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೦ಥಮಾಲೆ' 'ರೊಕ್ಕಗಳಿಸುವದೋ, ಕಳೆಯುವದೋ ಎಂಬದನು 
ಡಕರೇ ವಿಚಾರವತಾಡಿಕೊಳು ವದು ಮೇಲು. ರಕೋಗಾದರೂ *ಶೇವಲ 
ಜದರಾರ ಸತ್‌ ಪ)ಸೊಾರ್ಕದ ನವೃಗೆದು ಸಂತೋಷದ ಸಂಗತಿ, 
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ತ್ಹಾಗವಿಲ್ಲದೆ ಆದಾರಿಗೆ. ಸಮಾಧಾನವಾಗಿದೆ? ಬಹಳ ಪ್ರಣ್ಣವಿದ್ದ 
ನ್ನು ತ್ಕಾ- ಗದ ಯೋಗಗಳು 

ದ್ರ ಉಶ್ಸಾ ಹವಿದೆ; ಸವೆಯದ 
ದ್ಗರಂದತ್ತ ಇ ಬ ಡೀ ಇದೆ. ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸೇವೆ 
ಏಸುವ ಸೌಭಾಗ್ಗವೊಂದು ಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರಬೇಕಿಷ್ಟೇ ! ಸರ್ವರೂಪದ 
ಉಪಾಸ್ಥನೆ ಇದಳೆ ಸಾಕ್ಷಿ. ಇದರ ದುರಭಿಮಾನ ಬರಗೊಡದಂತೆ 
ಸಡಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಮರ್ಥನೂ ಆತನೇ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಅವನದೇ. 
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2. ೫ ಬಿ 


ಐಸ್ಟು ನೈಷ್ಣರ್ಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯ. ಇದರ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಅನುವಾದಕರು ಹೇಳುವದನ್ನೇನೂ ಉಳಿಸಿಲ್ಲ. ಓದುಗರ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವ 
ಜೇಲಸವೊಂದು ಬಾಕಿ. ಈ ಗೈಂಥ ಆಚಾರ್ಯರು ರ ಜತ 
ಸುರೇಶ್ವರರ ಜ್ಲಾನಾಧಿಕಾರದ ಹಠರೀಳ್ಬೈಯ ಪೇಪರು.' ಆದ್ದು ಜಗೆ 
ದ್ಗು ರುವಿನಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಬಹು ಮಾ ಶ0ಬಊ ಹಿರಿಯರ ಹೊತ್ತಿಗೆ. 
ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೇ ವೂಸಲಾಗಿದ್ದ ಉದ್ಭೃಂಥ. ಸುಲಭ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳ 
ನಿಷ್ಚ ಣಿಳೆಯಿಂದ ಪ್ರಥಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೂ ನಿಲುಕುವಂತಾಗಿದೆ. ಆದರೂ 
ಇದರಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯ ಸಾಮಾನ-ರ ಬಾಯಿಗೆ ಬರುವ ತುತ್ತಲ್ಲ. 
ಜಾ ಇದರಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೂಂ ಲಕ್ವ ಬ ಬರಿಯ ಕಲತ ಬುದ್ಧಿ ಸಾಲದು; 
ತೀವ್ರ ಮುಮುಕು ಏರಕ್ಕಿ, ಅಭ್ಯಾಸಗಳ ಳೆ೦ದ ಬೆಳೆದ ಬಲಿಷ್ಠ ಬುದ್ದಿ 
ಬೇಕು. ಎಲ್ಬರಿಗೂ ತಮ್ಮ ಬುದ್ದಿಯೇನು ಈಡಿಮೆಯದ್ದ್ಲವೆನಿಸುತಿರುವ 
ನೋ ನಿಜ, ಆದರೂ ಪ್ರಸಂಗ ಏಶೇಷದ ಪರೀಕ್ಸೈಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ಮನಸಿಗೆ ತ ತನ್ನ ಯೋಗ್ಧತೆಯ ಪರಿಚಯವಾಗದೇ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ 
ಆಳವನ್ನೇ ಇದ್ದಕಿದ್ದ ಹಾಗೆ ತಿಳ ುದುಕೊಳ್ಳು ವ್ರದೂ ದುಸ್ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವ 
ವರಿಗೆ ಯಥಾರ್ಥ ಬ್ರಹ ,ಸ್ವರೂಪಾಸುಭವವೆಷ್ಟು ಕರಿಣವೆಂಬುದು ಕಲ್ಪ 
ರ್ಯವಲ್ಲ. ಅಂತು ಇದರಲ್ಲಿನ 
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ನೆಗೆ ಬರದಷ್ಟೂ ಕಠಿಣವಾಗಿದ್ದು ದೇನಾ 


ಆವಿ 


ಹ ಹದನಾದ ಬುದಿ ಗೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ವಿಷಯವುಂಬೇ? ಆದರ, 
ಟಿ ು 
ನೈ :ರಂತರ್ಯದ ಯತ್ನವ ಮಾತ್ರಬೇಕು. 


ಸಾಧಕರಿಗೆ ಸಾಧನೆಗಳ ಆಗ್ರಹವಿರಬಾರದು; ಆದರವಿರಬೇಕು. 
ಎಲ್ಲ ಸಾಧನೆಗಳೂ ಆನಂದಪರ್ಯವಸಾಯಿಗಳೆ. ವಿಷಯಾನಂದವೂ 

ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದವೇ,; ಪ್ರಸಂಚವೆಲ್ಲ ಸರಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಇದು ಅನುಭವದ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ" ಕಾಣಿಸಹತ್ತುವವರೆಗೆ ಭಾವನಾ-ಕ್ರಿಯಾ ಸಂಕರವಾಗಗೊಡ 
ತಿದ್ದರಾ ರಾಯಿತು. ಮುಂದೂ ಸ೦ಕರವಿಲ್ಲ; ಎಂದೂ ಸಂಕರವಿಲ್ಲ. ಏಕ 


ಸ್‌ ) 
ಅಧಿಕಾರಾನುರೂಪವಾಗಿ ಸಾಧನ ವಿಭಒನೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಪ್ಲಿಯ 
ಶ್ರಮ ಮಂದಾಧಿಕಾರಿ ಪ್ರಯೋಬಕವೇ ಹೌದು. " ಕಕ್ಷ ಇತ್ತ? 
ವಎ೦ಬುದೇ ವಸು _ಸ್ಟಿತಿ, ಸಹಜಸ್ವಿತಿ, ಸರ್ವಸ್ಥಿತಿ, ಚ್ಹಾಸನೇ ಅನುಭವ. 
ಐಗೆ ಹೇಗೆ ಬಂದರೂ ೯ ಅಷ್ಟೇ ! ರೆ ಹೊಹ್ಕೆ ದೇಶವೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ ! 
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ಆದಕಾಗಿ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಮಸಿದ್ದಿಯನೋದುವವರು ಕರ್ಮದ ವೆರೀಲೆ 
ಕೆ ಮಾಡಿ ಹುಚ್ಚುತನ ಹೊರಗೆಡಹಿಕೊಳ್ಳೆ ರದು. ಉುಪಾಸಣೆ 
ಧ್ಯಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಜರದು ಚೊಳ್ಳುಕಾಳಿನಂತಾಗಬಾರದು. ಜ್‌ 
ಸಮಾಧಾನವಾಗಬೇಕಿದ್ದರೆ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತಪ್ಪದೇ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದು ಸದ್ಗುರೂಕ್ತ ಸಾಧನೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಜೂ ಖಿ 
ಸಮಾಧಾನದಿಂದ ಏ ಚಾ ರ ಮುಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ನೈಷ ರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿಗೆ 
( ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ) ಮತ್ತಿತರ ಹವ್ಯಾಸ ಬೇಡ. ಬರಿಯ ಪರಮಾರ್ಥದ 
ಪಂಟಿನಕಿಂತ ಪರಮಾರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿದು ಏನನ್ನಾ ದರೂ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದು 
ಎಷೋ ಮೇಲು. ತಳಮಳದ ಯತ್ನಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನದ ಸತೃ ಸಾಧನೆ 
ಸಿಗಲೇಬೇಕು. ಇದೇನೂ ಇದೆ "" ಟ್ರ ೦ಗಂತಾರ; ಇವರ್ದಿ 2 
೦ತ ಹಾಳು ಹರಟಿ, ""ನೀವೇವ೦ತೀರೀ ಅಂದ್ರ, ಗೋವಿಂದ'', ಈಸ್ತಿ ತಿ 
ೀದಾಂತ ಇ ನಜ ಜ. ಸ ಸಾಧನತತ್ವರನಾಗಿರೆ 
ಸಾಧಿಸುವುದು ನಿ ಸಿದ್ದದಶೆಯು ಕೊಳ್ಳಲು ಬರದು ॥''_- ಶ್ರೀ ಸದ್ಮನಾಭ. 
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ಕಣ್ಣೀರು! 


ಎ ಹ ಎ ಎ 5 “ನು ಬೂಮಿ ಇ 
ನೋಡಿ, ನಾರಾಯಣರಾಯರ, ನಮ್ಮ ಪ್ರೇಮ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ, 


ಆ ದ 
ಈ ಗ್ರಂಥಾನುವಾದದ ಆರಂಭಕ್ಕೂ, ಏಕಮಾತ್ರಕಾರಣಳಾದ ನನ್ನ 
ತಂಗಿಯ ಸಂತೋಷಸಕ ಕ್ಯಾಗದೆ ಸ್ಮ ಸ ಎತಿಗೆಂದು ಈ ಸಡನ್‌ ಪ)ಸಿದಿ ಸು 
ವಾಗ ಸನಗೆಸು, ಕಸವಿಸಿದಾಗುದ್ರದೆಂಬ ದನ್ನಾರಿಗೆ ಹೇಳಲ. ಪ/ಬುದ್ಧ 
ಬುಧ ಯ, ಅಲ್ಲಪ್ಪಾ)ಯದ ಒಬ್ಬಳೆಲ್ಲ; ಇದ್ರ ವರಿಬ. ರೂ ಶಂಗೆ೦ದರು 
ಒಬ್ಬರ ಹಿಂದೊಬ್ಬರು ಗತಿಸಿ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಏಕಾಕಿಯಾದ ನನನ್ನು 
ಸೋಪಾಧಿ ಸ್ಥಿ ತಿಯಳಯೂ ಹಾಯ ೧ ಮಾಡಿದರು. ಹೆತ್ತವರ 


ಕದ ಯಗಳನ್ನು ಚಳ ಇದೇ ಬೇಯಿಸಿದರು. ಮಂಡನ-- ಸರಸ್ತ್ವ ತಿಯ 
ರಂಥ ಈ ಲ ಕ್ರ ನಾರಾಯಣರ : ಬ್ಲಾ _ನನಿಷ್ಟ ದಾಂಪತ್ಲವ ಇ ಜಸ 


 ಡ 


ಕಂಡು ಹಿಗು ಣ॥ ನಮ್ಮ ಹಣೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಗಂಡನಳ್ತಿ ದಿರತಿಯ ಬೀಜಬ 
(' 
ಕ ಗತಿ ಅಷ್ಟ್‌, ಎ ಭ್‌ 
ವನ್ನು ಬಿತ್ತಿ ಸಂಸಾರದ ಫಲವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಸಂತಾ ನವನೂೊಂದು ಸಮರ್ಪಿಸಿ 


ಸ್ತರ್ಧಾಮವನೈದಿದ ನನ್ನ ಭಗಿನಿಗೆ ಇದನ್ನು ದೀಪಾವಳಿಯ ಬ್ಲಾನ 


ಉಡುಗರೆಯಂದು ಒಪ್ಪಿ ಸುವ. ತಂಗಿ | ನಿನ್ನ ತೃಪ್ತಿ ಗೆ ಈಗ ನಾನಿನೇನ 


ಟ್ಟ 


ಮಾಡಬಲ್ಲೆ ? ಇಂದು ನಿನ್ನ ಹುಟ್ಟಿದ ದಿನವೂ ಹೌದು. ಗಂಡ, ಅಣ 


ನಗಿ ಹೆ ಣೆ 
ಅಬ್ಧರೂ ಕೂಡಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವೀ ಬಿಜೆ ಉಡುಗರೆಯನ್ನು ನಿನ್ನ್ನ 
ಸ್ವರ್ಗೀಯ ಸಂಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮರೆತು ಬಿಡಬೇಡ ಅಕೃಮ್ಮ ಸದಿಷ್ಟೆ 


ಧಾತೃ -ಶ್ರೀಗುರುದ್ವಾದಶಿ ನಿಮ್ಮ ಣ್ಣ 
ಯೋಗಾಶ್ರಮ ್ರ್ರೀಮತ ಬಾಚ ದತ್ತ ವಂೂರ್ತಿ 


೫% 


ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ವೇದಾಂತದಷ್ಟು ಸುಗುಮ ವಿಷ 
ಯವೇ ಇನ್ನೊಂದಿಲ್ಲ. ವೇದಾಂತನೆಂದರೆ ತನ್ನ ವಿಚಾರ. ಅಂತೇ 
ಅನುಭವಶಾಸ್ತ್ರ. ತನಗಿಂತ ಸಮೂಪ, ಸಾ ವಸ್ಮುವಿನಾ ಪ ವುದು? 
ಇಷ್ಟಿದ್ದೂ ಬಹಿರ್ದ್ವಷ್ಟಿಯವರಿಗೆ ಅಷ್ಟೊಂದು ಕಷ್ಟ ಕಂಡರೆ ಅದು ವಿಷ 
ಯದ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ನೈಷ್ಯಮಣ್ಣಸಿದ್ದಿಯೊಳಗಿನ ಆ ಅಹಂ» ವಿಷಯದ 
ಮೇಲಿನಷ್ಟು. ಸವಿಸಐಾಚೀನ ಏವೇಜನೆ ಕ್ವಚಿತ್ತಾಗಿಯೇ ಕಂಡುಬರತಕ್ಕುದು. 
ಗೊಡ್ಡು ವಿಚಾರಗಳ ಗಂಧವೂ ಇಲ್ಲದ ಗೃಂಥ. ಸುರೋಶ್ರರಾಚಾರ್ಯರ 
ಅಧಿಕಾರ, ನಿಷ್ಠೆ, ವಾಣಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಂತಹವೇ. "" ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ'' 
ವಎಂದಕೂಡಲೆ ಚ್ಹ್ವಾ ದ 01 ಅನುಭವವೇ. ಜ್ಲಾಾನಾನುಭವಗಳ ಸಹಜ 
ಸಾಮರಸ್ಯ ಸ ಭಾವದ ಅವರ ಆ ಬುದ್ಧಿ. ಆ ಚಾ ಇ್ಲಾನ-ವೈಭವ ಎಲ್ಲವೂ 
ಅಸಾಮಾನ್ಸವಾದವುಗಳೇ. ಸರ್ವಾತ್ಮ ನಾಗಿರುವ ಶೃಂಗೇರೀ ಪೀಠದ 
ಅದ್ಯ ಆಚಾರ್ಯನು ಸಾಧಕರನ್ನು ಕರುಣಿಸಲಿ: ನಿರುಪಮ ಕರುಣೆಯ 
ಸರಿಯನ್ನು ಸುರಿಸಲಿ; ಶಾಶ ಲತ ಸಮಾಧಾನನ ನನ್ಸೀಯಲಿ, 'ಂ`ೇವಲ! 


ಸಂಪಾದಕ, 
ಈಶಿವಾನಂದ ಮಂದಿರ | 
ಶಂಕರಪುರ ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ. 





ಸಾ7711 ಷರ ಪ್ರಾಡ್ಟಣ್ಗ! ಕಾಕ! ೫137೧೯ ಇತಿ ಕಕಷ್ಟ। 


ಜನನ ಮುರಣ 
ಆನಂದದ ಈಗುರುದಾ.ದಶಿ ಅ ೇಮುಖದೆ ಎಳೆಯ 
ಶಕೆ ೧೮೩೬ ಶಕೆ ೧೮೫೫ 


ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ 
೧ 


ಅದ್ರೈೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನೈಷ್ಟಮನ್ಯಸಿದ್ಧಿಯು ಒಳ್ಳೇ ಮಹತ್ವದ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿರುತ್ತದೆಂಬದರಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಅದ್ವೈತ 
ಮತಪ್ರಸ್ನಾಪಕರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಶ್ರೀಮಚ್ಛಂಕರ ಭಗವತ್ಪಾದರ 
ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೇ ಈ ಗೆಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿರು. 
ಹರರಿಕಿದ ಅದ್ರೆ ತ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆನ್ನು ವರಿಗೆ. 
ಇದು ಒಳ್ಳೇ ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ. ಅದತ ಪಂಥದ ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ 
ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ಸೆ ಲ್ಲ ಇದು ಒಳ್ಳೇ ಸಕೃ 6 ಸಂಕ್ಸ್ರೇಪವಾಗಿಯೂ, 
ಸರಲವಾಗಿಯೂ ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಶ್ರೀ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿಗೂ, ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್ಮ ಮುನಿಗಳ 
ಸಂಕ್ಸ್ಟೇಪ ಶಾರೀರಕಕ್ಕೂ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಉಪದೇಶಸಾಹ 
ಸ್ಟ್ರಿಯು ಬಲು ಕಠಿಣವಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಅದು ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯು 
ವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಸಂಕ್ಸ್ಟೇಪಶಾರೀರಕವು ಒಳ್ಳೇ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಬರೆಯ 
ಲ್ಪಟ್ಛಿದೆ. ಅದನ್ನೋದಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ಕವದೂ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಸುಲಭ 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಆದರೆ ನೈಷ್ಟಮನ್ಯಸನಿದ್ದಿಯು ಇವೆರಡರ ನಡುವಿನ ಸುವರ್ಣ 
ಮಧ್ಯ್ಯದ ದಾರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವದರಿಂದ, ಇದರ ಬೆಲೆಯು ಅಪ್ಪಿಷ್ಟೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗದು. ಶಾಂಕರಾದ್ರೈತದೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಬೇಕೆನ್ನು ವವರು 
ಈ ಗ್ರಂಥದ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನೇ ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡುವದು ಯೋಗ್ಯವೆಂದು ಎದೆ 
ತಟ್ಟಿ ಹೇಳಬಹುದು. 


ಶ್ರೀಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಮೊದಲು ವಮೀಮಾಂಸಕರಾಗಿದ್ದ 
ರೆ೦ದೂ, ವಾದದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಪರಾಜಿತರಾದ ಮೇಲೆ ಸಂನ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಿ ವೇದಾಂತಿಗಳಾದರೆಂದೂ ಪರಂಪಶೆಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಸುರೇಶ್ವರರನ್ನು ವಾದದಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸುರೇ 


೨ 


ತ್ರರರ ಕಡೆಯಿಂದ ತಮ್ಮ ಭಾಷ್‌್ಗಗಳ ಮೇಲೆ ವಾರ್ತಿಕವನ್ನು ಬರೆಯಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಸಂಕಲ್ರಮಾಡಿದರು. ಆಗ ಉಳಿದವರು ಸುರೇಶ್ಚರರು ಮೊದಲು 
ವಮೀಮಾಂಸಕರಿದ್ದ ದರಿಂದ, ಅವರ ಕಡೆಯಿಂದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಚರು 
ಆಸು ಜ್‌ ಇಗಬಹುದೋ ಹೇಗೆ, ಎಂದು ಸುರೇಶೃರಾಜಾರ್ಯರ 
ರಃ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯವ ನ್ನು ವೃಕ್ಕ ಪಡಿಸಿದರು.” ಆದುದರಿಂದ 


ಅಂತಹ ಶಂಕೆಗಳ ನಿರಸ ಆರಟ1 ಇಕಿ: _ತಂತ್ರ ಗ ೦ಥವನ್ನು ಬರೆಯ 


ಬೇಕೆಂದು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸುರೇಶ್ವರರಿ ಪ ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದರು. 
ಆ. ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಸುರೇಶ ರಾಚಾರ್ಯರು ನೈಷ ಮ್ಯಸಿದ್ದಿಯೆಂಬ 
ಉದ್ಗ ೨೦ಥವನ್ನು ಬರು ಗುರುಗಳನ ವ್ರ ಸಂತೋಷಪಡಿನಿದ ಇದೆ, ಉಳಿದ 


ಕೆ 


ಜನರ ಸ ಸಂರಯಗಳನ್ನೂ ಕಿತ್ಕಿಹಾಕಿದರೂ. ಪರಂಪರಾಗತವಾದ ಈ ಸ೦ಗ 


ತ್ಕ 


ತಿಯು ನಿಜವೆಂದು ಹಿಡಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಏನೂ ಅಡಜಣೆಯು ತೋರುವದಿಲ್ಲ. 
ಟು 
ನೈಷ್ಣ ಮುಣ್ಳಸನಿದ್ದಿಯೊಳಗೇ ಈ ಮಾತಿಗೆ ಪ್ರಷ್ಟಿದೊರೆಯುವಂತಿದೆ. ಒಂದನೆಯ 


ಅಧ್ಯಾಯದ ೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ " ಗುರುಗಳ ಆಜ್ಲೆಯಿಂದಲೇ ನಾನೀ 
ಗೆ. ೦ಥವನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ರೇನೆಂ''ದೂ, ಅದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ: ಬ್ದಾ ನಗಳ ಮುಂದೆ ತಮ್ಮ ಪರೀಕೆ ಯನ್ನು ಕೊಡುವಡಕ್ಕಾಗಿ 
ತಾವೀಗ ವನ್ನು ಬರೆದೆವೆಂದೂ ಸುಶೇ ಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಮುಕ್ಕಕಂಠ 
ದಿಂದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೭೪ ಮತ್ತು ೭೫ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕಗಳ ಮೇಲಿಂದಲೂ ಇದೇ ಮಾತು ಹೊರಬೀಳುವಂತಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಸುರೇಶ್ವರರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತನದ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹಪಡುವವರಗೆ 


ತೆ 


ತಮ್ಮ, ಗ ೦ಥವನ್ನು ಉದಾರಬುದ್ದಿಯಿ೦ಂದಲೂ ನಿಷ ಕ್ಟ ಪಾತತನದಿಂದಲೂ 
ಪರಿಕಿಸಬೇಕೆಂದು ವಿಜ್ಲಾಸನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ನೊ ವುಗಳ ಆಧಾರ 


ದಿಂದ ಅದ್ರೈತ ವೇದಾಂತದ ಮೇಲೆ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ ಲೆಕ್ಕ್ಮಣಕೆ 
ಯಿಂದ ಸ ರಟ ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಂಥವೆಂದರೆ ನೈಷ್ಠಮಗ್ಯಸಿದಿ _ಯೇ 
ಅಹುದೆಂದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುವಂತಿದೆ. ಅದ್ರೆ ತವಿಡ್ವೆಯ 
ಕೇಂದ್ರವಾದಶ್ನ ಎ೦ಗೇರಿಯ ಶ್ರೀ ಶಾರದಾವೀಠವನ್ನ ಲಂಕರಿಸಿದ 'ಮೊದಲನೆಯ 
ಜಗದ್ಕು ರುಗಳ ಮೊದಲನೆಯ ಕೃತಿಯಾದ ನ್ಳೆ "ಸ್ವ ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ ಯು ಬಲ್ಲ 
ಆದ್ರೈ ತಿಗಳಿಗೂ ಪ್ರಸಾದರೂಪವಾಗಿರುವದೆಂದು ಬೀರೆ ಹೇಳಬೇಕೇ ? 


೫ 


ಪ್ಲ 


ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅವರ 
ಸುರುಗಳಾದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗುವದು. 
ಆದರೆ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನ ದೇಶದೊಳಗಿನ ಯಾವುದೇ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಗತಿಯ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಕಾಲದಬಗ್ಗೆ ಅಜ್ಜಾನವು ಆವರಿನಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ, ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯನ್ನಾ ದರೂ ಕತ್ತಲೆಯು ಮುಸುಕಿದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲದಬಗ್ಗೆ 
ತೀರ ಭಿನ್ನಭಿನ್ಫವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಹೊರಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದಿವೆ. ಅವರ 
ಕಾಲವು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧ನೆಯ ಶತಮಾನವೆಂದು *ೆಲವರ ಅಂಬೋಣವಿದ್ದ ರೆ, 
ಅದು ಶಾಲಿವಾಹನ ಶಕದ ೭೧೦-೭೩೨ ಐಎಂದು ಪ್ರೊ. ಪಾಠಕರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಟಿಳಕರ ಅಂಬೋಣದಂತೆ ಅದು ಶಾ. ಶಕದ 
೬೧೦-೬೪೨ ಇರುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯಮೂರ್ತಿ ತೇಲಂಗರವರು ಆಚಾರ್ಯರ 
ಕಾಲವು ಕ್ರಿ. ಶ. ೬ನೆಯ ಶತಮಾನವೆಂದೂ, ಭಾಂಡಾರಕರರವರು ಅದು 
ಕ್ರಿ. ಶ. ೬೮೦ ಎಂದೂ, ಮಾಕ್ಸಮುಲರ ಮತ್ತು ಮ್ಯಾಕಡೊನಲ್‌ ಪಂಡಿತರು 
ಅದು ಕ್ರಿ. ಶ. ೭೮೮-೮೨೦ ಎಂದೂ, ಪೂ. ಕೀತ್‌ ನೆಂಬವನು ಅದು ಕ್ರಿ ಶ. 
೯ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗವೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಬಡುತ್ಕಾರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಇ೦ತಹ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ನಿಜವಾದುದೆಂದು. ಧಿಶ್ವ್ಷಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಹೇಳುವದು ಕಷ್ಟವದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸುರೇಶ _ರಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲ 


ವನ್ನಾದರೂ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಅಶಕ್ಕವೇ ಆಗಿದೆ. 
ನ್‌ 


ಸುರೇಶರಾಚಾರ್ಯರ ಜೀವನದ ಸಂಗತಿಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿಯೂ 


ಇ 
ನಮಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳು ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಅವರು ಶುಕ್ತ್ಷಯ- 


ಕಾ 


ಗೀ 


ಜುರ್ವೇದೀಯ ಕಾಣ್ತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಂದು ಮಾತೃ ಹೇಳಬಹುದು. ಅವರು 
ಭಾರತದ ಯಾವ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದರೆಂಬ ನ್ನ್ನ ಹೇಳುವದು ಕೂಡ 
ಕಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ರೇವಾನಸದಿಯ ದಂಡೆಯ ಮೇಲಿದ್ದ ಮಾಹಿಷ್ಯೃತೀನಗರದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ವಾಸವಾಗಿದ್ದರೆಂದೂ, ಅಲ್ಲಿಯೇ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಅವರನ್ನು 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸಿದರೆಂದೂ ಕೆಲವು ಜನರ ಅಂಬೋಣವಿದೆ. ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಸುರೇಶ್ರರಾಚಾರ್ಯರು ವಾಸ 
ಷ್ಮೃತೀ ನಗರವು ಈಗಿನ ರಾಜಗೃಹವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಅದ 


ಎ ಬು ಪಾಟ 0 


ವಾಗಿದ್ದ ಮಾಹಿ 
ರ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ 


ಮಾನಾ ಕಾಲೂ 7 ಸುಸು 


ಲಳ 


ಇರಬಹುದಾದ ಬೇರೊಂದು ನಗರವಾಗಲಿ ಆಗಿರಬೇಕು. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರ: 
ಆಲ್ಲಿಪಾ,ಯದಂತೆ ಆ ಮಾಹಿಷ್ಯತೀ ನಗರವ್ರ ನರ್ಮದಾ ನದಿಯ ದಂಡೆಯ. 
ಮೇಲೆ ಇದಿತೆಂದೂ, ಆ ಪ್ರದೇಶವ್ರ ಈಗ ಇಂದೂರ ಸಂಸ್ಕಾನದಲ್ಲಿ ಸಮಾ 
ವಿಷ್ಟವಾಗಿರುವದೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಅವರು ಮಗದಧದೇಶದೊಳಗಿನ. 
ಒಬ್ಬ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ವೀಮಾಂಸಕರಾಗಿದರು. ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾಖಂಡನ ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟಿರ ಬಳಿಗೆ 
ಹೋಗಲಾಗಿ, ಈಮಾರಿಲರು ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ಸುರೇಶ್ವರರ 
ಕಡೆಗೆ ಕಳೆನಿದರೆಂದು ಐತಿಹ್ಟವಿದೆ. ವಾದದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ. 
ಪರಾಜಬಿತರಾದಮೇಲೆ, ಅವರು ಸಂನ್ಯಾಸ ಗ್ರಹಣಮಾಡಿ ಗುರುಗಳ ಸಂಗಡ 
ಸಂಚಾರ ಮಾಡಹತ್ತಿದರು. ಕೊನೆಗೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಈ? ಮೈಸೂರ. 
ಸೀಮೆಯೊಳಗಿನ ಶೃಂಗೇ ರಿಗೆ ಬಂದು, ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಶಾರದಾ ವೀಠವನ್ನು 
ಸ್ಟಾವಿಸಿದೊಡನೆ, ಸುರೇಶ್ರರಾಚಾರ್ಯರು ಮೊದಲನೆಯ ಜಗದ್ಗುರು. 
ಗಳೆಂದು ಆ ಪಟ್ಟಿವನ್ಫೇರಿದರು. ಶೃ೦ಗೇರಿಯ ಗುರುಪರಂಪರೆಯ ಸಾಂಪ್ರ) 
ದಾಯಕ ಇತಿಹಾಸದ ಮೇಲಿಂದ ನೋಡಿದರೆ, ಸುರೇಶೃರಾಚಾರ್ಯರು 
ಸುಮಾರು ೮೦೦ ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಸಾಮಾ)ಜ್ಞವನ್ನು ನಡಿಸಿದ 


ಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದನ್ತ್ಕೆ ವಿಶ್ವಸನೀಯವಾದ ಬೇರೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ವ 


ಸುರೇಶರಾಚಾರ್ಯರು ವೇದ-ವೇದಾಂಗಪಾರೀಣರೂ, ವೈದಿಕ 
ಮತ್ತು ವೈದಿಕೇತರ ದರ್ಶನಗಳನ್ನೂ ಮತಪಂಥಗಳನ್ನೂ ಚನ್ನಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿದ ಘನವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಆಗಿದ್ದರೆಂದು ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. 
ಅವರ ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದ ಹೆಸರು ಮಂಡನಮಿಶ್ರರೆಂದಾಗಿತ್ತು. ವಿಶ್ವರೂಪಾ 
ಬಾರ್ಯರೆಂಬದು ಅವರ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರು. ಅವರು ನುರಿತ ಬರಹಗಾರ. 
ರಾಗಿದ್ದರೆಂಬದಸ್ತೆ ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಸಾಕ್ಸಿ. ಅವರು ಬರೆದ ಗ್ರಂಥಗಳೂ 
ಅನೇಕವಾಗಿವೆ.. ಅವರು ಗೆ ಓಹಸ್ಮರಾಗಿದ್ದಾಗ ಪೂರ್ವವಮೀಮಾಂಸೆಯ 
ಮೇಲೂ, ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಾದಮೇಲೆ ವೇದಾಂತದ ಮೇಲೂ ಪ್ರೌಢ ಗ್ರಂಥ. 
ಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆಪಸ್ಮಂಬೀಯ ಮಂಡನಕಾರಿಕಾ, ಭಾವನಾವಿವೇಕ 


ನಿಧಿವಿವೇಕ ಮತ್ತು ಕಾಶೀಮೋಕ್ಟ ನಿರ್ಣಯ ಮೊದಲಾದ ಗ ೦ಂಥಗಳು 
“ಅವರ ಗ್ರಹಸ್ಟಾಶ್ರಮದ ಕ್ಗತಿಗಳು, ಪರಮಹಂ೦ಸರಾದದೇಲೆ ಆವರು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಗ)ಂಥಗಳಮೇಲೆ ವಾರ್ತಿಕಗಳನ್ಸೇ 
ಬರೆದರೆಂದು . ಹೇಳಬಹುದು. ಅವರು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಆ ತರದ ವಾರ್ತಿಕ 


ಬರೆಯುವ ಯೋಗ್ಗತೆಯು ಇರುತ್ತದೆಯೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ವ್ವಾಗಿಯೇ 


ನೈಷ್ಟ ವರ್ಯ್ಯಸಿದ್ದಿಯೆಂಬ ಸ್ಪತಂತ) ಜಾ ಬರೆದರು. ಅವರ. ಬ್ರಹ 
ದಾರಣ್ವಕೋಃ ಪೆರಿಷದ್ಭಾವ್ಯವಾರ್ತಿಕವು ವು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಆ ಉಪನಿಷ 
ತಿನ ಮೇಲೆ ಬರೆದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಏವರಿನಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಶೈತ್ತಿ 'ರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಮೇಲೆ: ಬರದ 


ಭಾಷ್ಗದಮೇಲೂ ಬರೆದ ಇವರ ವಾರ್ತಿಕವು ಪ್ರಸಿದ ವಾಸದ. ಶಂಕರಾ 


ಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳಾದ ದಕ್ಷ ಣಾಮೂರ್ತಿ ಸ್ಕೋತ್ರ, ಮತ್ತು 
ಪಂಚೀಕರಣಗಳ ಮೇಲೂ ಇವರು ವಾತಿಕಗಳನ ಶಿ ಬರದದಾ ರೆ. ದಕ್ಷ ಣಾ 
ಮೂರ್ತಿ ಸ್ಫೋತ)ವಾರ್ತಿಕಕ್ತೆ ಮಾನಸೂಲ್ಲಾಸ ೫ ಬೇರೆ ಹುಸರೂ 


ಇದೆ. ಇದರ ಹೊರ್ತಾಗಿ ಬಹ್ಮನೂತ್ರ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಇವರು 
ವಾರ್ತಿಕವನ್ನು ಒರೆದಿದ್ದಾರೆಂದು ಕೆಲವು ಕಡೆಗೆ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ, ಆದರೆ ಆ 
ಪುಸ್ತಕವು ಮಾತ್ರ ಈಗ ಉಪ ರಲಬವಿದೃಂತೆ ತ ಲ್ಲ... ಇವರು 

ಆ ತ ವಾರ್ತಿಕಗಳನ್ನು * ಬರೆದಿದ ರೆಂದಲೇ, ವಾರ್ತಿಕ 


ಲ್ವ 


ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ದಿಯೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಸೃತಂತ್ರ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ "ಬರೆದವರೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಮಡೆ ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶು, ಚಿತ್ನು ಮ 
ಜ್‌ ಪ್ರಾಚೀನ ಆಚಾರ್ಯರೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿದಿ ಯು ಸುರೇಶ್ವ ರ 
ಸೃತವೇ ಎ೦ದು ತಿಳಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಿದ್ದಿ "ಯೊಳಗೆ ಕಂಡು 
ಬರುವ ವಿಚಾರಗಳನು ನ್ಫು, ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ ಉಳಿದ ಗ್ರಂಥಗಳೊಳಗಿನ 


ವಏಚಾರಗಳೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ, ಅವುಗಳೊಳಗೆ ಎಷ್ಟೋ ಮಹ 





* ಭಾಷ್ಕದೊಳಗೆ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೂ ಸಂಶಯಬರುವಂತೆಯೂ ಹೇಳಿದ ಮಾತು 
ಳನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಕಿಳಿಸಿಕೊಡುವದೇ ಇವುಗಳ ಕೆಲಸವು. 


೬ 


ತೃ _ದ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಗಳಿರುವವೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವಂತಿದೆ. ನಿಜವಾಗಿ. 
ಹೃಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ಫು ಬರೆದವರು 'ಮಂಡನರೆಂಬವರು. ಆದುದ. 
ಸೂ ರರೇಶ್ವ ಕದ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಷೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 

ಸಜಾ ಮದ ಹೆಸರೂ ಮಂಡನಮಿಶ)ರೆಂದೇ ಇದ್ದಿತಾ 
ದುದರಿಂದ, ಈ ಗೊಂದಲವು ಹುಟ್ಟಿ ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವ 

ಸ ಬೇರೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವದೇ ವಿಹಿತವ್ರ. ಬ್ರಹ್ಮ ಸಿದ್ದಿ ಯೊಳಗೆ 
ಕಂಡುಬರುವ ಎಷ್ಟೊ ೭ ಸಿದಾ _೦ತಗಳನ್ನು ಸುರೇಶ ಕಾಚಾಜಯ್‌ಕ 
ಬಲವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸಿ, ಅವುಗಳ ಖಂಡನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಸಿದ್ದಿಕಾರ 
ರಿಗೂ ಸುರೇಶ್ರರಾಚಾರ್ಯರಿಗೂ ಇರುವವಿರೋಧಾಂಶಗಳನ್ನು ಜಿಛಗಿನ ನಂತೆ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. (೧) ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿಕಾರರಿಗೆ ದೃಷ್ಟಿ ಸೃಷ್ಟಿ ವಾದವು 
ಒಪ್ಪಿ ಗೆಯಲ್ಲ; ಆದರೆ ಗೌಡಪಾದೀಯಕಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲೂ, "ಅವುಗಳ ಮೇಲನ. 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಠದಲ್ಲೂ ದೃಷ್ಟಿಸೃಷ್ಟಿವಾದವು. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಸ್ತೀಕರಿಸ 
ಲ್ಲಟ್ಟಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಾದವು ಸುರೇಶ್ವರರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಿತ್ತೆಂದೇ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. (೨) ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ದಿಕಾರರು ಅನೇಕ ಜೀವವಾದವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ, ಸುರೇಶ್ವ ರಾಜಾರ್ಯರು ಏಕಜೇವವಾ ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿ 
ಸುತ್ಮಾರೆ.. ೩) ಆದರಂತೆಯೇ, ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ದಿಕಾರರಿಗೆ ಅನೆ ನೇಕಾವಿದ್ಯಾ 
ವಾದವು ಒಪ್ಪಿಗೆಯಿದ್ದರೆ, ಸುರೇಶ್ವರರು 'ಅವಿಡ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವ 
ದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (೪) ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಜೀವವೇ ಆಶ್ರಯವೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಿದ್ದಿಕಾರರು ಹೇಳಿದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಆಶ್ರಯವೆಂದು ಸುರೇಶ್ವ 
ರಾಜಾರ್ಯರ ಆಂಬೋಣವಿದೆ. (೫ ಮಹಾವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಅಪರೋಕಸ್ಸ್ನ 
ಜ್ಹಾ.ನವಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂದೂ, ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಟ 
ವಾಗುವದೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ದಿಕಾರರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಬಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಇದು ಸುರೇಶ್ವ ರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. (೬) ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ದಿ ಕಾರರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಂತೆ 
ಜೀವನ್ನು ಕ್ರಿಯು ಶಕ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸುರೇಶ್ವ ಜ್‌ ಜೀವನ್ನ್ಹು 
ಕ್ತಿಯು ವಸ್ತು ಸ್ಪಿತಿಯಾಗಿದೆ. (೭) ವೈಯಾಕರಣಿಗಳ ಸ್ಪ್ಫೋಟಿವಾದವು 
ಬೃಹ್ಮಸಿದ್ದಿ ಜಃ ಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯದೆ. ಆದರೆ ಸುರೇಶ್ವ ರಾಚಾರ್ಯರಿಗಾಗಲ್ಲಿ 
ಆವರ ಗುರುಗಳಾದ ತಾಜಾ ಅದು ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿ 
ದ್ಹಾರ. *- 

ಇನ್ನು, *ೆಲವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಇತ. ವ ಮಂಡನರಿಗೂ, 
ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದಿ ಕಾರರಾದ ಸುರೇಶ ರಾಚ ರ್ಯರಿಗೂ ಐಕಮತ್ಯವಿದೆ. 
ಅ೦ತಹ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಂಗತಿಗಳು ಕ ಸಕಾ (೧) ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ 
ಸತ್ಯವು. ಉಳಿದುದೆಲ್ಲ ಸುಳ್ಳು. (೨) ಸಂಸಾರರೂಪಬಂಧಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ 
ಕಾರಣವು. ಅದರ ನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷ ವು... (ಒ) ವಿಚಾರವನ್ನು ಸಹನ 
ಮಾಡದಿರುವದೇ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸ್ವರೂಪವು. (೪) ಜ್ಞಾನವೊಂದರಿಂದಲೆ 
ಮೋಕ್ಟವು; ಕರ್ಮದಿಂದಲ್ಲ. (೫) ನಿಷ್ಠ್ವಾಮಕರ್ಮಗಳು ಚಿತ್ರವನ್ನು 
ಶುದ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಗಳೂ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಷ್ಟ 
ಸಹಾಯಕಗಳಾಗಿವೆ. (೬) ಮೀಮಾಂಸಕ ಮೊದಲಾದವರು ಹೇಳುವಂತೆ, 
ಮೋಕ್ಟ ವು ಬರೇ ದುಃಖಾಭಾವಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲ. ಅದು ಭಾವರೂಪ ಆನಂದವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


1 


ನ 


* ಓಟ 


ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ;-- ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮಂಡನಮಿಶ್ರರೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಸುರೇಶ್ವರಾಜಚಾರ್ಯರಿಗೂ, ಬೃಹ್ಮಸಿಬ್ದಯನ್ನು ಬರೆದ 
ಮಂಡನರಿಗೂ ಏನೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ೦ಮು ತಿಳಿಯುವದೇ ವಿಹಿತವ್ರ. 


೨ 

ಫಿ ಅಳಿ ಇ 4 ತು 
ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಮಸಿದ್ದಿಯು ಅದ್ಭತ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ 
ಪ್ರವೇಶಿಕೆಯಾಗಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಅದ್ರೆ ಎತದ 
ಎಲ್ಲ ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ ತತ್ತ್ವಗಳೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ಇದು 
"ಅಶೇಷ ವೇದಾಂತಸಾರಸಂಗ್ರಹ'ರೂಪವಾಗಿರುವದೆಂದು ಸತಃ ಸುರೇಶ 
೧ ಇ ್‌ ತ್ರಿ ಇಸಿ ಇಲ ಈ 
ರಾಚಾರ್ಯರೇ ಇದನ್ನು ಸ್ಮುತಿಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿಯ 
ಈ ವಿಷಹುವಂಇಗಿ ಪ್ರೊ. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌, ಸೂರ್ಯ ನಾರಾಯಣಶಾಸ್ತ್ರಿ, ಎವಂ*. ಎ. 
ಎಂಬವರು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹಿಂದೀ ಮಾಸಪತ್ರಿಕೆಯಾದ ಕಲ್ಯಾಣ ( ನೇದಾಂತ ಅಂಕ )ದ 


ಇ7ತ೨೪ಗ೫ ಪ್ರಟಗಳ ಮೇಲೆ ಬರೆದ "ವಮುಂಡನವಿಶ್ರಕಾ ಬ್ರಹ್ಮಾದ್ವೈತವಾಡ 3 ಎಂಟ 
ಲೇಖನವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


೧೦ 


ಗ್ರಂಥಕಾರನೂ ತನ್ರ ವಿಷಯ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿ: 
ಕುಪದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೂ ಇದಸ್ಕೆ ಅಪವಾದ. 
ವಾಗಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿಯೊಳಗೆ ನಾಲ್ವು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. 
ವೇದಾ೦ಂತವಾಕ್ಯಜನ್ಯಬ್ಲಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಸ ವಾಗುತ್ಯದೆಂಬದನ್ನು 
ಮೊದಲನೆಯ ಅಢಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ಕಾರವಾಗಿ "ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ರುಪಡ 
ರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ( ಸಮನ್ನ ಯಾಧ್ನಾಯ' ವೆಂದು ಟೀಕಾಕಾರರು "ಹೆಸ 
ಕೊಟ್ಟಿದಾರೆ. ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದೊಳಗೆ " ತತ್ತ ಪಮಸಿ' ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯದೊಳಗಿನ "ತ೦' ಪದದ ಅರ್ಥವೇನೆಂಬದನ್ನು ನಶ್ಲೆ ಯಿಸುವ ಯತ್ನ 
ಮಾಡಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಸಕೃದ್ಧರ್ಶನಕ್ಕೆ ' ತತ್ತ್ವಮಸಿ'ವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳ 
ದೊಡನೆ ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದ ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ರಕ ಭಾಸ 
ಇದಕ್ಕೆ "ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯ'ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಎಂದರೆ ಈ ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಚದಲ್ಲಿ ಪಶ್ರ ಸರನಿಗೂ ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ 
ಇದು ಹೇಗೆ ಶಕ್ಕವಿದೆ, ಜೀವಾತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಈಶಃ ರನ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ 
ವಿರೋಧವಿರುವದ್ಲ! ಎ೦ದು ಯಾರಾದರೂ *ೇಳಿದರೆ, `ಸ ವಿರೋಧಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆದುಹಾಕುವದಕ್ಕ್ಟ್ವಾಗಿಯೇ ನಾವು ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು. 
ಬರೆದಿರುವೆವೆಂದು ಸುರೇಶ ರಾಚಾರ್ಯರು ಉತ್ಕರ ತೋ ಬಹುದು. 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಕಾರಣವಾದ ಮಹಾವಾಕ್ಕ್ಯಾರ್ಥಚ್ಞಾ ನವು ಮರ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ " ಸಾಧನಾಧ್ಯಾ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ವಾಕ್ಳಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಫಲವಾದ ಸತ್ತ ಯು ಇಸ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ, ಅದನ್ನು "ಫಲಾಧ್ಯಾಯ'ವೆಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ಇದಾಯಿತು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕರ ಮಾತು. ಆದರೆ 
ನೈ. ಸಿ.ಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೆಸರುಕೊಡುವಡು. 
ಶಕ್ಯವಿದ್ದ ರೂ, ಹಾಗೆ "ಮಾಡುವದು ನಮಗಂತೂ ಸಮಂಜಸವೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. 
ಆಯಾ 'ಅಧ್ಯಾಯದೊಳಗೆ ಇರುವ ವಿಷಯದ ಮೇಲಿಂದಲೇ ನಾವು 
ಹೆಸರುಗೊಟಿ ಸದ್ದೇ ವೆ. 

ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಯು ಮೊದಲು *ೇವಲ ಪದ್ಯೆರೂಪವಾಗಿಯೇ 
ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಆ ಪದ್ಯಗಳು ಮುಖ್ಯತಃ ಅನುಷ್ಟ್ರುಃ ಪ್‌ ಛಂದಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಯೇ 


ರಿಂ 


ಇರುತ್ತವೆ. ಕೊನೆಯ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳು ಮಾತ್ರ ಬೇರೆ ವೃತ್ತಗಳಲ್ಲಿವೆ 
ನೈ. ಸಿ. ಯೊಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಕಾರಿಕೆಗಳಂದೂ ಹೆಸರು. 
ಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಓದಿದರೂ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವಾ ಇಗುವಂತಿದೆ. 
ಆದರೆ ವಾಚಕರಿಗೆ ಅವು ಕಠಿಣವಾಗಬಹುದೆ೦ಬ ವಿಚಾರದಿಂದ, ಕಾರಿಕೆಗಳ 
ನಡುವಿನ ಪೂರ್ವಾಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ಫು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಆವ್ರಗಳ 
ನಡುವೆ ಈಗ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ ಕಂಡುಬರುವ ಗದ್ದೆ "ಭಾ ಇ ನ್ಪ್ರೂ ಸುರೇಶ್ವರರೇ 
ಮತ್ತೆ ಪುನಃ ಬರೆಯಬೇಕಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇ ಮು ಪೂರ್ವಾಪರ 
ಶ್ಲೋಕಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವದರಿಂದ ದಕ್ಕೆ 
"ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿ ಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಮಾತು ನೈ. ಸಿ. ೪ನೆಯ. 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೭೮ನೆಯ ಕಾರಿಕೆಯ ಮೇಲಿಂದ ಹೊರಪಡುತ್ತದೆ. ನ್ಸೆ.ಸಿ.ಯ. 
ಮೇಲಿನ "ವಿದ್ಯಾಸುರಭಿ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೀಗೆ. 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಕಿ 


ಶಂಕರಭಗವತ್ಪೂಜ್ಯಪಾದರೂಪಿಣಾ ಭಾಷ್ಕಕಾರೇಣ 
ಸಕ್ಕದುಪದೇಶಮಾಶ್ರಾದೇವಾಪರೋಕ್ರೀಕೃತ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತತ್ತ್ವಃ 
ಪರಮಹಂಸಪರಿವ್ರಾಜಕ ಶ್ರೀಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯಃ 
ಗುರುನಿಯೋಗಾಶ್‌ ಪ್ರಾಣಿನಾಂ ಉಪಕಾರಾಯ ಶ್ಲೋಕಪ್ರ 
ಬಂಧರೂಪಾಂ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿಂ ಶ್ರೀಮಚ್ಛಾರೀರಕಪ್ರಕರಣಂ 
ಉಪನಿಬಬಂಧ | ಸ ಏವ ಪುನಃ ಗುರುನಿಯೋಗಾತ್‌ 

ತಸ್ಯ ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿಂ ಕುರ್ವನ್‌. ... | 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯ್ಯಾ -ಯದಲ್ಲಿ ೧೦೦ ಶ್ಲೋಕಗಳು, ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ೧೧೯, 
೩ನೆಯದರಲ್ಲಿ ೧೨5೬ “ಮತ್ತು ೪ ನೆಯದರಲ್ಲಿ ೭೮, ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟಿಗೆ ೪೨೩ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ, ಮೂಲ. ನೈ. ಸಿ. 
ಯಲ್ಲಿ ೪೨೨ ಕಾರಿಕೆಗಳು ಇದ್ದವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಸ೦ಬಂ. 
ಧೋಕ್ಕಿಯನ್ನು ಹಿಂದಿನಿಂದ ಹಾಕಿರುವದರಿಂದಲೇ, ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿ 
ಯೊಳಗಿನ ಶಬ್ದಗಳೂ, ಅರ್ಥವೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಪುನಃ ಆಯಾ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 


್‌ಿ 


ಮತ್ತೆ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು, ಕೆಲವು ಕಡೆಗಂತೂ ಚರ್ವಿತ ಚರ್ವಣದಿ. 


೧೨ 


ದೋಷವೂ ಆಗಿರುವದೆಂದು ಭಾಸವಾಗುವಂತಿದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಇಂತಹ 
ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಅಪರಿ ಹಾರ್ಯವೇ ಸರಿ. 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಸ್ರಾ ಧ್ಯ್ಯಾಯದಕ್ಲಿ ಚೂ ಎಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಮೋಕ್ಷ 


೧೧ 


ದಾಯಕವಾಗಬಹುದೆಂಬ ಪ್ರ ಶ್ರಯು ಚ ರ್ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. “ಲ್ಲಿ ಕಮ್ಮ 
೪ ಕ್ರಿ 


ವೆಂದರೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳೇ ಸರಿ. ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳೇ ಉವಪೈ್ಪವಾಗಿ 
ಹೋಗಿರುವ ಈಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ನಿರುಪಯುಕ್ಸವೇ ಸರಿ, 
'ಎ೦ದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನವು ಈಗ. ಲುಪ್ಕವಾಗಿ ಹೋಗಿದ್ದರೂ, ಉಳಿಡ 
ನೈತಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ,  ಲೋಕಸಂಗ್ರಾಹಕ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಮತ್ತು 
ದೇಶಭಕಿ ಕ್ಕಿ ಮೊದಶಾದವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮನುಷ.ನು 
ಸಾಯುವವರೆಗೂ ಮಾಡಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು ಚ ಬನರೇನೂ 
ಈಗ್ಯೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿಲ್ಲ. ಈಗಿನ ಪೃಸಿದರಾದ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರಲ್ಲ 
ಮನುಷ್ಣನು ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ತನಗುಚಿತವಾದ ಮತ್ತು ಆತ್ಮವಿಕಾಸಕರ 
ವಾದ, ಅಥವಾ ಪರೋಪಕಾರಕಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳನ ನ್ನು ಮಾಡುತಿ ರುವದ್ದೇ 
ಯೋಗ್ಧವೆಂದೂ, ಅದೇ ಮಾನವನ ತ್ರೀಷ್ಠವಾದ ಜ್ವೀಯವಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದ್ರೈತವು ಈ ಬಗ್ಗೆಯಾದರೂ 
-ಏನು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ (ಹಬ. ಆವಶ್ಯಕವಾಗದಿರದು. 
' ಅದ್ರೆ ತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಯಾವುದೇ ಕರ್ಮವು ಎಷ್ಟೇ ಉಚ್ಚ ಧ್ಲೀಯ 
ದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರೂ, ಶಾಶ್ವತವಾದ ಸುಖಶಾಂತಿಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡ 
ಅಕ್ರ ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ನಿಜವಾದ ಸುಖ 
`ಶಾಂತಿಗಳು ದೊರೆಯುವದು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮೈಕ್ಯಜ್ಞಾನವೊಂದರಿಂದಲೇ ಶಕ್ಯವು. 
ಆದರೆ ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಸತ್ಯರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ವೇದಾಂತವು 
'ಹೇಳುತ್ತದೆಯೆ೦ದು ಯಾರೂ ತಿಳೆಯಬಾರದು. ನಿ8ಸ್ಪಾರ್ಥಬುದ್ದಿ ಯಂದ 
ಈಶ್ವರಾರ್ಪಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಚಿತ್ತಶುದ್ದಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಅದರಿಂದಲೇ ಮನುಷ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಚ್ಚ್ವಾನವನ್ನು ಪಡೆಯ 


ಿಳ್ಳೆ ಅರ್ಹನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಸತ್ಯರ್ಮಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಉದ್ದಾರಕ್ಕೆ 


೧೩, 


ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಕಾರಣವಾಗುವವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದರೂ, ಅವುಗ: 
ಳೆ೦ದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯಾದೀತೆಂಬ ಆಸೆಯನ್ಪು ಮಾತ್ರ ಯಾರೂ ಹಿಡಿಯ 
ಲಾಗದು. 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ಯದೊಳಗೆ ಆತ್ಮವೆಂದರೇನೆಂಬದನು ಕ ಚರ್ಚಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಆತ್ಮನೆಂದರೆ ಸೂ _ಲದೇಹವಾಗಲಿ, ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದ 
ಗಳಾಗಲಿ, ನ ಪ್ರಾಣ, ಬುದ್ದಿ ಮೊದಲಾದವು ಗಳಾಗಲಿ ಯಾವುದೂ ಅಲ್ಲವೆಂದ 
ಅಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚ ಯಿನಿದ್ದಾ ರೆ ಇ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಸುರೇಶ್ವ ರಾಜಚಾರ್ಯರು ಅನ್ನ ಯ 
ಪ್ಲೆ ತಿರೇಕ ಪದ ತಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ ರೆ ಈ ಅನ್ನ _ಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳ ವಿಷಯ 
ವನ್ಸು ನಾವು ಮು ನೆಯ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚನಿದ್ದೇವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವುಗಳನ್ಸೆ ಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ದೃ ಗ್‌ದ ಫಶ್ನಾಸ್ತಯವ್ಯತಿರೇಕ, ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಸಿ ಸಾಕ್ಟ್ಸಾನ್ಮಯವ್ಯತಿ 
ರೇಕಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆಗಮಾಪಾಯತದವದ್ಲನಯವ್ಯತಿರೇಕದ 
ಉಲ್ಲೆ ಖವೂ ಬಂದಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಅನಾತ್ಮದಿಂದ. 
ಬೇರ್ಪಡಿಸುವದು ಶಕ್ಕ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನ ನಿಜವಾದ ಚ್ಲ್ಲಾನವು 
ಮಾತ್ರ ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ. ಆಗುವದು ಸಾಧ್ಲವಿಲ್ಲ. ಪೃತ್ಯಕ್ಟಾದಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಅಗೋಚರನು. ಆದುದರಿಂದ ಚಪನಿಷದಿಕ ಮಹಾವಾಕ್ಯ 
ಶ್ರವಣದಿ೦ಂದಲೇ ಸಾಕಾ ಫ್ಸ್ಪತ್ತ್ಯಾರವಾಗುವದು. ಚಭನಹುತಕ್ತ. 
ಕೇಳುವದರಿಂದ ಸ್ಪಾಭಾವಿ ಕವಾಗಿ ಬಹಿಮರ್ಮುಖವಾದ ನಮ್ಮ ವೃತ್ತಿಯು * 
ಅಂತರ್ಮುಖವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 


1] 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ " ತತ್ತ ಪುಸಿ ' ಅಥವಾ "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ 


ನಿದ್ದೇನೆಂ'ಬ ಮಹಾವಾಕ್ಯ ದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಳ್ಳೇ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿ 


ದ್ದಾರೆ. ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮರಲ್ಲಿ ಭೇಜವಿಲ್ಲೆಂದು 


* ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು ತಳೆದ ಅಂತಃಕರಣ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೇ ವೃತ್ತಿ 
ಯೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೆಸರು ಕೊಡುವರು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖಗಳೂ, ಅಹಂಕಾ 
ರವೂ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲವೆನ್ನಬೇಕಾದೀತು, ಆದರೂ ಅವೆಲ್ಲ ವೃಕ್ತಿಗಳೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅಂತಃಕರಣದ ಮಾರ್ಪಾಟಿಗಳಿಲ್ಲವೂ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದೇ ಹೇಳುವದು ಸರಿಯರಾಗುವದು. 


೧೪ 


ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಎ೦ದರೆ ಆತ್ಮನ ನಿಜವಾದ ಸ್ವಭಾವವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲೆಂಬದೇ ಇದರ ಅರ್ಥವು. ಹಾಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ "ನಾನು 
ಹೇಗೆ ಶಿವನಾದೇನು'? ಎಂದು ಉಪಹಾಸಮಾಡುವ ಜನರು ಇದನ್ನು 
ತುಸು ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾ! ಯಾರಿಗೆ ಜೀವಾತ್ಮ 
ನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವೆವೋ, ಆ ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಯಾರೂ 


ಸ್ರ 


ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ; ಹೇಳುವದು ಶಕ್ಕ; 
ವಿರುವ ವಿರೋಧಾಂಶಗಳನ್ನು 
ಆದ ಸಜಚ್ಚಿದಾನಂದರೂಪ ವ 


9 ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಚ ಗಡ [ಹಶ್ರಿ 
ನೆದುಹಾಕಿದರೆ ಅನಂತವೂ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಹವೂ 
ಶ್ರ 


ನವೊಂದೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಆ 


(ಲ 
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ಮಹಾವಾಕ್ಕ(ಗಳ ಅರ್ಥವು. 
ಟ್‌ 


.ತತ್ತ,ಮಸಿ', ಅಥವಾ "ಅಹಂಬ)ಹ್ಮಾನ್ಮಿ' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಫಗಳು 
ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಧ್ವಾನಮಾಡಬೇಕೆಂಬದನ್ನು 
ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತವೆಂದು ಕೆಲವರು ತಿಳಿಯುತ್ಕಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು ತಪ್ಪು. 
ಯಾಕೆಂದರೆ, ಆವಾಕ್ಗಗಳ ಸರಲವಾದ ಅರ್ಥವೂ ಹಾಗಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ; 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಪೂರ್ವಾಪರ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ನೋಡಿದರೂ ಆ 
`ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಭಾವನೆ ಅಥವಾ ಧ್ಧಾನದಿಂದ ನಮ್ಮಗೆ 
ಶಾಶ್ವತವಾದ ಮುಕ್ತಿಯೂ ಸಿಕ್ಕಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮಜನ್ಯ 
ಫಲದಂತೆ ಭಾವನಾಜನ್ಯಫಲವೂ ಅಸ್ಥಿರವೇ. ಆದುದರಿಂದ ಧ್ಯಾನವನ್ನು 
ಮಾಡುವದೇ ಆದರೆ ಚಿತ್ತದ ಏಕಾಗ್ರತೆಯನ್ನು ಬೆಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅವಲಂಜಿಸಬೇಕೇ ಹೂರತು, ಅದರಿಂದಲೇ ಸಾಕ್ಟ್ವಾತ್ಕಾರವಾಗುವದೆಂದು 
ಯಾರೂ ತಿಳೆಯಬಾರದು. 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹಿಂದಿನ ಮೂರೂ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ಮಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಸಂಗತಿಗಳ ಸಿ೦ಂಹಾವಲೋಕನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಮೇಲೆ, ನೈ. ಸಿ. ಯೊಳಗೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
-ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ವಿಚಾರಗಳೇ ಮೂಲವಾಗಿರುವವೆಂದು ಹೇಳಿ, 
ಅದರ ಸಮರ್ಥನಕ್ಕಾಗಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿಯೊಳ 
'ಗಿಂದಲೂ, ಗೌಡಪಾದೀಯ ಮಾಂಡೂಕ್ಯಕಾರಿಕೆಗಳೊಳಗಿಂದಲೂ ಆಧಾರ 


೧೫ 


ವಚನಗಳು ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಜೀವನ್ಮುಕ್ಕನ ವ್ಲವಹಾರವು 
'ಹೇಗಿರಬೇಳೆಂಬದು ಚರ್ಚೆಗೆ ಬಂದಿದೆ. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಜೀವನ್ನು 
'ಕೃನು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಯಾವುದೇ ಕರ್ತವ್ಯಕರ್ಮಗಳು ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಅವನಿಗೆ ಸಂಸಾರವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನು ಯಾವ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು, ಅಥವಾ ಬಿಡಬೇಕು? ಆದರೆ ಜ್ಲಾನಿಯು ಎರಡ 
ಕಕ, ಜು ಉದೆ ಶದಿಂದಲೂ ಶ್ರ; ರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದ ರೂ, ತನ್ನ 
ಉತ್ಕೃೃಪ್ನ ಪ್ಟ ವಾದ ಸ್ತ _ಭಾವಕೃನುಸರಿನಿ ಸತ್ಯರ್ಮಗಳು ಅವ ವನಿಂದ. ಆಗುತ್ತ ಎಲೇ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಸಾಧಕಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಕರ್ತವ್ಯಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 

ಸತ್ಯರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡತತ್ಯುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದೆ ಅವು ಗಳನ್ನು. ಮಾಡುವದೇ 
ಅವನ ಸ ಸ್ವಭ ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಗೆ ಜ್ಞಾನವಾದಮೇಲೂ ಸಹ ಅವನಿಂದ 
ಅದೇ ತರದ ಕರ್ಮಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಆಗಹತ್ಮುತ್ತವೆ 


೩ 
ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯ್ಯಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಮೊತ್ತಮೊದಲು ಪ್ರಶಟಿಪಡಿಸಿದವರು 
ಫರ್ವಲ' ಜೀ. ಏ. ಬೇಕಬ್ಬ ರಂಬವರು. ಇವರು ಭಾರತೀಯ ಸೃನ್ಲಶಾಖೆ 
ಯಳ್ಗಿ ಕಲಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳಮೇಲೆ ಇವರ 
'ಪ್ರೇಮ ಬಹಳ. ಇವರು ನೈ. ಸಿ. ಯಂತೆ ವೇದಾಂತಸಾರವನ್ನೂ ಪ್ರಕಟ 
ಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೮೯೦ “ಲಿ ಈ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಡ್ಚುಹಾಕಿನಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ತಂದರು. ಆಮೇಲೆ ಇ. ಸ. ೧೯೦೫ ರಲ್ಲಿ 


ಇದರ ಪುನರ್ಮುದ್ರ ಣವಾಯಿತು.. ಮುಂಬಯಿಯ ನಿರ್ಣಯಸಾಗರ 
ಮುದ್ರಾಲಯದಲ್ಲಿಯೇ ಮುದ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಮ್ಳ ಸೂರು 
ಮಹಾರಾಜಾ ಕಾಲೇಬದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ,್ದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಂಡಿತರಾಗಿದ್ದ 
'ಐಮ್‌. ಹಿರಿಯಣ್ಣನವರು ಇ. ಸ. ೧೯೨೫ನೇ ಇಸ್ಪಿಯಲ್ಲಿ ಇದರ ಸುಧಾರಿ 
ಸಿದ ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸಿದರು. ಅದನ್ನು ಪುಣೆಯ ಭಾಂಡಾರಕರ 
ಓರಿಯಂಟಿಲ್‌ ರಿಸರ್ಜ ಇನ್‌ಸ್ಟಿಟ್ಯೂಟಿದವರು. ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. ಬೆಲೆ 
ಮೂರು ರೂಪಾಯಿ, ರ್ನಲ್‌ ಜೀಕಬ್ಬರೇ ಮೊದಲು ಚಂದ್ರಿಕೆಯೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನ ಸಂಸ್ಕೃತ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಪ್ರಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸಿದ್ದರು. ಮತ್ತು 


೧೬ 


ಹಲಕೆಲವು ಇಂಗ್ಲಿಷ ಟೆಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನೂ ಜೋಡಿಸಿದ್ದರು. ಪೊ). ಹಿರಿಯಣ್ಣ 
ನವರು ಚಂದಿಕಾ ಟೀಕೆಯನ್ನೂ ಛಾಪಿಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ, ವಿದೃತ್ತಾ ಪ್ರಚುರವಾದ 
ಒಂದು ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯನ್ನೂ, ಒಳ್ಳೇ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ಮಹತ್ತ್ವದ ಟಿಪ್ಪಣಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಜೋಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ ನಮಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿದೆ. 


ತೆಲಗು ಭಾಷೆಯೊಳಗೊಂದು ನೈ. ಸಿ.ಯ ಭಾಷಾಂತರವಾಗಿರು 
ತ್ಮದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ವಿವರಣೆಯೂ ನ ಟ್ಹಿದೆ. ಅದು ಮದ್ರಾಸ ಪ! 
ಣದ " ತ ಪ್ರೆಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇ. ಸ. ೧೯೨೬ ರ್ಲಿ ಮುದಿ)ತವಾಗಿ ಹ ಸಿದ 
ವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಹೊರತು ಇತರ ತೀತೀಯ- ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ನೈ. ಯ 
ಬವ ಗಚತದ್ದತಳಕ ವಿವರಣೆಗಳಾಗಲಿ ಪ್ರನಿದ್ಮವಾದಂತೆ ಜಂ ಲ್ಲ. 
೦ಬಾಬದ ಓರಿಯಂಟಿಲ್‌ ಸೀರೀಜದೊಳಗೆ ಅನುಕ್ರಮ ನಂಬರ ೨೧ ನೆಯ 
ಅ ನೈ. ಸಿ.ಯ ಭಾಷಾಂತರವೊಂದು ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪೃಸಿದ್ದ 
ವಾಗಿದೆ. ಅದನು ಸಸ ಎಮ್‌. ಏ,, ಪಿಎಚ್‌. ಡಿ ಎಂಬವರು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅದರ ಹೆಸರು 7886711115 ೧! 6178101917೫ ಎ೦ದು 
ಇದೆ. ಅದರ ಹ ೫ ರೂಪಾಯಿ. ಅದು ಮೋತೀಲಾಲ ಬಾನರ್ನಿದಾಸ, 
ಪಂಜಾಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ಬುಕ್ಳ ಡಿಪೋ ಸೈದವಿಥಾ ಲೇನ, ಲಾಹೋರ, 
ಇವರನ್ಲಿ ಮಾರಳಿಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕುತ್ಮದೆ. 


೧ 


ನೈ. ಸಿ.ಯ ಮೇಲೆ ಅಚ್ಚಾದ ಟೀಕೆಯೆಂದರೆ ಜ್ಹಾನೋತ್ಕಮ 
ರೆಂಬವರು ಬರೆದ ಚಂದ್ರಿ ಕೆಯೆ೦ಬದು. ಇದು ವಾಚಕರಿಗೆ ತೀರ 
ಉಪಯುಕ ವಾಗಿರುವದೆಂಬಸ್ಲಿ ಸಂದೇಹವೇ ಇಲ್ಲ. ನಿದ್ಯಾ ಸೆಂರಭಿ. 
ಯೆಂಬದು. ಎರಡನೆಯ ಟೀಕೆಯು. ಇದು ಇನ್ರೂ ಅಚ್ಚಾ ಗಿಲ್ಲ.. 
ಮದ್ರಾಸ ಓರಿಯಂಟಿಲ ಲೈಬ್ರರಿಯೊಳಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. “ತ್ತ ಮಾಮ್ಜತ 
ಕಿಂಬವರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಜ್ಣಾ ಪ ನಾಮೃ ತರೆಂಬವರು ಇದನು ನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಭಾವತತ್ತೃಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ನಂಬ ಬೇಕೆಯು ಸುಪ್ರಸಿದ್ದರಾದ ಚಿತ್ಸುಖಾ 
ಚಾರ್ಯರದು. ನೈಷ್ಟ ರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿನಿವರ ಣನ್ರ ದಾಶರಥಪ್ರಿಯನೆಂಬವನ 
ಶಿಷ್ಯನಾದ. ಅಖಿಲಾತ್ಮನೆಂಬವನು ಬರೆದುದು. ಸಾರಾರ್ಥವೆಂಬದು. 


ಐದನೆಯ ಟೀಕೆಯು. ಇದನ್ನು ಅಮೃತಸರದ ರಾಮದತ್ತನೆಂಬವನು ಇತ್ತೀ 
ಚೆಗೆ ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಸ್‌ ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಯಾವ ಬೀಳೆಯೂ 
ಅಚ್ಚಾದಂತೆ ತೋರುವದಿಬ್ಬ. ಈ ಟೀಕಾಕಾರರ ಬಗ್ಗೆಯಾದರೂ ಸಗ್ಗ 
ನಿಶ್ಚಿ ವಾಡ ಯಾವ ಅಂಶಗಳೂ ಗೊತ್ತಿರುವದಿಲ್ಲ.. ಆದುದರಿಂದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ನಿರ್ವಾಹವಿಲ್ಲದೆ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಸ್ವೇ ಮುಗಿನಿಬಿಡುತ್ತೇನೆ. 

೪ 


ಈಗ ಸುಮಾರು ಏಳೆಂಟು ವರುಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಈ ಗೆಂಥರತ್ತವು ನನ್ನ 


ದ್ಳ ನ್ವಿಗೆ ಬಿತ್ಕು. ನನ್ನ ಪೂ ಪ್ರ ಟೆ ಶ್ರಶುರರಾದ ಬಂಕಾಪುರದ ಶ್ರೀ ಸ ಸ್ತ. 
೨ ಲ) ದ. 
2 ಭತ ಮಹಾರಾಜರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನಾನೀ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ನೋಡಿದೆ 


ನ 
೧ 
ಅದು ಅವೆರ ಸ ಗ)೦ಥವಂತೆ. ಎಂದರೆ ಅದನ್ನೋಡುವದು 
ಅವರ ಪಂಥಸ್ಕೇ ವಮೀಸಲಾಗಿರುವದೆಂತಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವರಿಗದು ತೀರ 
ಪೂಜ್ಲತಮವಾದ ಮುಖ್ಯ ಗ ೦ಥವಾಗಿದೆ.. 


ನಾನು ಕುತೂಹಲದಿಂದ ಪ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಓದಲಾರಂಭಿಸಿ 

. ಓದು ಓದಿದಂತೆ ನನಗೆ ಅದರ ಮೇಲೆ ್‌ ಯತಿಯ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಹತ್ರಿ ತು. 
ಬೂ ಫ್ಲಿ ಸನ್ನ ಮಾವಂದಿರನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದೆ ನಸ್ಲದೆ.. ಉಳಿದವ 
ರೊಡನೆಯೂ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೆನು. ಆದರೂ *ೆಲಕೆಲವು ಕಡೆಗೆ 
ಅದು ತೀರ ಕಠಿಣವೆಂದು ತೋರಹತ್ತಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಸ೦ಒ೦ಂಧವಾಗಿ 
ನಾನು ಬೇರೆ ಅದ್ರೆ ತೆ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದಬೇಕಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ೪-೬ 
ವರ್ಷಗಳನ್ನು | ಗ್ರಂಥದ ವ್ಯಾಸಂಗದಲ್ಲಿ ಕಳೆದೆ. ಅಷ್ಟರೂಳಗಾಗಿಯೇ 
ಯಾವಳ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ನನಗೆ ಈ ಗ _೦ಥವನ್ನೊ ದುವ ಸುಯೋಗವು ದೊರೆ 
ತಿತ್ಕೋ, ಅವಳಿಗಾಗಿ ನಾ ನಾನೀ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕನ  ಡದಕ್ಲಿ ಬರೆಯಬೇಕೆಂದು 
ಸಂಕಲ್ಪಮಾಡಿ, ಕೆಲಸವನ ್ನ್ನ ಪ್ರಾ ರಂಭಮಾಡಿದೆ. ಆದರೆ ಆ ಸನ್ನ ಪುಣ್ಯ 
ಪತ್ನಿಯು ಈ ಗ್ರಂಥವು ಆ 2 0 ಕೂಡ ಬದುಕಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ದನ್ನು ನೋಡಿ ಮನಸಿಗೆ ಬಹಳೇ ವಿಷಾದವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಕನ್ನಡ 


ವಾಚಕರಿಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಒಳ್ಳೇ ಉಪಯುಕ್ಕವಾಗುವದೆಂದೆಸಿಸಿದ್ದರಿಂದ, 


೦. 


ಸ ಷು ಸ ಉಟ ಜತಿ ಇಳೆ 
ಸಸ ಸತ್ತಿ ತ್‌ ದಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಹಾಗೂ ಹೀಗೂ ಪೂರ್ಣಮಾಡಿ 
ಎ ಲ್ಕ 
ಇ 5 ಅವಧ 
ನು... ಎನ್ಸ ಗತಪತ್ತಿಯ ಅಆಣ್ಣ೦ಂದಿರೂ, ಅವಧೂತ ಗ್ರಂಥಾಲಯದ 


ಜ್ರ 
ಒಡೆಯರೂ ಆದ ಶ್ನೀಶಿವಾನಸಂದಸೂನುಗಳು ನನಗೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಎಡೆಬಿಡದೆ 


ಷೆ 
ಹುರುಪುದುಂಬಿಸಿ, ನನ್ಫ ಕಡೆಯಿಂದ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ಪೂರ್ಣಮಾಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ 
ಇದರ ಮುಖ್ಯ ಶ್ರೇಯಸ್ಸೆಲ್ಲ ಅವರಿಗೇ ಸಲ್ಪತಕ್ಕದು. ಇಪ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಇದನ್ನು 
ಮುದಿ)ಸಿ ತಮ್ಮ ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪೃಸಿದ ಗೊಳಿಸುವ ಬಹು 
ಭಾರವಾದ ಕೆಲಸವನ್ಫು ಸಹ ಅವರು ತಾವಾಗಿಯೇ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡಿದ್ದ 
ರಿಂದ ವಾಚಕರಿಗೆ ಈ ಗೃಂಥವು ಇಷ್ಟು. ತೀವೃ ನಗುವ ಯೋಗವುಂಟಾ 


ಯಿತು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಇನ್ನು ಎಷ್ಟುದಿವಸಗಳವರೆಗೆ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಳೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತೋ! ಯಾವಳ ಉತ್ತೇಜನದಿಂದ ನಾನೀ ಗೃಂಥ 
ವನ್ನು ಓದಿದೆನೋ ಮತ್ತು ಕನ್ನ ಡಿಸಿದೆನೋ, ಆವಳ ಸ್ವರಣೆಗೆಂದೇ ಇಂದೀ 
ಪುಸ್ತಕವು ಹೊರಬೀಳುತ್ತಿದೆ. " ಶೈಕುಂತದಲ್ಲಿದ. ಅವಳ ಪುಣ್ಯ ಬೇವಸ್ಕೆ 
ಸು ಅನರಭಕರನ ನ್ಭ್ರು ಸಕು ಆಶಿಸಿದೆ «ನೆ, 


ಇದನ್ನು ಕನ್ನ ಡಿಸುವಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪದ ತಿಯನೃ ನುಸರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ 
ಒಟ ಹ 


ಇಳಾ ಸ್‌ ಒಳ್ಳೇ ವಿವಂಚನೆಗೆ ಒ ಒಳಗಾದೆ: ವೊದಲು ಇದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಭಾಷಾಂ 
ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಆ ಮೇಲೆ ಟೀಕಟಿಪ್ಪಣೆಗಳನ್ನು ಬರೆಯಬಹುದಾ 
ಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅದು ನನಗೆ ಸರಿಯೆನಿಸಲಿಲ್ಲ. ನೈ. ನಿ. ಯಂತಹ ಪೌಢ 
ಗೆ ಎ೦ಥವನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕೆ ದ್ವಂತೆ ಭಾಷಾಂತರ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಚಕ 
ರಿಗೆ ಏನೂ ತಿಳೆಯಲಾರದೆಂದು ನನಗೆನಿಸಿತು. ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು ಬಲ್ಲ 


ಪಂಡಿತರು ಈ ಗೃಂಥವನ್ಫೋದಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಯಾರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಜಂಸಾಬ್ಟಾ ನವ್ರೆ ಸತ ಅವರು 


ಈ ಗ್ರಂಥದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಮೂಲ ಸಿ. ಯನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 


ತಿಳಿದುಕೊಳ ಬಹುದು. ಮತ್ತು ಚ ಸಾ ಸತ ಭಾಷೆಯು ಎಷ್ಟೂ 
ಬರುವದಿಲ್ಲವೋ, ಅವರು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮೇಲಿಂದಲೇ ಸುರೇಶ್ದರರ ನೈ. ಸಿ. 


ಯ ಸುಧಾಮೃತಪಾನವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಶುದ್ಧ ಕನ್ನಡ ವಾಚಕರು 
ಈ ಗ.೦ಥದೊಳಗೆ ಹೇರಳವಾಗಿ ತೋರಿಬರುವ ಕಂಸುಗಳನೆ ಲ್ಲ ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿ, 


1 


೧ನ 


೧೯ 


ಪ್ರಸ್ಮಕವನ್ನು ಓದುತ್ಕ್ತ ಹೋಗಬೇಕು. ಅದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಪುಸ್ಕಕವು 
ಸುಲಭ ೇ ತಿಳಿಯುವದು. ಯಾರಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯು ಕೆಲ 
ಮಟ್ಟಿ ಗಾದರೂ ಬರುವದೋ, ಅವರು ಸಂಸ್ಕೃತ ಮೂಲವನ್ನಿ ಟ್ಟುಕೊಂಡು 

ದಬೇಕು. ಶಂಸುಗಳೊಳಗಿನ ಭಾಗವು ಮೂಲದೊಳ 
ಗಿರುವದಿಲೆ ೦ದೂ ಕಂಸುಗಳ ಹೊರಗಿನ ಭಾಗವಷ್ಟೇ ಸ ಗಿರುವ 
ದೆಂದೂ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನ ವರು ಓದಬೇಕು. ಪುಸ್ಮಕವು 
ಪರಠ್ರಣಗಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅದರೊಳಗಿನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು . ಹಿಗ್ಗಿಸಿ 
ಬರೆಯಬೇಕಾಯಿತು. ಆದರೆ ಮೂಲದೊಳಗಿನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯೂ 


ಬಟಿಕನು ಹೌಚಕರು ದಯವಿಟ್ಟು. ಸ ಜತ ನಾವಿಲ್ಲಿ 


ಮಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳಿರುವವೆಂಬದು ನಮಗೂ ಸಮ್ಮತ 
ಸ ಓಟ 
ಓದಿದ್ದೆ. ಉದಾ ಬನ ಸುರೇೀಶ್ರಕಾಚಾಯರ: ಹೆಸರಿನಿಂದ `ನಾವು ಎಷ್ಟೋ 
ಲ... 
ನಿಪ 


ಪರೀತ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಈ ಪುಸ್ಮಳದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿರುವ ಸಂಭವವಿದೆ. 
ವ ದ ಕಂಸುಗಳೊಳಗೆ ಸೇರಿಸಿ 


ಲ ಎ. ೦೮ ಲ ಜು 
ಒಬೀರ್ಪಡಿನಿರುವೆವಾದುದರಿಂದ, ವಾಚಕರ ್ರಿ ತರದ ಈಷವನು ನಮ್ಮ 


ಚ್ಸ 
ಮೇಲೆ ತೇರಲಾಗದೆಂದು ಬಿನ್ನವಿಸ ತ್ನೇವೆ. 
ನೈ. ಸಿ. ಯನ್ನು ಬರೆಯುವದನ್ಕೆ ವೂ. ಹಿರಿಯಣ್ಣ ನವರ ಪುಸ್ತಕವು 


ಪ ಒಳ್ಳೇ ಸಹಾಯಕವಾಯಿತು. ಅವರ ಅಮೂಲ್ಲವಾದ ಟಿಪ್ಪಣೆ 
ಎ 


ಗಳಂತೂ ನಮಗೆ ರತ್ನ ಪ್ರಾಯವಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ. ಅವರಿಗೂ ನಮ್ಮ 
ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕ ವಂದನೆಗಳು. ಪ್ರೊ. ರಾಸವಿಹಾರಿ ದಾಸರ ನೈಷ್ಠ್ಟರ್ಮ್ಸ 
ಸಿದ್ದಿಯ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷಾಂತರವೂ ನಮಗೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ ಸಹಾಯಕ 
ವಾಯಿತು. ಅವರಿಗೂ ನಮ್ಮ ವಂದನೆಗಳು. ಇದರ ಹೊರತಾಗಿ ನಾವು 
ಯಾವ ಯಾವ ಗ್ರಂಥಕಾರರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಉ ಉಪಯೋಗಿನಿಕೆೊಂಡಿರು 
ವೆವೋ ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ನಾವು ಉಪಕೃತರೇ ಸ್ರ 


ಈ ಪುಸ್ಮ ಕವನ್ನು ಬರೆಯುವಾಗ ಬೇಕುಬೇಕಾದಾಗ ಬೇಕುಬೇಕಾದ 
ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಸಕಾಲಕ್ಕ ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ದ ಕ್ವ್ಯಾಗಿ, ನಾವು ಬಡ್ಲಿಯ 
ಶ್ರೀಚಿದಂಬರದೀಕ್ಷಿತರಿಗೂ, ಶ್ರೀ ಶ೦ಕರದೀಕ್ಷಿತರಿಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಯುಣಿ 


ಯಾ/ಿದೇವೆ. ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಚನಾಗಿ ಅಡ್ಕ ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟು ದಕ್ಕಾಗಿ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಬ್ರಂಬಿಂಗೆ ವರ್ಕ್ಸ, ಧಾರವಾಡ, ಇದರ 

ಶ್ರೀ. ಜಠಾರರವರಿಗೂ ನಮ್ಮ ವಂದನೆಗಳು, ಹಾಗೆಯೇ ಪುಸ್ತಕದ ಪೂಫ 
ತಪಾಸಣಿಯ ಕೆಲಸವನ್ನು ಒಳ್ಳೇ ಕಾಳಚಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ಶ್ರೀ ಚುಳಕೀ 


ಪು 
ಕಪ್ಪ 


೬. 


3 


ಬಂಧುಗಳ ಆಭಾರವನ್ನೂ ನಾವು ಮನ್ನಿ ಸದಿರಲ 


ಈ ಗ್ರಂಥವು ಕೆಲಜನ ಮುಮುಸ್ಟುಗಳಿಗಾದರೂ ಉಪಯುಕ್ಕವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿದಲ್ಲಿ, ನನ್ನ ಶ್ರಮವು ಸಾರ್ಥಕವಾಯಿತೆಂದು ಬಗೆಯುತ್ತೇನೆ. 


ಮಾನವಮಿ ೧೮೫೮ 
| ಎನ್‌. ಆರಿ. ಕುಲಕರ್ಣಿ 


ಬೈಲಹೊಂಗಲ, 


ದ ಅಂ ಅಂದ ಂ್ಪ"್ಥಊೌ”“ಅ ಯಂ ಎಂಡ ಇಂ 


೫. 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಂಯ 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


1] 
11] 


1] 
111 
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! 
1] 
11] 


1] 
11] 
137 


ಜ್ಹಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು (೧-೫೭) 
ಅವತರಣಿಕೆ ೧೨... 
ವೀಮಾಸಂಕರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಲಉ..೧೪ 
ಸಿದ್ದಾಂತವು ೧೪೨.೫೭ 
ಕರ್ಮಖಂಡನೆ ೧೪೨ _ಢ್ಧಿ೧ 
ಸಮುಚ್ಛಯ ಖಂಡಕೆ ೩೧೨ ೪೫ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೀಯ ಮತಗಳ 
ಖಂಡನೆ ಅಉಚ೫೨.೫೭ 
ಆರು ನೀನೆಂದು ವಿಚಾರಿಸು (3: ೮-೧೨೧) 


ಅವಶರಣಿಕೆ ೫೮.೬೪ 
ಸ್ಥೂಲದೇಹನಿರಾಕರಣೆ ೬೪.೬೮ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹ ನಿರಾಕರಣೆ ೬೯೨-೧೦೪ 
ದೃಗ"ದೃಶ್ಯ ವಿವೇಕ ೬೯೨೮೭ 
ಸಾಕ್ಷೀಸಾಕ್ರ್ಯ ವಿವೇಕ ೮೭೨-೧೦೪ 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕ ೧೦೪೨೧೨೧ 


ಮಹಾವಾಕ್ಕದ ಅರ್ಥ (೧೨೨-೨೬೯) 


ಆವತರಣೆಕೆ ೧೨೨೨೧೨೮ 
ಮಹಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥನಿತ್ಸೆಯ ೧೨೯-೨೨೭ 
ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನನಿರಾಕರಣ ೨೨೭೨೨೬೯ 

ಉಪಸಂಹಾರ (೨೭೦-೩೦೮) 
ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ ೨೭೦೨೨೮೦ 


ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯಸಮ್ಮತಿ ೨೮೧-೨೯೭ 


ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಯ ವರ್ಶನ ೨೯೭-_್ರವಿ೦೫ 
ಉಪಸಂಹಾರ ಪ೦೫-೩೦೮ 
ಎ ಅ ಅ ಅ ಇ ಅ 4 ೧... ೧೨ಷ್ನಿ 


ಎ ಎ ಎ ಎ ೨ ಎ ಈ ದಿ೨೪೫..೧೭೪೮೪ 


ಈ 
ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವತ್ಪಾದ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ 


ಆಲ್ಗೆ ಲ್ರ 
ನೃಷ್ಠಮ ದಸ 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 





ಅರಾ 


ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು 
ಅವತರಣಿಕೆ 

ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ *.. ಮೊದಲು ಮಾಡಿ ಹುಲ್ಲ್ಗುಕಡಿ ಸಯವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಾ ಣಿಗಳೂ ಎಲ್ಲ ತರದ ದುಃಖಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ | ಜೇತೆಂದು ಸ್ವಾಭಾ 
ಬಾರಾಟಿ 'ಇಚ್ಚಿ ಸುತ್ತವೆ. ಟೂ ಆ ಜಾ ॥ 
ಅವುಗಳ ಪ ಯತ್ನ ವೂ ಸ್ತೇಜ್ಟೆಯಿಂದ ನಡೆದೇ ಇರುತ್ತದೆ. (ಆದರೂ ಈ) 
ಮಖ ( ಪರಂಪರೆಯು ಮಾತ್ರ) ತಪ್ಪಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ: ಈ 
ದುಃಖಕ್ಕೆ ದೇಹವೇ ಮೂಲಕಾರಣವು; ದೇಹಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದ ಪಾವ 
'ಧ್ರಣ್ಯಗಳು; ಚಪ ಭಕತ ವೇದದಲ್ಲಿ ತ 1 ಮಾಡಬಾರ' 
[1೦ತಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ (ಎಂದರೆ, ವಿಧಿನಿಷೇಧರೂಪ) ಕರ್ಮಗಳು; 
*'ರ್ಮಗಳಿಗೆ (ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ) ರಾಗಿ. 
ಪ್ರಷಗಳು; ರಾಗದ್ರೇಷಗಳಿಗೆ ಹಿತ (ಕರವಾದು) ದೆಂದೂ, ಅಹಿತ 
ದಸ ಫಧಲಕಿಯ ಶ್ಲೋಕದ ಮಾತ ಪಾಸರರತಸಷ್ಯಫಾಸತಾರರ್ವಷಷ 


ತ್ವದ ವಿಷಯಗಳ ವಿಶೇಷ ಚರ್ಚೆಗಾಗಿ ಇದೇ ಪುಸ್ತಕದ ಕೊನೆಗಿರುವ ೨ನೆಯ ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
ಳಗಿನ (ಮೋಕ್ಷದ ಕಲ್ಪನೆ? ಎಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರ ಲೇಖನನಸ್ಸಿ ನೋಡಿರಿ. ' 


೨ ನೈಷ್ಯನ್ಯ ೯ಸಿ ದ್ಧಿ 


(ಕರವಾದು)ದೆಂದೂ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ (ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡಿರುವ ಜಗೆದ್ರೂಪ ಅಧ್ಯಾಸ, ಹೇರಿಕೆ, ಅಥವಾ) ತೋರಿಕೆಯು;* 
ತೋರಿಕೆಗೆ ಭೇದ (ಅಥವಾ ದ್ರೆ ಎತಪ)ಪಂಚ)ವೇ (ನಿಜವೆಂಬ ನಂಬಿಗೆಯು;) 
ಈ ನಂಬಿಕೆಗೆ, ಶಿಂಪೆಯ ಮೇಲಣ ಬೆಳ್ಳಿಗೆ ( ಶಿಂಪೆಯ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ) ಸ್ವತಃನಿದ್ದನಾದ ಅದ್ವಿತೀಯ ಆತ್ಮನ ಅಜ್ಞಾನವು;-- 
(ಹೀಗೆ ಇವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಕ್ರಮಶಃ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ನಮ್ಮ) ಬೆನ್ನು ಬಿಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ 
'ಅಜ್ಜಾನವೇ ಎಲ್ಲ ಕೇಡುಗಳ ತಾಯಿ, ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಗಳಿಗೀಡಾಗ 
ದಿರುವ ( ಶಾಶ್ವತ ಸುಖವು ನಮ್ಮ) ಆತ್ಮನ ಸ್ತರೂಪವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ (ನಮಗೆ ಸಿಗತಕ್ಕಂತಹದಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ ಆ ಸುಖ 
ಕ್ಯ್ವಾಗಿ ನಾವು ಪರರ ಮೇಲಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಉಳಿದ ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳ 
ಮೇಲಾಗಲಿ ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅದು ನಿತ್ಯವೂ ನಮ್ಮ ಸ್ವಾಧೀನವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಆದರೂ ಇಂತಹ ಶಾಶ್ವತ) ಸುಖವನ್ನು (ನಮಗೆ) ಕಾಣದಂತೆ 
ಮಾಡುವದೂ ಈ ಅಬ್ಲಾನರ (ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ. ಸಾರಾಂಶ 
'ವೇನೆಂದರೆ-- ಆವರಣ ಮತ್ತು ವಿಕ್ಸೇಪಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅವಿ 
ದೈಯೇ ಎಲ್ಲ ಅನರ್ಥವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಯಾವದೊಂದು ವಸ್ತು 
`ವನ್ನು ಕಾಣದಂತೆ ಮಾತ್ರ ಮಾಡುವದು ಆವರಣವು; ಅದನ್ನು ವಿಪರೀತ 
ವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ ಮಾಡು ವದು ಎಳ್ಸೇಪವು. ಆ “ವೃ-ಎಂದರೆ "ಸಂಪೂರ್ಣ 


ವಾಗಿ ಮುಚ್ಚು' ಎಂದು ಧ ತ್ರರ್ಥವಿದ್ದು, ಆವರಣವೆಂದರೆ ಮುಚ ಳ, 


॥ 
ಓ. 


ಮೊದಿಳೆ ಅಥವಾ ಆಚ್ಚಾದನವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿತಕ್ಟಿ ಷ್‌ 
ವೆಂದರೆ "ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ ಮಾಡು' ಎಂದರ್ಥ. ಆವರಣವಿದ್ದ 
ಹೊರತು ವಿಕ್ಸೇಪವು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬರಲಾರದು. ಇನ್ನು, ನಮ್ಮ ಸ್ತರೂಪ 
ವಾದ ಆನಂದರೂಪ ಆತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ ಏನೂ ತಿಳಿಯದಂತೆ ಮಾಡು 


ಆ 


ಪಾಪಾ. ಹೀ... ಆರಾ ಡಾವರ. ನಾಡ ಸಾ ಸಾ ಇಚ ಗಲ ಲ್‌ 
ಕ 


* ಓಪ್ಪಣೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವ ೧ನೆಯ ಪರಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲ ಇದರ ಸ್ಫಷ್ಟೀಕರಣವಘ್ನ್ನು 
ಮಾಡಿದೆ. ಆ ದಿಸ್ಪಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 

1 ಈ ಬಗ್ಗೆ ೧ನೆಯ ಪರಿಶಿಸ್ಟದೊಳಗಿನ ಟನ್ಬಣೆ ಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಮತ್ತು 
ಸಇನಂದೆ ೩ನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾರಂಭದ ಗದ್ಯಭಾಗವನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ, 


ನೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ಡ್ಠಿ 


ಆ ೬ ಲ್ಲ ಒಡೆ. ಇ ಎಪಿ ವ್‌ 
ನದು ಅವಿದ್ದೇಯ ಆವರಣಶಕ್ಕಿಯು, ಆದರೆ ಅವಿದ್ದೆ.ಯಿಂದ ಆನಂದರೂಪ 
_್ರ 


ಇ 
ಆತ್ಮನು ನಮಗೆ ಕಾಣದಂತಾಗುವನಿಷ್ಟೆ 


ವನಿಷ್ಠೇ ಅಲ್ಲ; ಅದಸ್ಥೈ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ಬ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ದ್ರೈತವೂ, ದುಃಖವೂ, ಶರ್ತ್ಯತ್ತ ಭೋಕ್ಸೃತ್ತ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳೂ ಇರುವಂತೆ ಕಾಣುವವು. ಐಂದರೆ ನಿಮ್ಮಿ )ಯನಾದ ಅದ್ಮಿತೀಯ 
೬೨ ಎ 
'ಚಿದ್ರೂಪ ಆತ್ಮನು ಸಕ್ತಿಯನಾದ ಜೀವನಾಗಿಯೂ, ಜಡವಾದ ಒಗತ್ತಾ 
ಆಲಿ 


ಗಿಯೂ, ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶರನಾಗಿಯೂ ಕಾಣುವನು. ಆತ್ಮ ನನ್ನು 
ಹ 
ಒಂ) 


ಹೀಗೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ ಮಾಡುವದೇ ಅವಿದೆ.ಯ ವಿ ಸಪ 


ಶಕ್ತಿಯು.) ಆದುದರಿಂದ ಈ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಬೇರುಸಹಿತವಾ ತಿತ್ತಿ 
ಸಾಕಿದರೆ, ಪುರುಷಾರ್ಥದ ಕೊನೆಯಸ್ಟೇ ಮುಟ್ಟಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. (ಇನ್ನು) 
ಸರಿಯಾದ ಜ್ಲಾನಪಾ)ಪ್ತಿಯೊಂದರಿಂದಲೇ (ಈ ಅಜ್ಜಾನ), ಅವಿದ್ಯೆ 
( ಅಥವಾ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ) ಇ ಲ್ಲ್ಬವಾಗುವದರಿಂದ, ನಿಒವಾಡ 
ಜ್ಹಾನವೇ ಇದಕ್ಕೆ (ಎ೦ದರೆ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ) ಸಾಧನವು. ಎಲ್ಲ 
'ಅನರ್ಥಗಳಿಗೂ ಬೇರಾದ (ಈ) ಅಚ್ಚ್ವಾನವು (ಯಾರ ಬಗ್ಗೆ ಯೆಂದರೆ) ಆತ್ಮನ 
ಬಗ್ಗೆ. ಆ ಆತ್ಮನಾದರೋ ವೇದಭಿನ್ನ ವಾದ ( ಪ್ರತೃಕ್ಟೆ ಮೊದಲಾದ ) 
ಲೌಕಿಕ (ಅಥವಾ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ) ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ನಿಲುಕದಂಥವನು,* 
ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದೊಳಗಿನ ಬರೆವಣಿಗೆಗಳಿಂದಲೇ ನಿಜವಾದ 
ತಿಳಿವ್ರ ದೊರಕಬೇಕು. ಎಂದೇ ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತಗಳ ಸಾರವನ್ನೊಳಗೊಂಡ 
ಈ (ಚಿಕ್ಕ) ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನಾವು ಬರೆದಿದ್ದೇವೆ. 

( ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ದೇವರಿಗೆ ನಮಸ್ವಾರ ಮಾಡುವದು ಶಿಷ್ಟ 
“ಯಾದುದರಿಂದ, ನಾವೂ ಆದನ್ನು ಅನುಸರಿ: ದ್ರೇವೆ, ಅದರಿಂದ ಗ್ರಂಥವು 
ಶಿಷ್ಟರಿಗೆ ಮಾನ್ವವಾ!ಿ, ಗ್ರಂಥೆದ ಬೆಕೆವಣಿಗೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಹೀಗೆ) ಪುಸ್ತಕದ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯಾಗಲೆಂದೂ, ಪುಸ್ತಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸಂಕ್ಷೆ ೇೀಪವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಮೊದಲನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಓರಡಿರೇೊ 


* ಆತ್ಮನು ವೇದೇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಏಕೆ ಗೋಚರನಾಗಲಾರನೆಂಬದನ್ನು ಈ 
ಪುಸ್ತಕದೊಳಗೇ ಅನೆ:ಕಸಾರೆ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೮೯ನೆಯ 
ಶ್ಲೇಕದ ಮೇಲೂ, ಮತ್ತು ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾರಂಭದ ಗದ್ಯಭಾಗದ ಮೇಲೂ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಬಪ್ಪಹೆಗಳನ್ನ್ನು ೧ನೆಯ ಸರಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ ನೋಡಿರಿ, 


ಷೆ 


ಆ! 


ಯಾವನ ಮೇಲೆ ಆಕಾಶ, ಗಾಳಿ, ಬೆಂಕಿ, ನೀರು, ( ಮತ್ತು) ನೆಲ: 
ಗಳೆಂಬ ( ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ* ) ರಚಿತವಾದ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲ, ಹೂವಿನ 
ದ ಮೇಲೆ ಹಾವಿನಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತಿ ತ್ಮಿರುವದೋ,. ಅಂತಹ ಬುದ್ದಿ 
ಾಕ್ಸ್ರಿಯಾದ,ಕ್ಕಿ ಮತ್ತು ( ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ) ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಹೊಡೆದು 
ಹಾಕುವ ಹರಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರವು 1೧॥ 


( ನಾವು ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕಾದ ಚ್ಲಾನವು ಸತ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ * ಇರಬೇಕಾಗುವದು. `ಸಂಪ್ರದಾಯವೆಂದರೆ ಗುರು 
ಪರಂಪರಯು ). ಆದುದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ದಂತೆ ( ಸದ್‌.) ಗುರುಪ 'ರಂಪಕೆಯಿಂದಲೇ ಒಂದಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿ 
ಸ.ಪದತ್ಕಾಗಿ, ಗುರುವಿನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಗುಣಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ, ಆವರಿಗೆ ನಷ್ಟು 
ಸ್ವ್ವಾರವನ್ನು (ಕೆಳಗಿನ ತ್ಯೊ ಕಲ್ಲಿ ) ಮಾಡಿದೆ. ತತಾ 


( ಶಮದಮಾದಿ ಸದ್ಗು ಣಗಳು ಶ್ರೈ ೀಷ್ನ ರಲ್ಲಿಯೇ ಮನೆಮಾಡಿಕೊಂಡಿರ. 
ಬೇಕೆಂದು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪುರುಷರಸ್ತೆ ಹುಡುಕುತ್ತ, ರುವವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ನಮ್ಮ ಗುರುವಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ ತತೆರನಾದವನೊಬ್ಬನು ಇದ್ದರೆ ಅವನಲ್ಲಿಯೇ 
ವಾಸ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು, ಅವು ಜಗತ್ತಿನೊಳಗೆಲ್ಲ ಹುಡುಕಾಡಿ ಬೇಸತ್ತು, 
ತಿರುಗಿ ಅವರಿಗೇ ಶರಣು ಬರಬೇಕಾಯಿತು. ಹೀಗೆ) ಹೆಚ್ಚಿ ನವನನ್ನು 
ಕಾಣದೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಗುಣಗಳಲ್ಲ ತಿರುಗಿ ಆವನಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತುಬಿಟ್ಟವೋ, 


4% ಇದರ ಮೇಲೆ ಕೂಟ್ಟ ರುವ ಟಿಪ ಕ್ರಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 

ಕ ಇಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಿಗಳ ವಿನರ್ತವಾದವು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ 
ಶಸ್ಸಣೆಯನ್ನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 

ಕ್ಕಿ ಸಾಕ್ಷೀ! ಶಬ್ದವು ಸಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ 
೨ನೆಯ ಪರಿಶಿಷ್ಟದೊಳಗಿನ «ಅನ್ವಯನ್ಯತಿರೇಕಗಳೆಂ'ಬ ಸ್ವತಂತ್ರ ಲೇಖನವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 

4. «ಬಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನೂ ಬಲ್ಲ ಪಂಡಿತನಾದವನೂ ಕೂಡ್ಕ ಸತ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಪೂರ್ವಕವಣಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡವನಾಗಿರದಿದ್ದರೆ, ಮೂರ್ಪನ ಹಾಗೆ ಉಪೇಕ್ಷಣೀಯನೇ ಸರಿತ 
ಎಂದು (೪ ಶಂಕರಭಗವಶ್ಪಾದರು ತಮ್ಮ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ( ೧೩-೨ ) ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
-ಅನರ ಮುಂಡಕ ಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ( ೧. ೨. ೧೨) ಸಹ (ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನಾದವನೂ ಕೂಡ ಸ್ವತಂತ್ರ, 


ತೆ 
ವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಯತ್ನ ಮಾಡಬಾರದು ? ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಜಿ. 
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ಎ೦ದರೆ ಯಾವನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪುರುಷನೇ ಇಲ್ಲವೋ), ಆವನು ನ 
ಸ್‌ 
ಅ) 
ಲ್‌ 


ಅಚ್ಹಾನದ ಗಂಟನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಿನೋ ಆಂತಹ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ( 
ಸದ್‌) ಗುರು ( ಶಂಕರ ಮಹಾಮುನಿಗೆ) ನಮಸ್ಥಾರವು. ॥ ೨॥ 


ಹ ಹ ವ 
ಈ ನಮಸ್ಸ್ವಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರ ಉದ್ರೇಶವೇನೆಂದರೆ :-- 
ನ ಓ ಈ 


ಸತ್ಯ ವಸ್ತುವಿನ ನಿಜವಾದ ಬ್ಲಾ ನವು ಸಂಸಾರನಾಶಕವು. (ಒಮ್ಮೆಲೇ 


0 


ಕಾಣದಂತೆ) ಅದು ವೇದಾಂತದ ಹೊಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ, 
( ಈ ಮೊದಲೇ ) ಎರಡನೆಯವರು ಅದನ್ನು. ಬೆಳಕಿಗೆ ತರುವ ಯತ್ನ ಮಾಡಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ ಗುರುವಿನ ಆಬ್ಲ್ಲೆಯ ಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ನಾನೂ ಕ ನ್ನೇ 
ಬಿಚ್ಚಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ।೩॥ 

ಈ ಪುಸ್ತಕದ ವಿಷಯವೇನೆಂದು. ( ಯಾರಾದರೂ) *ೇಳಿದಕೆ, 
ಅದಸ್ತೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ಭಳ 


ಲ 


ಆವುದು ಸತ್ಯವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತ ತವಾದರೆ ಮಾತ್ರ, * ಇದೆಲ್ಲ (ಜಗದ್ರೂಪ 
ಅನಾತ್ಮವು ) ಸಿದ್ದವಾಗುವದೋ, ಆವುದು. ಸಿದ ವಾಗದೇ ಹೋದರೆ 
ಉಳಿದುದೇನೂ ಸಿದ್ದವಾಗಲಾರದೋ, ನಮ್ಮೆ ಲ್ಲರೊಳಗೆ ಸಾಕಿ ಯಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲುವದೇ ಆವುದರ ಬಂದೇ ಒಂದಾದ ಧರ್ಮವೋ, ಅಂತಹ ವಸ್ತು ಏನ 
( ಎ೦ದರೆ ಕೂಟಿಸ್ಟ ಸಾಕ್ಷೀ ಆತ್ಮನ) ನಿಜವಾದ ಭಾವವು ಇದರಲ್ಲಿ ನಿಚ್ಚಳ 
ವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ॥ ೪॥ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಚ:-- ( ಆತ್ಮಚ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಗುರುವು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟೆ 
ರುವನೋ? ಇಲ್ಲವೋ? ಹೇಳಿತೊಟ್ಟಿ ರುವನೆ ದು ತಿಳಿದರೆ, ಸರಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವನೆನ್ನು ವಿರೋ, ತಪ್ಪಾಗಿ ಹೇಳಿರುವನೆನ್ನುವಿರೋ? ಸರಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದರೆ, ನೀವು ಮತ್ತೆ ಅದನ್ನೇ ಹೇಳುವಕಾರಣವಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ನೀವಂತೂ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಸಭಾ ಮಾಡಿರುವಿರಿ. ಎಂದ 
ಅಧ್ಯಾಯದ 1 2 12 ಬಸ ಕ್ಬಣಿಯನ್ನೂ , ಮುಂದೆ ಭು ಅಧ್ಯಾಯದ 


೩ನೆಯ ನುಡಿಯನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ. ೨ನೆಯ ಪರಿಶಿಷ್ಟದೊಳಗಿನ « ಚೇತನವಾದ ' ವೆಂಬ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಲೇಖವನ್ನೂ ನೋಡಬಹ:ದು, 


ಮೋಲೆ ನಿಮ್ಮ ಗುರುವು ಆತ್ಮಚ್ಚಾ ನವನು ತಪ್ಪಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟಿರಬೇಕು; 

ತಿಳಿಯಬೇಕು... ಆದರೆ ಈ ಎರಡೂ 
ಪ)್ರಸಂಗದಕ್ಲಿಯೂ ನಿಮ್ಮ ಗುರುವು ಅಯೋಗ್ಯನೆಂದೇ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಂತಹ ಗುರುವಿನಿಂದ ದೊರಕಿಸಿದ ನಿಮ್ಮ ಜ್ಲಾನವಾದರೂ ಸರಿಯೆಂದು 
ಯಾರು ಹೇಳಬೇಕು?) 


€ 
೯೬ 
€, 


ಆರಿ, 


ಇ ಪ * ೦೦೨ ೬ 
ಸಮಾಧಾನ: ಎಂದಮೇಲೆ (ನನ್ನ) ಗುರುವು (ಆತ್ಮ ತತ್ತ್ವವನ್ನು) 


ಕೇಳದೇ ಹೋದನು, ಅಥವಾ ತಪ್ಪು ಹೇಳಿದನು, ಎಂಬ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ನನ್ನ ಗುರುವಿನ ಮಹತ್ತ್ವ್ವವು ಕಡಿವೆ:ಯಾಗುವದೆಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು 
(ನೀವು ತೆಗೆದಿದ್ದೀರಿ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು) ಕಡಿದು ಹಾಕಿ, (ಓದುಗರಲ್ಲಿ ಈ) 
ಪುಸ್ತಕದೊಳಗಿನ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಾದ ಅಭಿರುಜಿಯೂ ಹುಟ್ಟಿ 


ಡಾಟ ಘಾ ಇರೆ ಲೊ - ತಪ ಎ ಲೆ ಸಸಿ ೬. ಡೆ 
ಲೆಂದು, ಗ1೬॥೮ದಿಕ ಹ್‌ ಏನು ವರ್ಣಸುತ್ತ ಸ್‌ 


ಯ್ದ 


ವಡ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಗುರುಗಳೇ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟಿರುವರು. ಆಶಕ್ಕ 
ನಾಡ ನಾನು ಆ ಬಗ್ಗೆ (ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನೇನೂ) ಹೇಳಲಾರೆ, ಸಾವಿರ ಕಿರಣ 
$ ಎ 


ಗಳುಳ್ಸೆ ಸೂರ್ಯನೇ (ಎಲ್ಲೆಡೆಗೂ) ವ್ಯಾವಿಸಿರುವಾಗ, (ಪಾಪ! ಆ ಬಡ) 
ದೀಪದ ಹುಳವು ಏನೆಂದು ಬೆಳಗಬೇಕು? ॥ ೫ ॥ 
“ ಗುರುಗಳೇ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನೆ ಲ್ಲ ತಿಳಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ, ನಿನ್ನ 
ಈ ಪುಸ್ಮಕವು ಕೀರ್ತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಆಸೆಯಿಂದ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿರಬೇಕು. 
(ಆದುದರಿಂದ) ಅದಕ್ಕೆ ಮಹತ್ತ್ವವಿಲ್ಲೆಂ''ದು ಯಾರೂ ಶಂಕಿಸಲಾಗದೆಂಬ 
ನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ (ಕೆಳಗಿನ) ಶ್ಲೋಕವುಂಟು:-- 


ಗಳನ್ನು) ಸಬೇಕೆಂದಾಗಲಿ, (ಆಥವಾ) ಮಾನವು ಸಿಕ್ಕಬೇಕೆಂದಾಗಲಿ 
ನಾವ್ರ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳೆಂಬ 
ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಹತ್ತಿ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮಜ್ಞಾಾ ನವು ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಾಗಬೇಕೆಂದು. 


(ನಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶವಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ ಎರಡನೆ 
ವರಿಗೆ ಹೇಳಿದರಲ್ಲವೆ ಅದರ ೬ ಸತ್ಯಾಸತ್ಯತೆಯ ನಿರ್ಣಯವಾಗುವದು ॥ 








* «ವಸ್ತುಗಳ ಸತ್ಯಾಸತ್ಯತೆಗೆ ಸಜ್ಜನರೇ ಸಾಕ್ಷಿ ಯೆಂಬುದು ನಮ್ಮವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ? 
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ಎ೦ದರೆ ನನ್ನ ಜ್ಞಾನವು ಸಟಿಯೋ, ದಿಟವೋ ಎ೦ಬದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಚ್ಣಾನಿ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳು ಶವದಕ್ಕಾಗಿ, ನಾನೀ ಪರೀಕ್ಷೆ ಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿರು 
ತ್ಕೇನೆ. ಹೊರ್ತು ಬೇರೆ ಉದ್ದೇಶವೇನೂ ನನ್ಫದಿಲ್ಲ.) 1೬1 

ಈ ಪುಸ್ತಕದೊಳಗಿನ ವಿಷಯವನ್ನು (೧) ಅನರ್ಥವೂ, (೨ ಅದರ 
ಕಾರಣವೂ, (ಜ) ಪುರುಷಾರ್ಥವೂ, (ಮತ್ತು) (೪) ಅದರ ಕಾರಣವೂ-. 
ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ) ವಿಂಗಡಿನಿರುವೆವೆಂಬದನ್ನು (ಮುಂದಿನ 


ನು 
_ ೬ 
ಎರಡು ನುಡಿಗಳಿಂದ) ಸ್ನಲ್ಪದರೆ 


.ದರೊಳಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; 

ಸಂಸಾರ(ವೆಂಬುದೇ ಅನರ್ಥವು.) ಅದ್ವಿತೀಯ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಅಬ್ಲಾ 
ನವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಬೀಜವು. ಅದಕ್ಕೇ ಅವಿದ್ಯೆಯೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. (ಬರೇ) ಚಿದ್ರೂ 
ಪನಾದ ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಆತ್ಮನೇ ಅದಕ್ಕೂ ಆಶ್ರಯವು. ಮತ್ತು ಆ (ಅಬ್ಲಾನ 
ವನ್ನು) ಕಡಿದು ಹಾಕುವದೇ ಮೋಸ್ಟನ್ರ, (ಅಥವಾ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥ 
ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು.) ॥೭॥ 

(ಮೇಲಿನ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು.) 
ಪುರುಷಾರ್ಥವು ಹೇಗೆ ದೊರಕುವದು, (ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು,) 
ಎ೦ಬ (ನಾಲ್ವನೆಯ) ಮಾತು ಉಳಿದಿರುವದರಿಂದ, ಅದನ್ನೇ (ಕೆಳಗೆ) 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

'ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಕಗಳಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವ ನಿಜವಾದ ಬ್ಲ್ಯಾನವು ಬೆಂಕಿ 
ಯಂತಿರುವದು. ಅದೇ ನಮ್ಮ ಮೋಹ ಅಥವಾ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು 
ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿ ಮಾಡುವದೇ ವಿನಾ, (ಮೋಹಕ್ಕೆ) ತೇ ವೈರಿಯಾಗದಿರುವೆ 


ಕರ್ಮವಲ್ಲ. ॥೮॥% 





ಕಾಲಿದಾಸಿನು ತನ್ನ ರಘುವಂಶದಲನ್ಲ (೧. ೧೦) *ಸತ್ಯಾಸತ್ಯವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಹೇಳಬ್ಲವೆ 
ರಾದ ಸಜ್ಹನರೇ ಈ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಲಿ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಶಾಕುಂತಲ ನಾಟಕ 
ದೊಳಗೆ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಧಾರನು 4 ವಿದೃಜ್ಜನರಸ್ನು ಸಂತೋಷಪಡಿಸಬಲ್ಲ 
ದಾದರೆ ಮಾತ್ರ ನನ್ನ ನಾಟಕ ಕೌಶಲ್ಯವ ಯೋಗ್ಯವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವೆನು ಾ» ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ಸಂಕ್ಷೇಪ ಶಾರೀರಕದೊಳಗಿಸ ೧, ೧೧-೧೨ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ. 
ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಮಸಿದ್ಧಿಯ ೪. ೩೪ ಶ್ಲೋಕವನ್ನೂ ನೋಡಬಹುದು. 

1 ಇದರ ಮೇಲಿನ ಓಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, * ಕರ್ಮವು ಅಜ್ಜಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 


೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 
1 
ಸೂರ್ವಪೆಶ್ಸ್ಚವು 


( "ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ ವ್ಲಾದೆ, ಕರ್ಮದಿಂದಲ್ಲವೆಂ'ಬುದೇ ನಮ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಆದರೆ ಇದು ಎಷ್ಟೋ ಜನರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ' ಅವರೆಲ್ಲರ. ಸಮಾಚಾರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಆವಶ್ಯಕವು. 

ಭೆ ವ್ರ 
ಆದರೆ ಮೊದಲು ಅವರ ಅಭಿಪಾ)ಯಗಳೇನು, ಅವರ ಆಕ್ಕೇಪಗಳಾವವು, 
1 ಬ 
ಎ೦ಬದನ್ನು ನೋಡಿದ ಹೊರತು, ಅವರ ಖಂಡನೆ ಮಾಡುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ.) 


(ನಮ್ಮ ವಎದುರಾಳೆಗಳಲ್ಲಿ ೫ ಮೀಮಾಂಸಶರೆಂದೂ, ವೇದಾಂತಿಗ 
೪'೦ದೂ ಎರಡು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಮೀಮಾಂಸಕರೆಂದರೆ 
ವೇದವೆಲ್ಲ ಕರ್ಮಪರವಾಗಿಯೇ ಇರುವದೆಂದು ಹೇಳುವವೆರು." "ನಿತ್ಯ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳ ಅನುಷ್ಕಾನವೂ, ಕಾಮೃ್ಯನಿಷಿದ್ದ ಪರ್ಮಗಳೆ 
ತ್ಕಾಗವೂ ಮೋಕ್ಬಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕಗಳಂದು ಇವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವ 


ಎ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಒಳಭೇದಗಳಿವೆ. ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ, ನಿತ್ಯಸಿದ್ದಬ್ರಹ್ಮ 


ಟ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಹೇಳಲ್ಬಬ್ಬಿ ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವವರದು ಒಂದು ಪಕ್ಪ್ಪವು. ಆ 
ತರದ ಜ್ಞಾನವು ವೇದಾ೦ತಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದೇನೋ ನಿಜ; ಆದರೆ 








ವಾಗಿಲ್ಲವಿಷ್ಟೇಅಲ್ಲ; ಅದು ಅಜ್ಜಾನವಿದ್ದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಅಜ್ಜ್ಞ್ವಾನದಿಂದಲೇ 
ಅದು ಬದುಕಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ರ್ಮವೆ೦ದರೆ ದ್ವೈತವು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಮೋಕ್ಷ 
ವಾದರೋ ಅದ್ವಿತೀಯಾತ್ಮನ ಸಾಕನ್ಸಿತ್ಯಾರವೇ ಸರಿ, ಎಂದಮೇಲೆ ಕರ್ಮದಿಂದ ಆಜ್ಞಾ 
ನವು ಹೇಗೆ ನಾಶವಾದೀತು? ಒಂದೇಸವನೆ ನಿತ್ಯ, ನೈವಿುಕ್ತಿಕ, ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ 
ತರದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಸ್ಥೆಯಿಂದ ಮಾಡುವವನಿಗೆ ದ್ವೈತದೊಳಗಿನ ನಂಬಿಗೆಯೇ ಬಲಿಷ್ಠ 
ವಾಗುವದು ಸಹಜವಿದೆ. ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲ ಅವಿದೈೆಯಿ೦ದಲೇ ಹುಟ್ಟುವ 
ದೆಂಬದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾನ್ಮದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ೫ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಚನಸ್ಸಾಗಿಯೇ 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಮುಂದೆ ಇದರ ವಿವರಣೆಯು ಬಂದಿದೆ. ಇದೇ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೯, ೩೫, ೩೯ ಮತ್ತು ೯೬ ಮೊದಲಾದ ನುಡಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


* ಇವರ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ ೨ನೆಯ ಪರಿಶಿಷ್ಟದೊಳಗಿಸ « ಪೂರ್ವ 
ವಮೀಮಾಂಸಾದರ್ಶನ: ವೆಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರ ಲೇಖವನ್ನೋದಿರಿ. 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೯ 


ಆದು ನಿಷ್ಟ್ರದೆ ಹೀಜಕವು, ಅದರಿಂದ ನಮಗೆ ಏನೂ ಆಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ, 
ಬ೦ದು ಹೇಳುವವರದು 2.ನ್ರೊಂದು ಪಕ್ಕವು. ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಚ ದ 


ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, ಬ ಳಿಂ 
ಹೇಳಿಕೆ. ಇವರಿಗೆ ಪ್ರಾಭಾಕರರೆಂದು ಹೆಸ 
ಸಮುಜ್ಞಯವಾದಿಗಳು. ಯಾಕೆಂದರೆ ವೇದಗಳ ಕೊನೆಯ ಭಾಗವಾದ 
ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಜ್ಲಾ ನವು ಹೇಳಲ್ಲಟಿ ರುವದೇನೋ ಸರಿ; ಆದರೆ 
ಅಪ್ಪರಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು; ಅದರ ಬೊತೆಗೆ ಕರ್ಮವೂ ಅತ್ಯ್ಯಾ 
ವಶ್ಯಕವೇ, ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವರಿಗೆ ಭಾಟ್ಟಿರಂದು ಹೆಸರು. 
ಭಾಟ್ಬರ ರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ವು ಜೂ ಜಬ ೯-೧೩ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ, 
ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಪಕ ವ ೧೪-೧೯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ಗಿಯೂ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ). 
ಕಾ 2 ಸಹ ಬ ಪಕ್ಕಗಳಾಗುವದು ಶಕ್ಷ್ಕವಿದೆ. 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದೇವೆ. . (೧) 
ಅದೆ ಬತಾತ್ಮ ತತ ಬು ಒಪು .ವವರದು ಒಂದ 
ಕ ಭೇದಾಭೇದ ಬ ಸತತ್ತ್ವವನ್ನೊ ಪ್ರುವವರದು 
ಆದರೆ ಎರಡೂ ಹ "ಸಮುಚ್ಚಯ 
ಜ್ಲಾನದಂತೆ ಉಪಾಸನೆ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನರ ಪ ಭತ ಮೋಸಕ್ಕೆ 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ ವೇ ಇರುತ್ತ ದೆಯೆಂದು ಹೇಳುವವರು. ಇವೆರಡೂ ಪಕ್ಚಗಳ 
ವಿಃ ಚಾರವನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಟು ನುಡಿಯಲ್ಲಿಯೂ, 
೬೮೨೭೮ ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಯೂ ಮಾಡಿದೆ ॥ದೆ. ಆದ್ರೆ ತತಾತ್ಮನನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊ 
ಳ್ಳುವ ಸಮುಚ್ಚಯವಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಒಳಭೇದಗಳಿವೆ. 7 ಒಬ್ಬರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಇದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಅದು ದೇಹಪಾತವಾದ ಮೇಲೆಯೇ ಶಕ್ಯ 
ವಿದೆ. ಈ ಒಳಬೇದಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬೭ನೆಯ 
ನುಡಿಯ ಗದ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ. ) 


ಸಾಬಾ. ಅಭಾ ಕಾಕಾ ನಾರಾ ಅಧಾರ ರಾ ಪಾ ಹಹ. 92 -ಸಾಹಾರಕಾಪಾ ಅಯೋ ಬೆಡ ಭಭಾಂನದವ ಮೂ ಹೊಳಿತಾ 994ನ4 ಸಂಹಾರಕ ಜನವ 
ಶ್ರಿ ಸಾರಾ ಇ ಚಾ ಸಾವ ಟಾ 


* ಇದರ ಮೇಲಿನ ಟಸ್ಸಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 
ತ ಟನ್ಸಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


೧೦ ಹ 


ಸ ೈ 
ಗಹನ ತ ( ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ತತ ಬೃಹ್ಮಚ್ಚಾನವು ಹೇಳ 
ಲಟ್ಟೆರುವದೆಂಬದನ್ನೊ ಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ ಭಾಟ್ಟಿರೆ) ಬ್ಞಾನಪಕ್ಷವು ಹೇಗೆ 
ಆಕ್ಲೇಪಗಳನ್ನೊ ಡೃಬಹುದೆಂಬದನ್ನು ನೋಡುವ:-- 


ಟೇ 
ಗ 


(ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೇ ವೆ ೋಶ್ಸವ್ರ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆಯೆಂ"ಬುವದು 
ಸಿದ್ದವಾಗುವಂತಿದೆ. ಎಂದ ಮೇಲೆ (ಕಠಿಣ ಮಾರ್ಗವಾದ) ಜ್ಞಾನದ. 
ಗೊಂದಲವೇಕೆ ಬೇಕು? (ಆದರೆ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಬ ವ್ರ) ಹೇಗೆ? 
ಎಂದರೆ ಅದನ್ನೆ ಲ್ಲ ( ನಾನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವೆನು.) ಅಕ್ಚ ಪೂರ್ವ ಕವಾಗಿ 
ನ್ರಂಭು, ॥೯॥ 
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ಜೀ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು, ನಿಡಿದ್ಧಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಬೇಕು; ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ರ್ಮಗಳನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತ ಹೋಗಬೇಕು. ॥೧೦॥ 
ಹೀಗೆ ಮಾಡುವದರಿಂದೇನಾಗುವದು ? ಎಂದರೆ 

ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಫಲವಾದ ದೇವತ್ತ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಇವ 
ಸಮೀಪಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಬರಲಾರವು. ನಿಷಿದ್ದ ಕ ರ್ಮಗಳನು ಶಿ ಬಿಟ್ಟು ಸೊಟ್ಟ 
ವದರಿಂದ ನರಕದೊಳಗಿನಂತಹ ಕೀಳು ಜನ್ಮವೂ ಇವನಿಗೆ ಬರಲಾರದು. 


| ೧೧ ॥ 


ಈ 


€ 


(ವರ್ತಮಾನ) ದೇಹನ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಾರಬ್ಬಕರ್ಮಗಳಂತೂ 
ಇಬ್ಬರಿಗೂ (ಎಂದರೆ ಕರ್ಮವಾದಿ-ಚ್ಲ್ಯಾನ ವಾದಿಗಳಿಗೂ) ;. ಸಮಾನ 
ವಾಗಿಯೇ ಇರುವವು. (ಅವು ಶರ್ಮವಾ ವಾದಿಗಷ್ಟೇ ಹತ್ತುವವೆಂದಲ್ಲ.) 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ಜ್ಞಾ ತ್ಹ್ವಾನಿಗೆ ವಿರುದ್ದವಾಗುವಷೆ ಸೇ ಕರ್ಮವಾದಿಗೂ ವಿರುದ್ದ 
ವಾಗುವವು. ಮತ್ತು ಆ ಆಕ್ಸೈೇಪಗಳಿಗೆ ಜ್ಹಾ.ನಿಯ ಉತ್ತರವನ್ನೇ ಕರ್ಮ” 
ವಾದಿಯೂ ಕೊಡಬಹುದು. 


ತ ಭಧ ಇಂ ಯಾನ ಜಟಾ 


ತ ಟಪ್ಪಣಿಯನ್ನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 
* ತಪ್ಪುಗಳು ಒಂದೇ ತೆರನಾಗಿ ಎರಡೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡು, ಅವುಗಳ ಪರಿಹಾರೆ: 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೧. 


(ಹಿ೦ದಿನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ) ಯಾವ (ಪ್ಪಾ ಪ್ರಾರಬ್ಧ) ಪಾಪ ಪ್ರುಣ್ಣ 
ಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ಸದ್ಯಕ್ಕಿನ ದೇಹವು ಹುಟ್ಟಿ, ನಮಗೆ (ಸಂಸಾರದ) ಸು. 
ದುಃಖಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಉಚ್ಚಿಸುತ್ತಿ ರುವದೋ (ರ ಪಾಪ ಪುಣ್ಯಗಳನ್ನು ಹ 
ಅನುಭಷ್ಟನಿಯೇ ತೀರಬೇಕು. ಅದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳ ನಾಶವಾಗುವದೇ 
ವಿನಾ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ॥ ೧೨॥ 


ಕ 
ತ 


ಟಿ. ಇ೦ಸಾರಿಂವ್ರು ಕಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ನಿಮಿದ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಿವೆ 
ಒಬಿ 


$ 


ಆಗಿರುವದರಿಂದ, ಇವೆರಡನ್ನೂ ತಪ್ಪಿ ನಿನೊಂದೊಡನೆ, ಎಲ್ಲ ಅನರ್ಥವೂ 
ಸಾ: ಕಡಿದು ಹೋಗಬಹುದ! ಬ೦ದು ಯಾರಾದರೂ ಕೇಳಿದ 
ಅದು ತ ಪ್ಪ್ಪ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಿತೃ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿರುವ 'ದರಿಂದಲ 


ಅನರ್ಥವ್ರ ಬರುವಂತಿದೆ; 


ಕ 


ದೂ 


ಮತ್ತು ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು (ತಪ್ಪದೇ) ಮಾಡುತ್ತ ಹೋಗುವದರಿಂದ. 
ಪಾಪವೂ ಇವನಿಗೆ ಗಂಟು ಜೂ ಸಕು: ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟಿ ನಮೇಲಂದ 


ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಬಬ್ಟಿರುವದೆಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ, ಮೆ. ಕ್ಸ 


ಕ್ಠ್ಯಾಗಿ, ಕರ್ಮಮಾಡಿದ ವಿನಾ ಚಲ ಗತಿಯಿಲ್ಲವಂದು ನಿದ್ದವಾಗುತ್ತಿದೆ ಚ್ಟ 
ಭಾ ಮುಮುಕು ವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ಸನದ ಗೊಂದಲಳ್ತ್ಯಕ ಹೋಗದೆ. 
"ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ರತನಾಗತಕ್ಕ ದ್ದು  0ೃ ತೆ | 


(ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮ ಚ್ಲ್ಲಾ ನವು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಫ ಟ್ವಿರುವದೆಂಬ ಭಾ ಾಟ್ಚ 
ಮತ) ವನೊ ಬ್ಬ ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಆದರೆ (ನಿಜವಾಗಿ... 
ನೋಡಿದರೆ, ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಮತಕ್ಕನುಸರಿ ರಿಸಿ ನಿತ್ಯಸಿದ್ದ) ಆತ್ಮನನ್ನು ಇದೃಕ್ಕಿ 
ದೃಂತೆ ವರ್ಣಿಸುವ ಜ್ಞಾ ಬನವೇ (ವೇದದಲ್ಲಿ) ಅಲ್ಲ... ಯಾಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮ 


ಜ್ಣಾ ನವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುವ ಯಾವ (ವೇದ) ಪ್ರಮಾಣವೂ ನಿಕ್ಟುವಂತಿಲ್ಲ-- 








ಕಾಗ ಬಬಕಾರ...ಅಹರಾ೨043ಗನಾರಾಗಾಹಾ ಟರ ಷೊ... 


ವಾದರನ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದು ಪಕ್ಷದವರು ಮತ್ತೋದು ಪಕ್ಷದವ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಚಾಚಬಾರದು- ಎಂಬ ನ್ಯಾ ಕತ ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಬ್ಬರೂ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಅವನಶ್ಯವಾಗಿಯೇ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರೆದ (೨. ೨. ೧೦), 
ಮೇಲಿನ ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


1 ಇದರ ಮೇಲಿನ ದಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ವಿ೨ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯ೯ಸಿದ್ದಿ 


ನ..ತಿಗಳು ಸಹಿತವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲ 


ಅಲ) 


ವ 
ಅಲ್ಲಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಸೆಂದು ಹೇಳುತ್ತ 


ಗ ॥( 


ಜು 


ರಿಂದ (ಮೋಕ್ಟಕ್ಕೆ) ಕರ್ಮವೇ ಸಾಕಷ್ಟು 


5. 


(ಅವುಗಳೊಳಗೆ) ಪ್ರಮಾಣವು ಸಿಕ್ವದಿದ್ದರ ಅದು ನಿ 


ಬ೦ದು ಯಾರೂ ಅನ್ಫುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರಿ-- 
_ತಿಗಳೂಳಗಾಗಲಿ, ಸ್ಮ ಎತಿಗಳೂಳಗಾಗಲ (ಜ್ಲಾನವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಇಂಗ ಬಗ್ಗೆ ವಿಧಿಗಳು ಸಿಕ್ತುವವೇನೋ ಎಂದು (ನಾನು) 

! ಇ 


ಎಲ್ಲವನೂ ಹುಡುಕಾಡಿದೆನು. (ಆದರೆ) ಆ ಶರದ ಒಂದು 


೦ ೯ ಬ್ರ ದ 
ವಾಕ್ಳವಾದರೂ ನನಗೆ ಕಾಣಸಲಲ್ಲ. ಮತ್ತು (ಶ್ರುತಿಸ್ತ್ರೃತಿಗಳ ಹೊರತು) 


24 
(೪, 
ಚಿ 


`ಓ 


೧ ತ 
ಪ ಲ್ಲ 


ಅವಿ ದಿ 
ಲ 1 ಲ. ೬ ಸ 
ಬೇರೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದ ಮೇಲಂತೂ ನಮ್ಮ ವಿಶ್ನಾಸವೇ ಇಲ್ಲ. ॥ ೧೫ ॥ 


ಸ ತ 


( ಅದಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿಯಾದರೂ ಏತಕ್ಕೆ ಬೇಕು?) ಅದಿಲ್ಲದೆಯೂ 
ಸಾಮಾನ್ಸ (ಲೌಕಿಕ) ವ್ಯವಹಾರದಂತೆ (ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂಬ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಶಕೃವಾಗಬಹುದಲ್ಲ! ಎನ್ಸುವದೂ ತಪ್ಪು. 
ಯಾಕೆಂದರೆ... 

ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿಯಿಲ್ಲದೆಯೇ ಪರಲೋಕವು ಸಿಕ್ಕಬೇಕೆಂದು ಯಾವ 


ಫ್ರಿ 


ರ್ಮವು ಮಾಡಲ್ಪಡುವದೋ, ಅದು ಬೂದಿಯೊಳಗೆ ಹಾಕಿದ ಆಹುತಿ 
ಅವನಿಗೆ (ಎಂದರೆ ಸಾಧಕನಿಗೆ: ಯಾವ ಉಪಕಾರವನ್ನೂ ಮಾಡ 
ಜೈವಿನನಿಯು ವೇದಬಲ್ಲವನೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಅವನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಣ ನ್ನ್ನ 
ಒಪ್ಪಿ.ಕೊಳು ತ್ಕಾರಷ್ಟೇ? ಆದರೆ ಅವನೂ ಸಹ ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಳಿರುವನು. 
ಗ ಬ್‌ ಲ 
(ಅದರಿಂದಲೂ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ):-- 
4 ವೇದವೆಲ್ಲ ಕರ್ಮಪರವಾಗಿರುವದರಿಂದ, (ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟಿ ) 
ಉಳಿದುದನ್ನು (ಎಂದರೆ ಜ್ಞ್ವಾನಾದಿಗಳನ್ನು) ಹೇಳುವ (ವೇದ) ಭಾಗವೆಲ್ಲ 
`ನಿಷ್ಟ್ರಯೋಜಕವು | (ಜೈ. ಪೂ. ಮೀ. ಸೂ. ೧. ೨. ೧) ಎಂದು ವೇದ 


ವಾರಾ ಸರಾ ವಾ 


* ಇದರೆ ಮೇಲಿನ ದಸಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೩ 


ಬಲ್ಲವನಾದ ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಜೈವಿನಿಯೇ ಉಜ್ಜ ಸ್ವರದಿಂದಲೂ, (ಒಳ್ಳೇ) 
ಅಟ್ರಿಹಾಸದಿಂದಲೂ ಹೇಳಿರುವನು. ॥ ೧೭ ॥ 
ನು 
ವೇದದೊ.೦ಡು. ಮಂತ್ರದನ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಕರ್ಮವೇ 
ಕರ್ತವೃವು):-- 
«ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಮ ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ (ತನ್ಫ ಆಯು 


ಊ 


ಷ್ಠದ) ನೂರು ವರುಷಗಳನ್ನು ಕಳೆಯಲಿಚ್ಚಿ ಸಬೇಕೆಂ' ದು (ಕಶಾವಾಸೋ 
ಸೆ) 


ಪನಿಷತ್‌ ೨) ವೇದಮಂತ್ರವು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ, (ಮುಮುಸ್ಬುವಿನ) 


ಆಯುಷ್ಯವೆಲ್ಲ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ ಯೇ ಕಳೆದು ಹೋಗ: 


ಬೇಕೆಂಬದು ವೇದದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದಂತಾಯಿತು. ॥೧೮॥ 
ಜ್ಹಾನಿಯಾದರೂ ವಸ್ತು (ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ) ಜ್ಲಾನವಾಗಬೇಕಾದರೆ, 


(ವೇದಾಂತ) ವಾಕ್ಯಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಒಬ್ಬ ಕೊಳ್ಳು ತೌ ನೆ. ಆದರೆ 


ವಾಕ್ಯದೊಳಗೆ ಕ್ರಿಯಾಪದವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ( ಜ್ಞಾನಿಗೆ) 
ಬೇಕಾದ ಜ್ಲಾನವು ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಿಕ್ನಲಾರದು:-- 


೧೧ 


ಆ 


*ಹ್ರಿಯಾಪದದ ವಿ ಟಾ ವಾಕ್ಯದೊಳ ಗಿನ ( ಬೇರೆ ಬೇರೆ) ಪದಗಳು 
ಕೂಡುವದೇ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಪದಗಳಿಲ್ಲದೆ ( ಅರ್ಥವೂರ್ಣವಾದ ) ಯಾವ 
ವಾಕ್ಯವೂ ಸವಮಂಜ ಸ ಆದುದರಿಂದ ಚ್ಲಾ ನವೇ ಕರ್ತವ್ಗ 


ಪೆಂದು ಹೇಳುವ (ವೇದ) ವಾಕ ಗಳೇ ಅಲ್ಲ (ವೆ '0ದಂತಾಯಾತು)) (೧೯ 


(ವೇದಾಂತವಾಸ್ಯಗಳಿಂದ) ಬ್ಯಾನವಾಗುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ 
ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ:;-- 
ಕಮರವೇ (ಮೋಕ್ಬಕ್ಕೆ) ಮುಖ್ಯ (ಸಾಧನ) ವಾಗಿ ಬ್ಲಾ ಫ್ಲನವು ಅ 
ದೊಂದು. ಭಾಗವಾಗಬಹುದು. (ಅಥವಾ ಜ್ಣಾ ನವು ನ 
ಕರ್ಮವು ಅದರದೊಂದು ಭಾಗವಾಗಬಹುದು. ( ಅಥವಾ ಎರಡೂ ಸಮಾನೆ 
ವಾಗಿಯೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ) ಚಾ *ಕೂಡಿಯೇ ಆಚರಿಸು 


4ಗಾಇಂಾಪ್‌ಗಳಾಾಬಹಾಹಾರಿ 








ಜಾ ಪಾ ಕಾಸಾನ ಎ ಸನ ಮಾ ದ. 


೫ ಟಫಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 
1* ಮುಂದೆ ವಿನರಿಸಲ್ಪಬ್ಬಿರುವ ಸನುುಚ್ಹಯವಾದಗಳಿಲ್ಲವುಗಳ ಆಕ್ಷೇಪಗಳು ಇಲ್ಲಿ. 
ಸಂಕ್ಷೇಸವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, 


ವದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯು ದೊರಕಬಹುದು. (ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ: ಜ್ಲಾನವಿ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಏನೂ ದೋಷ ಬರುವಂತಿಬ್ಲ. ! ೨೦1 

ಕಿಂಬಹುನಾ, ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೊ ಪ್ಪಿಕೂಳ್ಳೆಲಿ, ಒಪ್ಪಿಕೊಳುೆದಿರಲಿ; 

(ಕರ್ಮದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೇ) ಜ್ಲಾನವೂೊಂದರಿಂದಲೇ ಮುಕ್ಕಿಯಾಗಶಾ 
೧೧ ತಣ ಹ 

ರದು: 

ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೂ (ಎಿಹಿತ) ವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಕಾಯಿಕ, 
ವಾಚಿಕ, ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಯಥಾಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಒಳ ಕ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಆಚರಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಮೋಸ್ಟ್ಸ ವಾದೀತೇ ಹೂರತು ಬೇರೆ ಯಾವ ಸಾಧನ 
ಂದಲೂ ಆಗಲಾರದು. ॥ ೨೧॥ 


1] 
ಸಿದ್ಧಾಂತಪಕ್ಸವು 


ಇದೆಲ್ಲ ಜೊಳ್ಳು ಹರಳೆಯೆಂದೂ, ತಪ್ಪಾದುದೆಂದೂ (ಓದುಗರ ಮನ 

ದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚ 'ಯವಾಗಲೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; 
ಹೀಗೆ (ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಠೆ ಯ ಆಯಾಸವೇ ಕಾರಣವಿಲ್ಲೆಂದು) ಹೃ ಡಯ 
ವನ್ನು ಹಿ ಗ್ಲಿಸಿಕೊಂಡು, ತಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ _ಯೇ ಶ್ರೇಷ ವೆಂದು ಕೊಬ್ಬಿದ ಮು 


ಬ 
`ಸು ಹುಸ ಗಿ, (ಆದರೂ ನಿಜವಾಗಿ "ಫೋಡಿದರೆ ಜೂ ಹೊಗೆ 


) 
ಕಡ ಜಂಗು ತಿಂದುಹೋದ ಬುದ್ಧಿ ಯವರಾದ ಕರ್ಮತರ ಈ ತರದ 
`ಕೂಗುಗಳು ಯಜ್ಞಶಾಲೆಗಳೊಳಗಿಂದ ನಿಜವಾಗಿಯೂ (ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ) 
ಇಕೇಳಬರುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ॥ ೨೨ ॥ 

ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ (ಕರ್ಮವಾದದೊಳಗಿನ) ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ತೋರಿಸ 
'ಲಾರಂಭಿಸುವೆವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 

ಅದರೊಳಗಿನ ಎಂದರೆ. ಕರ್ಮವಾದದೊಳಗಿನ ದೋಷಗಳನ್ಸೆ ಲ ಲ್ಲ 
ಹೆಚ್ಚು ಅವಸರ ಮಾಡದೆ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಪದವರು (ಇ.ಷ್ಟೊತ್ತಿನವರಗೆ) 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೫ 


ಹ ಕ್ರ ಇ 
ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ನೋಡುವ. ಐಂದ 
ಗ ಲ್ಲ್ಲ್ಯ ಅ) | ಗರಿ ಲ ಆ 
'ದೊರಕಶಾರದೆಂಬದೂ, ಜ್ಲ್ಲಾನದಿಂದಲೇ ಅದು ಏಳೆ ಸಾ ನ 
ಹ ಕ 
ಗೊತ್ತಾಗುವದು. ಈ ರೀತಿಯ 


ಆಸ್‌ 


ತ್ರ 
೭) 
ಓ| 
ಈ 


ಆಲ್‌ 
೬) 
೨ ನ 6 ೯ ಎದಿ ಸು ಘಾ ಸತ ಬ 
ಗಳ ಫಲ, ಅಧಿಕಾರಿ, ವಿಷಯ ಆಥವಾ ಸ್ತರೂಪ, ಮುಮ್ಮು ಸಾ ಥನಗಳಲ್ಲವೂ 


ೀರ ವಎಿಲಕ್ಸೆಣವಾ!ರುವವೆಂದು ಕಂಡ: ಬರುವವು, ಮತ್ತು 


ಓ 
₹ೆ 
ದ 
ಲೆ 


ೀದಾಂತಿಯು ಹೇಳುವನೆಂದು ಯಾರೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಈಶೃ್ವರಾ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ನಿಷ್ಣಾಮಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಚಿತ್ರಶುದಿ ಯಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಉದಯವಾಗಬಬ್ಲದು. ಎಂದರೆ ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾ ನೋತತಿ 
ದ್ವಾರಾ ಮಾತ್ರ ಮೋಕ್ಷಕ್ಸೆ ಕಾರಣವಾದೀಶೇ ಹೊರತು ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ 
ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು - ಎಂಬುದೇ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಇವೆಲ್ಲ 
ವಎಏಚಾರಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿವರಿಸುವ.) 

ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಫಲವು ಬೇರೆ; ಜ್ಲಾನಕಾಂಡದ ಫಲವು ಬೇರೆ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಫಲಗಳು ಸೈನಾಲ್ಡು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ 
`'ಮೋಸ್ಷ ವಾಗಲಾರದಾದುದರಿಂದ, ಮೋಸ್ಟ್ಸವು ಕರ್ಮಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಸ 


ಡೇ ನೈಸ್ಕವರ್ನಿಸಿದ್ದಿಯ ಮೇಲೆ ರಾಮದತ್ತನೆಂಬವನು ಬರೆದ : ಸಾರಾರ್ಥ ವೆಂಬ 
ಬ(ಕೆಯಲ್ಲಿ ಕ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೪-೫೩ ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತದ ಖಂಡನೆಯಾಗಿರುವ 
ಬೆಂ, ಮುಂದೆ ೫೪-೬೬ರಲ್ಲಿ ಭಾಟ್ರಿಮಶದ ಖಂಡನೆಯೊಗಿರುವದೆಂದೂ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

ಃ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಫಲವು ಸಾಧ್ಯ, ಜ್ಞಾನಕಾಂಡದ ಫಲವು ಸಿದ್ಧವೆಂದು ೮. 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ ಮಾತೇ ಇಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. 


ಸ ಓಬಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 








೧೬ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಮೋಕ್ಟಕ್ಕೆ ಅಚ್ಹಾನನಾಶವೊಂದೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ, 
ಕರ್ಮವು (ಮುಕ್ತಿಗೆ: ಎಂದೂ ಸಾಧನವಾಗಲರಿಯದು. (ಯಾಕೆಂದರೆ) 
ಕತ್ತಲೆಯಿರುವದರಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಭ್ರಮವು (ಮತ್ತಿ ಷ್ಟು) ಕತ್ತಲೆಯಿಂದ. 
ಹೇಗೆ ದೂರಾಗಲಾರದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅಜ್ಜಾನವು (ಅಜ್ಹಾ ನದಿಂದಲೇ 
ಹುಟ್ಟುವ ವ) ಕವ ರದಿಂದ ನಾಶವಾಗಲಾರದು. ॥ ೨೪ || 

ಮುಕ್ತಿಯು ಕರ್ಮಸಾಧ್ಯ್ಯವೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೂ, (ಬೇರೆ) ದೋಷವು. 
ಬಂದೇ ಬರುವದು. 

ಮುಕ್ತಿಯು ಒಂದೇ ಕರ್ಮದಿಂ 
ಕರ್ಮಗಳ (ಒಟ್ಟಾರೆ ಫಲವೆಂದು ಸ . 
ಯಂದಲೂ ಕರ್ಮವಾದವು ದೋಷಾ ಷಾಸ್ಪದವು. ಹೇಗೆಂದರೆ: ಒಂದೊಂದ. 
ಸು ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವಂತಿದ್ದರೆ ರೈ ಉಳಿದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲ ವೃರ್ಥವಾಗುವವು.. 
ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿಯೇ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವಂತಿದ್ದ ತೆ ಅವೆಲ್ಲ 
ಕೂಡಿ ಒಂದೇ ; ಕರ್ಮವಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ॥ ೨೫ ॥ 


೧೧ 


ಬಕ ಡ್‌. | ಎರಡೂ ರೀತಿ 


` 


ಎಲ್ಲತರದ. ಕರ್ಮಗಳೊಳಗೂ, "ಆಯಾ ಕವ ಡ್‌ ಆಯಾ ಫಲ 
ವೆಂ'ದು (ಕರ್ಮ ವ ಮತ್ತು ಅದರ ಫಲಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವು ಆಯಾ) 


ಅ ಚಾಗೆ ಛಯ್ನು 


ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸುವಾಗಲೇ ನಿಶ್ಲಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದರಿ ರಿಂದ ಯಾವ 


ಲ) 
ವ ಸ ಮು ವತ ಇಜತೆ 


ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲವು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಬ`್ಟಿಲ್ಲವೋ?* ಆಂತಹ ಕರ್ಮವೂ. 
ಕೂಡ ಮೋಕ್ಬಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಲಾರದು. 

ನಿತ್ಯಕರ್ಮವು ಪಾಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೊಳೆಯುವದಾದುದರಿಂದ, ಆದು. 
ನಿಜವಾದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಟಾ ಕಾ“ ಅದರಂತೆಯೇ ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ಮವಾದರೂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ "ಘಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೊಡಬಲ್ಲದೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ, « ಆದರಿಂದಲೂ ಗಜ ಸಿಕ್ಕಲಾರದು. | | ೬ | 


(ಆಬಗ್ಗೆ ವೇದ) ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಹಾ 


ಕರ್ಮವು ಸಾಧನವೆಂದೂ , (ಇಂದ್ರಲೋಕ, ಚಂದ್ರಲೋಕಾದಿ) 
ಪರಲೋಕಗಳು (ಅದರಿಂದ ಸಿಕ್ಕಬಹುದಾದ) ಸಾಧ್ಯವೆಂದೂ, ವೇದಲ್ಲಿಯೆ 








4 ಬಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಶಿರಿ, ೫ ಓಿಪ ಕ್ರಣಿಯನ್ನುು ನೋಡಿರಿ, 


ನೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೩ 


ಮಾತ್ರ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೆ ಆವ್ರದೇ ಕರ್ಮದಿಂದ (ಎಂದರೆ ಇಂತಹ 


ಕ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದೊಂದು ಕರ್ಮದಿಂದ) ಮೊ ೋಶ್ಚ ವ್ರ ದೊರಕುವದೆಂಬದನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯು ತನ್ನ ಬಾಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ನಾನೆಲ್ಲಿಯೂ ಕೇಳಿಲ್ಲ. ॥ ೨೭ ॥ 


ಜಿ ಸ್ವ! ೧ 
ನಾವಾಗಿಯೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಮಾತನ್ನು (ಮತ್ತೆ) ಹೇಳುವದೆಂದರೆ, 
*ಆತ್ಮೆಯು (ತನ  ಒಣದೊಡಿ ಸ್ವಿತೆ 


ಸನಿಳೆಯನ ನ್ಪು ತೋರಿ ಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಸೂಸೆಯು 


ಆ ಮಾತನ್ನು ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ, ಭಿಕ್ಸು ಶನಿ ನಿಗೆ) ಬ] ಹೋಗು' ಬಂದು 


ಹೇಳುವ ಗ ತೇ5 ನಿರುಪಯೋಗಿಯಾದ ಹಾಳುಹರಟಿಯೇ ಸರಿ;-- 


ಕ್ಕೆ 


ಹ 


ನಿಷಿದ್ಧ ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾವೂ ಬಡಬೆ *ೀಸೆಂತಲೇ 
ಹೇಳುವಂತೆ ನೀನಾದರೂ (ಬಿಡಬೇಕೆಂತಲೇ) ಹೇಳುವಿ. ಮತ್ತು (ನಿನ್ನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಕೃನುಸರಿಸಿ) ನಿತ್ಯ (ಕರ್ಮ)ಕ್ಕೆ ಫಲವೇ ಇ.ಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ, 
(ಮತ್ತು ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕಮ೯ವಂತೂ ಮೋಕ್ಟಸ್ತೈೆ ಸಂಬಂಧಿಸದೇ ಇರುವ 


ದರಿಂದ) ಮೋಕ್ಷ ವೆ ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಿಗತಕ್ಕು ವಸ್ಮು ವಾಗಲಾರದು. ॥ ೨೮ ॥ 


ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಅಧಿಕಾರಿಯೇ ಬೇರೆ, ಬ್ಹಾನಕಾಂಡದ ಅಧಿ 
ಕಾರಿಯೇ ಬೇರೆ 

ಹೀಗೆ ಇಷ್ಟೊತ್ತಿನವರೆಗೆ "ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯು ದೊರೆಯು 
ತ್ರಿ ತರಲಿಕ್ಕೆ ಚ್ಣ್ಯಾ ನದ ್‌ `ಲವೇಕೆ :' ಎಂಬ ಮಾತ ತನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. 
ಇನ್ನು ಈಗ “ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ನಿಜವಾದ ಚ್ಲಾನವೊಂದರಿಂದಲೇ ಮಾತ್ರ 
ಇದೆಲ್ಲ ಸಂಸಾರ (ವೆಂಬ) ದುಃಖವು ಕಡಿದುಹೋಗುತ್ತದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ 
ಯವು ಇನ್ನಿಷ್ಟು ಗಬ್ಬೆಯಾಗಲೆಂದು, ಯಾವುದೇ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ, (ಅದನ್ಕೆ ಅಜ್ಜಾನವೇ) ಕಾರಣ 
ವೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ (ಮುಂದಿನ ನುಡಿಯನ್ನು) ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಶ್‌ 


* ಟಪ್ಪಣಿ ನೋಡಿರಿ, ಕ ವರ್ಣಾಶ್ರಮವಯೋವಸ್ಥಾಭಿವಾಾನಿಯಾಗಿ, ತಾಸು 
ಆನಂದರೂಪನಿರುವೆನೆ೦ಬದನನ್ನು ಮರೆತು ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗಿರುವವನೇ 
ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಅಧಿಕಾರಿ, ಸಾಧನಚತುಷ್ಟಯಸಂಸನ್ನನಾಗ್ಗಿ ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿನೇಕಿಯಾಗಿ ಮೋಕ್ಸಾಪೇಶ್ರಿಯಾದ ಮುುಮುಕ್ಷುವೇ ಇಜ್ಞಾನ 
*ಾಂಡದ ಅಧಿಕಾರಿ, 


೨...ಹ್ತಓಗಿಂ 


೧೮ ನೈಷ್ಯಮ `ಸಿದ್ದಿ 


ಆ ಎಷ್ಟೆ ಪರೀಕಿ ಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯವೇನೆಂದರೆ: (ಲೌಕಿಕ 
ಸುಖಸಾಧಕ ಮತ್ತು ದುಃಖಹಾರಕಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳಬಗ್ಗೆ ವೇದವು 

4 
ಸ ಇ 


) 

ಡವೆಂದು ಹೇಳಿದ(ನಿಹಿದ್ದ)ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ (ಕೂಡ 
ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ) ಮಾಡುತ್ತೇವಷ್ಟೇ? ಇವುಗಳನ್ನಾ ದರೂ ನಾವು ಏಕೆ ಮಾಡು 
ತ್ಕೇವೆ? ನಾವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ೫ಆಪೂರ್ಣರೆಂದೂ, ನಮಗೆ ಹೊರ 
ಗನ ವಸ್ಮುಗಳಿಂದಲೇ ಸುಖವು ಸಿಕ್ಕು ವದೆಂದೂ, ದುಃಖವಾಗುವದೆಂದೂ 
ನಂಬಿ, ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳು(ನಮಗೆ ಸುಖದಾಯಕವಾದುದರಿಂದ) ಹಿತವಾದ 
ಹ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು (ದು8ಖದಾಯಕವಾದುದರಿಂದ) ಅಹಿತವಾದ 
ವೆಂದೂ ತಿಳಿದು, ಬಿಸಿಲುಗುದುರೆಯ ನೀರು *ಶುಡಿದು ನೀರಡಿಳೆಯನು 
ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೆಳಸುವ ಹುಚ್ಚನ ಹಾಗೆ, ನಮಗೆ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಿಂ 
ದಲೇ ಗೊತ್ತಾಗುವ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ, ಹಿತವೆಂದು ತೋರುವ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ದೊರಕಿಸಬೇಕೆಂದೂ, ಆಹಿಶವೆಂದು ಶೋರುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಳೆ ಬೇಕೆಂದೂ, ನಾವು ದಾವತಿಬಟ್ಟು ಈ ಕರ್ಮಗಳನು 
ಮಾಡುವೆವಲ್ಲವೇ? (ಎ೦ದರೆ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು-ನಿಹಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ರಾಗದ್ರೇಷಗಳೆಂದರೆ ಆಜ್ಚ್ವಿನನೇ ಬೀಬವೆಂಬದು ಕರ್ಮವಾದಿಗೂ ಸಹ 
ಒಪ್ಪಿಗೆಯಿದೆ.) ಇನ್ಫು, ಅದರಂತೆಯೇ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಕಾವ್ಯು ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ (ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ (ಎಂದರೆ ವೈದಿಕ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಹ ಈ ರಾಗದ್ದೇಷಗಳೇ ಕಾರಣವೋ, ಅಥವಾ 
ಅವಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಬೇರೆ ಏನಾದರೂ ( ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು) ಕಾರಣ 
ವ್ರಂಟೋ, ಎಂದು ನಾವ್ರ ವಿಚಾರಿಸುತ್ತೇವೆ. (ಅದು ಏತಕ್ಕೆ ಬೇಕು? 
ಆಥವಾ) ಆದರಿಂದೇನಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ, ಎ೦ದರೆ ನಾವು ಹೇಳುವ ಮಾತನ್ನು 
ಕೇಳಿರಿ, ಲೌಕಿತೆ ಅಥವಾ ವೈದಿಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾದ ನಿಜವಾದ 
ವಸ್ಕುಜ್ಞಾನವೇ (ಈ ತರದ ವೈದಿಕ) ಕರ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗೂ ಕಾರಣವೆಂದು 


ಬಂ ಅ ದಾರಾ 


೫ ಈ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅಜ್ಜಾ ನವೇ ಮೂಲ, ನಾವು ವಸ್ತುತಃ ಪೂರ್ಣರಿರುತ್ತೇವೆ, ಈ 
ಬಗ್ಗೆ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ ಗದ್ಯಭಾಗವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
1 ಮೈಲೆ ೧೬ನೆಯೆ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲೆ ಕೊಹ್ಚಿರುವ ಬಿಸ್ಸಣಿಯನ್ನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


ಓಿ 


೩. 




















ವೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೯ 


ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ, ಚ ಸಂನ್ಥಾಸವು ಆವಶ್ಯ ಈವೆ'೦ಬ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗದೇ ಹೋದಲ್ಲಿ, ಕವ ತ್ಥ್ಥಾ ಬು ನಾವು ಟು ಜ್ಲಾನಿಗಳು) 


ನಿ 
ವಾದ ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ ನಮಗೆ ೬ ಟ..0(. ಸಿದ್ಧ ಹವ ತ್ತದೆ. ನುತ್ತು 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಗಳ ಅನುಷ್ಕಾ ಸವನ್ನ ತೂ ನಾವು (ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ) ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ (ಇದಕ್ಕೆ. ವಿಪರೀತವಾಗಿ) » ಬಿಸಿಲುಗುದು 
ರೆಯ ನೀರ ನು ಶುಡಿಯಲೆಳಸುವವನು ಮೋಹದಿಂದಲೇ ಹಾಗೆ ಮಾಡು 
ವಂತೆ, ಸತ್ತವು, ವಿನ ಮಿಥ್ಯಾಬ್ಲಾನ (ಅಥವಾ ಇಚ್ಚಾನವೇ) ಬಲ್ಲ 
ಪ್ರವ ತ್ಕಿಗೂ (ಎ೦ದರೆ ಲ್‌ಕಿಕ, ನಿಷಿದ್ದ , ಮತ್ತು ಗ. ನಿತ್ಸ, 
ನೈಮಿತ್ರಿ, ಕ, ಕಾಮ್ಯಮೊಡಲಾದ ಯಾವುದೇ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ) 
ಜ.೫ ಸೊಟಿದು ಸಿದ್ದವಾದಕೆ, (ಕರ್ಮವಾದಿಗಳಾದ) ಪ್ರ ಸತ್ನ೦ತಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷವು ಮಾತ್ರ ಬಲವ್ರಳ್ಳದ್ದೆಂದು “ಪೂ (ಆದರೆ 
ಇಳಗಿನ ವಿಚಾರಸರಣಿಯಿ೦ದ ಈ ಮಾತೇ ನಿಶ್ಲಯವಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ) “ 


(ಜನರು) ಅಜ್ಚಾ,ನದಿಂದಲೇ (ಕೆಲವು) ವಸ್ತುಗಳು ಹಿತವಾದವೆಂದ 
ತಿಳಿದು ಅವುಗಳನ್ನು ಜೊಶಕಿನ ವದಕ್ಕೂ, ಜಲವು ಅಹಿತವೆಂದು. ತಿಳಿದು 
ಅವು ಬರದಂತೆ ಎಚ್‌. _ರಪಡುವದಕ್ಕೂ ಉದ್ದು ಕೃರಾಗುತ್ತಾರ ರಷ್ಟ ₹? ಹೀಗೆ 
ಮೊದಲೇ ಹಿತಾಹಿತಗಳಿಗಾಗಿ ತೊಳಲುತ್ತಿ ರುವವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ * 
ವೇದಶಾಸ್ತ್ರವು (ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು) ದೊರತಿಸುವ ಮತ್ತು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡಿ ಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಸೂರ್ಯನ ಹಾಗೆ (ಇದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ) 
ತೋ ರಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ದೆಯಬ್ಲದೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. 1೨೯॥ 
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(ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದಿ _ತೀಯ ಆನಂಡರೂಪವಾಮದೇ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವು. 
ಎಂದರೆ ವಸ್ಮುತಃ ನಾವು ಅದ್ದಿ _ತೀಯೆರಾಗಿಯೂ ಳಆನಂದರೂಪರಾಗಿಯೂ 
ಇದ್ದೇವೆ. ಇದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಸಿದ ಮಾಡಬಹುದು. ತನಿ 
ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಇಬ್ಲದಿದ್ದರೂ, "ಇಷ್ಟೊತ್ತಿನವರೆಗೆ 


ಸಾಬರ ಸಾಸ ಕಾಸಸಾರಾನಾ ರಾವಾ 





ತ ಬಿಸ್ಸಣಿಯುನ್ನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


೨೦ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ನಾನು ಸುಖವಾಗಿ ಮಲಗಿದೆ ನು' ಎ೦ದು ನಾವು * ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 


ಆ ಧ್ರ, 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇನ್ನು, 1 ಹ್‌ ಸಟ ಎ೦ದು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದರೆ, ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಯಾವುದರ ಸಲುವಾಗಿ ಜೇಕಾಗು 


ವವೋ, ಯಾವುದು ಉಳಿದ ಯಾವದೇ ವಸ್ತುಗಳ ಸಲುವಾಗಿ ಇರದೆ ತ ತನ್ನ 
ಷ್ಟ ಕೈ ತಾನೇ ಬೇಕಾಗುವದೋ, ಆದೇ ಸುಖವೆಂದು ಬಲ್ಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾ 
ಜು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಲಕ ಸ್ನಣಗಳೇೀ ಆ ತ್ಮನಿಗಾದರೂ ಹತ್ತು 
ವವು. ಹೀಗೆ ಸುಖ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಇವೆರಡೂ ವಸ್ತುಗಳ ಲಕ್ಬ್ಮಣಗಳು ಒಂದೇ 
ಆಗಿರುವದರಿಂದ, ಅವೆರಡೂ ವಸ್ತುಗಳು ಮೂಲತಃ ಚ ಇರಬೇಕೆಂದು 
ಸಿದ್ದವಾಗುವದು. ಅವೆರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಇದು ದಾದರೆ ಅವುಗಳ 
ಲಕ್ಷ ಣಗಳೂ ಜರಾ ರೂ .. ಆದುದರಿಂದ ಸುಖಇಆತ್ತ, 

ಸ ಆತ್ಮನ ಸ ಸ್ವರೂಪ ವೇ ಸುಖವೆಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗುವದು.. ಆತ್ಮನು ಆನಂದರೂಪನೆನ ಲಿಕ್ಕೆ | ಇನ್ಟೂ ಒಂದು ಆನು 
ಮಾನವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ನಾವು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳನು ಫು ಪ್ರೀತಿಸು 


ಹ 


ವದು ನಮಗಾಗಿ. ಹಂಗನ್ನು ದುಡು ಸ ನೆಲ ಇವೂ ಆತ್ಮನಿಗಾಗಿಯೇ 


ಪ್ರಿಯವಾಗುತ್ತವೆ. ನಾವೇ ಇಲ್ಲದ. 'ಮೇಲೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ನಮಗೆ ನಿರುಪ 
ಯುಕ್ತವೇ. ನಾವಿದ ರೆ ಮಾತ್ರ ಇವೆಲ್ಲಬೇಕು. ಆದರೆ ನಮ್ಮನ್ನೇ ನಾವು 


ಸ್ರೀತಿಸುವದು ಮಾತ್ರ ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಸಲುವಾಗಿ 
ಅರುವದಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ನಮ್ಮ ಷ್ಟ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರೇಮವು 


ನಿರಂಪಾಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನು ಸರಮಹೆ ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ, ಎಂದರೆ, 
ನಿರುಪಾಧಿಕವಾದ ತೀರ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದ ಅಥವಾ ವಿಷಯ 

ವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮ ನುಸೆ ಸುಖಸ್ತರೂ ೂಪನಿರಲೇಬೇಕು. ಯಾಕೆಂ 
ದರೆ ಯಾವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೆ ನಿರುಪಾಧಿಕವಾದ ಪ್ರೇಮವಿರುವದಿಲ್ಲವೋ, 
ಅದು ಸುಖರೂಪವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾ; 
ಹೆಂಡಿರು ಮಕ್ಕಳು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಮೊದಲುಮಾಡಿ ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯ 


ಈ ಎಎ. ಅಹಾ ಅಾಪೊಒಡ... ಜಾ ಅರ್‌ ಹಾಾಗಿ ಚಿನಾರ್‌ ಸಾಹಾ. ಅಚಣ ಎ. 











೨ ಸಂಕ್ಷೇಪ ಶಾರೀರಿಕ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ ಶ್ಲೋಕ ೨೩ ನೋಡಿರಿ. 
1 ಅದೇಗ್ರ೦ಥದ ೧, ೨೪ ನೋಡಿರಿ. 
ಕೈ ಅದೇಗ್ರಂಥದ ೧. ೨೫ ನೋಡಿರಿ. 
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ವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ತಮ್ಮನ್ನೇ ತಾವು ನಿರುಪಾಧಿಕವಾಗಿಯೇ 
ವೇದವಂತೂ .ಏಷೋಸ್ಕ 


ವಾನಂದ' ತೈ. ಉ. ೨. ೫, 


ಲ ಕ್ರ ಎಲಿ, ಎಟ್ಛೆ ಖು ಕಾ ಹ ್ಲ ೨. 
ಹೀತಿಸುತ್ತವೆಂಬದೂ ಸಷ ವೇ. ಸ್ರು, 
ಭಾನ ಇತ ಎಂ) 


ಇರ ಅತ ರ್ಯ ಕಾಟೆ ಶ್ಯ ಸ 
ಪಳವಳರಂಕ ಬಲ ಆರುತಿ ಸತ್ಯ 
ಆ ಲ್‌ 


ವ್‌ 


ಎ೦ದು ಮೊದಶಾ/ಸ ಆತ್ಮನು ಆಸಂದಸ್ನರೂಪನೆಂದು ಕಂಶಠೋಕ್ಕ್ಸವಾಗಿಯೇ 
ನ ೧೨ 
ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ.) ಈಪ,ಕಾರವಾಗಿ *ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ, ಅನುಮಾನ, 


ಮುತ್ತು ವೇದಾ೦ತಗಳಂಬ (ಮುರೂ) ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನು *ೇವ 


ಛಿ 


(೬ 


ಎ) ಆ ದ ಗಂ! ಹ್‌ ಅ ಮ 
ಪರಮಾನಂದ ಸ್ತರೂಪನೆಂದೂ, ಆರನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ 
೧. ಆತೆ 

ಕ ಛ ಕ ಕೆ ವ ಸಷ ಸ, ದ ನ 
ವಸ್ತುವಿನಂತ ( ಬಂದರ ಅಭಾವದಂತೆ ) ದುಃಖವು ವಮೂಖತಃ ಆತ್ಮನಿಗೆ 


ಇಡ ಎಂದಿ ತ ಎ ಿೂ ವ ಎರು 
ಹತ್ತುವದೇ ಶಕ್ಚವಿಲ್ಲೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಈ ತರದ ಸ್ತಭಾವವುಳ 
"ಡಿ 


೩ 


$ 


| ೧.೨ 
ಆತ್ಮನ ಚ್ವಾನವಾಗದ್ದರಿಂದಲೇ ನಮಗೆ ಹಿತವಾಗಬೇಕೆಂದೂ, ಅಹಿತವಾಗ 


್‌ 


ಬಾರದೆಂದೂ- ಮರುಭೂಮಿ ಮತ್ತು ಸಿಂಪು ಇವುಗಳ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಬೆಕ್ಳಿಯೆಂದು ಮೋಹ 

ವಾಗುವಂತೆ- ಮೋಹವು ಹುಟ್ಟಿ, ಅದೇ ಎಲ್ಲ (ಕಮ) ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ 
ಕಾರಣವಾಗುವದೆಂದು (ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ಚರ್ಚಮುಂದ) ನಿಶ್ಚಿತವಾದಂತಾ 
ದ್ರ (ಕರ್ಮ ಸಾಮಗ್ರಿಗೆ ಅವಶ್ಯವಿದ್ಯ) 

ಆಯಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲ (ಪರಮಾರ್ಥತಃ) ನಿಒವಾದುವೆಂದೂ, ಅವು 


ಮಾನವಕರ್ತವ್ಯದ ಥ್ಯೇಯವಾ!ಸರಬೇಕೆಂದೂ ಮಾತ್ರ, ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿ 


ವಾಗದ್ದರಿಂದ ಅವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ನೀರು ಮತ್ತು 

ಘಿ ` 

ಯಿತು. ಆದರೆ ಶಾಸ್ನವು ತಾನಾಗಿಯೇ 
ಗ 


ರುವದಿಲ್ಲೆಂಬ ಮುಂದಿನ ಮಾತನ್ನೇ ತೋ ಸುವಡಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; 


ತ್ರ 

ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ (ಹಿತವೆಂದು ತೋರುವ ಆಯಾ ವಸು ಗಳನ್ನು) ದೊರ 
ಕಸಬೇಕೆಂಬ ಇಜ್ಚೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ, ಅಥವಾ (ಅಹಿತವೆಂದು ತೋರುವ ವಸ್ಟ್ಟು 

* ಟ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯುರು "ಆತ್ಮನು ಆನಂದರೂಪನೆಂ'ಬ ಮಾತನ್ನು ಸಿದ್ಧ 
ಮಾಡಿರುವದಿಲ್ಲ್ಬ. ಅವರು ಅದನ್ನು ಸಿದ್ಧವಾದಂತೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಈ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದ್ದೂರೆ. ಆದರೆ ಇದೇ ಪ್ರಮೇಯವು ಅದ್ವೈತಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆಗೆ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಉದಿ: 4ಇಷ್ಟಸಿದ್ಧಿ' ಎಂಬ /ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥದ ೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ 
ದನ್ಸಿಯ್ಯೂ ಅದರ ಮೇಲಿನ ವಿವರಣೆಯ ಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಸಂಕ್ಷೇಪ ಶಾರೀರಿಕ: ದೊಳಗಿನ 
೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೨ರಿಂದ ೨೬ರ ವರೆಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯ:ೂ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಒಳ್ಳೇ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಹ್ರದ್ದೆ ಅದರ ಸಾರವನ್ನೇ ನಾವು ಮೇಲೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದೇವೆ. 


ಗಳನ್ನು) ದೂರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ, (ನೇದ) ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಜ್ಜ ಸ ಅವನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 


ಕ 


ವಾಗಿಯೇ ಇರುವವು. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಬರುತ್ತನೆ. ।1 ೩೦॥ 

ಕರ್ಮಕಾಂಡದ 7ವಿಷಯವೇ ಬೇರೆ; ಜ್ಲಾಗೆಕ 
ಬೇರೆ. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮತತ್ತ್ತದ್ದ ನಿಜವಾದ ಸೃರೂಪವನ್ನ ರಯ 


ಯ್‌ ರಾ ಆಡ್‌ ಕ ಕಾ ಕ 
*ಪಶುಗಳನ್ಲಿಯೂ ಅಂ) ಕಂಡು 


ಸ್ಟ ಸ ವನೇ ವಿಧಿ 
ನಿಷೇಧವರವಾದ ವೇದದ ( ಕರ್ಮಕಾಂಡಸ್ಥೆ ) ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುವನೆಂಬ 


ಆಧಿ 
ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ಯಶು. ಇನ್ನು ಈಗ ಜ್ಣ್ಲಾ ಸಧನಿಕಹಜಣಾದ ಆತ್ಮ ಸ 
ಸ್ಲಭಾವನೇನೆಂಬದನ್ನು ವಿಚಾರ ತೆ ನೋಡಿದರೆ (ಪ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ಕರ್ಮ) ಪೃವ್ಛತ್ತಿ ತ್ರಿ.ಯಾಗುವದೇ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲೆಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; 


ಬಂಗಾರದ ಆಭರಣವು ಕೊರಳೊಳಗಿಡ್ರರೂ, ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ತ 
ತನಗೆ ಇನ್ನೂ ಸಿಕ್ಕೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಭ್ರಮೆಪಟ್ಟು, « ಅದನ್ನು ದೊರಕಿಸಬೆ 
ಕೆಂದು ಮನುಷ್ಯನು ಇಚ್ಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು (ಅದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಇಲ್ಲೆಂಬ 
ಕಾರಣದಿಂದ) ಜು! ದೂರಾಗಿದ ರೂ, ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತ ತನ್ರ ನೆರಳೇ 
ರಾಕ್ಟ ಸನೆಂದು ಹ ಮೂಢ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ, 
ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಹುಲಿ, ಕಳ್ಳ ಜ್‌ ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ) ತತ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ದೂರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಃ ಬೇಕೆ೦ತಲೂ, 
( ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಇನ್ರೂ ) ಸಿಕ್ಕದಿರುವ (ಹ ಹಣ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ) 
ದೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂತಲೂ ಮನಸುಷ್ಣನು ಆಶಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾನೆ ನೆ 
(೩೧, ೩೨॥ 

ಈ ತರದ ನಾಲ್ಕು ವಿಷಯಗಳೊಳಗೆ ಆವುದರ ಷಾ ಾ್ರಿಯನ್ನ್ಸು ಹೇಗೆ 


ವಡಾ... .. ಎ... 


೬ ಮೇಲಿನ ನುಡಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಟಸ್ಪಣೆಯನ್ನೋಡಿರಿ, 

1 ಜ್ಞಾನಕಾಲಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವು ಭವ್ಯವೆಂದರೆ ಮುಂದಾಗಬೇಕಾದುದತಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಜ್ಲಾಸವು ಭೂತವೆಂದರೆ ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಕರ್ಮವು 
ಪುರುಷತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತ ದ್ಶೆ ಎಂದರೆ ಅದು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬರುವದೂ ಬಿಡುವದೂ ಸಾಧಕನ 
ಕ:ವಲ ಇಚ್ಛೆಯ ಮೇಲೆಯೇ ಪೀ [2 ಆದರೆ ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುತಂತ್ರವು. 








ರ ಖಾನ ನಜ ಜಾ ಇ 











ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ಶಿಷ್ಠ 


ಮಾಡಿಕೊಳೆ ಬೇಕು, ಮತ್ತು ಆವುದರ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸ /ಪ್ವ್ರೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ.- 
ಯಾವ (ಸ್ವರ್ಗಾದಿ) ವಸ್ತುಗಳ. (ನಮ್ಮ ಆಧೀನವಾಗದೇ ಇರು 
ವದರಿಂದ) ಗಳಿ 'ಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯಗಳಾಗಿರುವವೋ, ಮತ್ತು (ಅದರಂತೆಯೇ 
ನರಕ ಮೊದಲಾದ) ಯಾವ ವಸ್ಮಗಳು (ನಿಜವಾಗಿಯೇ ಭಯಾವಹವಿರು 
ವದರಿಂದ) ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ವಿಷಯಗಳಾಗಿರುವವೋ, ಅಂಥವುಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ವೇದವು ತರ ಆಯಾ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳು 
ತಡ ಅದರಂತೆ ಆಚರಣೆ ಮಾಡಿ, ತಔ ಚಟ ದನ್ನು ಕೈವಶಪಡಿಸಿ 
ಜ್ರೂಳ ವ್ಯವಸು; ಮತ್ತು ಅನಿಷ್ಟವಾದುದನ್ನು ಸ್ರ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳು ವನು. 'ಜ॥ 


ಆದರೆ ಉಳಿದೆರಡು ( ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ) ಸ್ತಭಾವತಃ ಒಂದು ( ಎ೦ಡರೆ 
ಭಾಯಾರಾಕ್ಟಸವು) ಪರಿಹೃತವಾ? ಗಿಯೇ. ಇರುವದು ಮತ್ತೊಂದು 
( ಎ೦ದರೆ ಕಂಠಾಭರಣವು್ರ) ಪ್ರಾಪ್ರೈವಾಗಿಯೇ ಇರುವದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವುಗಳಿಗಾಗಿ ( ಎ೦ದರೆ ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಧ್ಲ-ಪರಿಹಾರಗಳಿಗಾ;) ಬೇರೆ 
ಕರ್ಮವೇಸನೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಂದು ಮೂಲತ: ಪರಿಹೃತ ( ವೆಂದರೆ 
ದೂರಾಗಿಯೇ ) ಇದೆಯೆಂದೂ, ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಾಪ್ಠವೇ ಇದೆಯೆಂದೂ 
ಜ್ಲಾನವಾದರೆ ಸಾಕು. ಯಾಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುತಃ ನಮ್ಮ ಸ್ತಾಧೀನವಾದ 
ಈ (ಪ್ರಾಪ್ತಿಪರಿಹಾರಗಳಿಗೆ) ನಮ್ಮ ಮೋಹವೊಂದೇ ಅಡ್ಡಒರುವದೆಂಬದು 
( ಮೇಲೆಯೇ ಕಾಣಿಸುವಂತಿದೆ. ) ಆದುದರಿರಿದ ಅವು ಕರ್ಮದಿಂದ ಎಂದೂ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರವು. ॥ ೩೪ ॥ 

*ಸರ್ಮಕಾಂಡದ ಸಾಧನವೇ ಬೇರೆ; ಚ್ಞಾನಕಾಂಡದ ಸಾಧನವೇ 
ಬೇರೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞ್ಯಾನವೊ೦ದರಿಂದಲೇ ನಮಗೆ 
ಬೇಕಾದ ಪರಮಾವಧಿ ಸುಖವು ಸಿಕ್ಕುವದೆಂದೂ, (ಬೇಡಾದ) ದುಃಖವೆಲ್ಲ 


ಹ ವಾ 


ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಸಾಧನವಾದ ಕರ್ಮವು ಸ್ವತಃ ಜಸವು; ಅದು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನಾ 
ಗಿಯೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲಾರದು. ಅದರ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ದೇಹಾದಿ ಸಲ 
ಕರಸೆಗಳೂ ಈಶ್ವರನ ಸಹಾಯವೂ ಬೇಕು, ಅದರ ಫಲವೂ ತಾತ್ಯಾಲಿಕವಲ್ಲ, ಆದರೆ 
ಜ್ಞಾನವು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನಾಗಿಯೇ, ಮತ್ತು ಆಗಿಂದಾಗಲೇ ಫಲವನನ್ಮು ಕೊಡುವ 
ಸಾಮಥನ್ಯವುಕ್ಳದ್ದು. 





೨೪ ನೈಷ್ಫರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ 


ಅಧಾಖೆ ಈಡನ್‌ ಕಬಾ್ಸ್ಸ ೌೌ್ಪ ಜಾತ್‌ ಮಸಕ ಎ ಏಷ ತ ಎ ಚಿ ಜಾ ೮ ಪ್ರ] 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ಏಳೆ ಹೇಳಬೇಕು ?ಕರ್ಮದಿಂದೇಕೆ 
ಇ ಆ ಎ ಗ್ರ್‌ ಹಾ ಹ ಡ್‌್‌ ಗು ಸ ಒಂ ತಾ ಎ 
ಅವ್ರ ಸಾಧಿಸಲಾರವು, ಎಂದು ಶೇಳಿದರೆ ಆದಕ್ಕೆ ಉತ್ಸರವನ್ನು ಕೊಡು 
[ಈ] ಕಾ 
ತಾರ ಹ 
ಮು ಜಾಳಿ ಎಡ ಎಬಿ ಆ ಹ ಎಲ ಸತ್ತೆ ಹ ಸ ಕಿ 
ಪರರ್ಮಿಫವ್ರ ಆಜಾ ನದಂದಲಿ ಹುಟು ನದರಿಂದ ಆದು ನಪ; ಮೋತು 
೮ ನ್‌ ಕ್ರ ಸ ತ 
ಎವಿ ಸ್ಪ ಸ 4. ರೂ ನ ಡು ಅ ಆಲಿ ಸಾಹಾ ಕ್ಟ್ರ್‌್‌ ರಫ್‌ ಎ) ತ್ರ ಆ 
ವನ್ನು ಹೂವದಿದುಹಾಕಲನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಲಾರದು. ಕತ್ರಲೆಯ ವೈರಿ 
೨೨ ಟ್ರ 
ಇ | ಆ ಲ್ಪ ಅ ಎ ಡಿ ಎ ಬರೈೇಜುತೆ ಜಾಗ ೬೫ ಂಿ 
ಯಾದ ಸೂರ್ಯನು ಮಾತ್ರ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಹೊಡದೋಡಿಸ:ವಂತೆ, 
ಇನಿ ಹು ಇ ಹ ಅ ದ ಎದು ಮಾಚ್‌ ಖಿ 5 ಕ ಸ 
ಮೋಹಕ ವಿ. ರಿಯಾದ ಒಬವಾದ ಜಾ ೦ ರಮೋಕಹವನು ಹೂದಡಿದು 
ಎಟ ಆ ಸ್‌ ಸ 
ಹಾಹಾ ಎ ಎಬಿ ಕ್ಕ 5 
ಹಾಕುವದ (೦ಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ.) ॥ ೩೫ 
೧.೨) 


ಇ ಜರಿ ಕ್‌ ದ ಜ್‌ ಅಧ ು ್‌ 
ವಲ್ಲವೇ? ಯಾಸಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ-ಶಿಷ್ಣಆಚಾರ್ಯಕರೆಂಬ (ದ್ಲೈತ ವವಹಾರ 
ಓ ಗ.) "ು 
6 ಸ ು ಹಾವ 
ವಿಲ್ಲದೇ) ಯಾರಿಗೂ ಆತ್ಮಜ್ಹಾಾನವಾಗಲಾರದು ! 
ದೆ 


ಸಮಾಧಾನ:-- ಆದರೆ ಇದೇನು ದೋಷವಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಶ್ರೀಷ 


ಟ್ರಿ ಬ ಇ ಶಂ ಇ ಗ 
ಹುಟ್ಟುವ ದೇಹೇಂದಿ ಯಗಳನ್ಫೂ ನಾಶನದಿಸುವ ಈ ಆತ್ಮಬ್ದಾ ನವು 
ಉದಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮಾಶ್ರ ಶಾಸ್ಟ್ರಾದಿಗಳೆ ಸಾಹಾಯ್ಯವು ಆವಶ್ಚ 
ಕವು. ಆದು ಹುಟ್ಟಿದೊಡನೆ ತಾನಾಗಿಯೇ ಅಬ್ದಾನವನ್ನು ಕೊಂದು 
ಬಿಡುವದಲ್ಲದೆ, ಆ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಗಳೆ ಸಹಾಯವು ಎಳ್ಳಷೂ 


ಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆ ಸ ಟ್ಟ 
ಯವು್ರ ಬೇಕು; ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ ಫಲವು ಸಿಕ್ಕ 
ಸಹಾಯವು ಬೇಕು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮವು (ಮಂದಿನ) ಫಲಗಳಿಗೆ 
ಸಾಧನಮಾತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಕಲ್ಪ * ಕೋಟಿವರುಷಗಳ ಮೇಲೆ ಸಿಕ್ಕ 
ೇಕಾದ ಫಲವನ್ನು ಅದು ಉಳಿದ ಕಾರಕಗಳ (ಎಂದರೆ ದೇಹಾದಿ ಸಲಕ 
ರಣೆಗಳ) ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ತಾನಾಗಿಯೇ ಎಂದೂ ತಂದುಕೊಡಲಾರದು. 
ಮತ್ತು ಹುಟ್ಟಿ ದೊಡನೆಯೇ (ತನ್ನ ಫಲವಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಜ್ಞಾನವು 


ತ್ತ 





೫ ಬಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


೨೫ 


ನೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
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೨೬ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ರಿಂದ, ಅದು ತಿರುಗಿ ವಿದ್ಧೆಯನ್ತು ನಾಶಪಡಿಸುವದು ಶಳ್ಳವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಇಡ 


(ಯಾಕೆಂದರೆ ಮೊದಲು) ಜ್ಞಾನವಾದಾಗಿನ ಸ೦ಸ್ಥಾರಗಳು ಹಾಗೇ ಉಳಿದು 


ಜ್ಲಾಾನದ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಡೆಬಷದೆ ಜಾಗೃತವಾಗಿಯೇ ಇಡುತ್ತವೆ. | ೩೮॥ 


ಬ 
ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ದೆಯೇ ಕಾರಣವು, 
ನ್ದ 


ನ್ಲನದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದ'(ಶ್ಲೋ. ೩೫) ಎಂದು 


೧ 


ಹರ್ಮವ್ರಅಜಚ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಿತು.. (ಮತ್ತು) ಆದಿಕ್ಟೂ ಮೊದಲೇ 'ಹಿತವಾದುದನ್ನು 
ದೊರಕಿಸಬೇಳೆಂದೂ ' (ಶ್ಲೋ. ೨೯) ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಆದರ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಯನ್ನೂ ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. ಅದನ್ನೇ ಮತ್ತಿಷ್ಟು ದೃಢಪಡಿಸಬೇಕೆಂದು 
. ಅವಿದ್ಯೆಯರುವದರಿಂದಲೇ ಸಂಸಾರವು ಇರುತ್ತಿರುತ್ತದೆಂ'ಬದನ್ನು ತೋರಿ 
ಸುತ್ತೇವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:-- 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ಒಡಗೂಡಿದ ದೇಹವೇ ನಾನೆಂದು ಅಹಂ 
ಕಾರವನ್ನು ಹಿಡಿದೇ ( ಎಂದರೆ ಆಯಾ ವರ್ಣ, ಆಶ್ರಮ, ವಯಸ್ಸುಗಳಂದ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ದೇಹವೇ ನಾನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ) ಮನುಷ್ಯನು ವೇದಸ್ಥೆ 
( ಎ೦ದರೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೆ) ಆಧೀನನಾಗಿ, ಕಾಯಿಕ, ವಾಚಿಕ, ಮತ್ತು 
ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲುದುಕ್ಕನಾಗ. ವನು. 1೩೯ ॥ 

ಕರ್ಮವು ಆಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟು ವದರಿಂದ, ಅಜ್ಜಾನನಾಶ 


7 


ವಾದೊಡನೆ ಕರ್ಮವೂ ನಾಶವಾಗುವದೆಂಬದು ಸಹಜವಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ; 


ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ( ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕ್ವೆ ತಾನು) ಆಧ 
ಕಾರಿಯೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಸುಟ್ಟುಹಾಕಿದ ಮುನಿಯು ವೇದಗಳ ತಲೆ 
ಯನ್ನೇ ಮೆಟ್ಟಿ ಹಾಕುವದರಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ಅವನೆಂದಿಗೂ ಆಧೀನನಾಗ 
ಲಾರನು. ॥ ೪೦ ॥ 

ಆದರೆ ಇವನಿಂದ ಭನ್ನನಾದ ಅಜ್ಜ್ವಾನಿಯ ಹೃದಯವು ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ 
ಬಲು ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಪರದೆಯಿಂದ ಸುತ್ತಲ್ಪಬ್ಬಿರುವದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನೆಲ್ಲ ತಂದುಕೊಡುವ ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿ 
(ಸಲಕರಣೆಗಳೆಲ್ಲ) ಅವನಲ್ಲಿ ವೂರ್ಣವಾಗಿರುವವು. ಅದರಿಂದ ಅವನು 


ವೊದಲಕೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೩೭ 


ಡೆ ನೇದದ) ವಿಧಿನಿಷೇಧೆ ವಾಕ್ಲಗಳ ದವಡೆಯೊಳಗೆ ಸಿಕ್ಕು ಕರ್ಮಗಳೊಳಗೆ 
ಪ್ರವೇಶಮಾಡುವನು. (ಮತ್ತು) :-- 

ಒಳ್ಳೆ ತ. ಹೆಚ್ಚಾಗಲು ಅವನಿಗೆ ದೇವತ್ತವು ನಿಕ್ಟ್ರುವದು. 

ಕಟ್ಟಿ ಕೆಲಸಗಳು ಹೆಚ್ಚಾದಲ್ಲಿ ನರಕದಂತಹ ದುರ್ಗತಿಯು ಬರುವದು. 

ಪಾಪಪುಣಗಳು ಸ ರಿಯಾದರೆ ಮನುಷ್ಣಜನ್ಮವು ಬರುವದು. ಹೀಗೆ ತನ್ನ 


ಇಜ್ಜೆಯಿಲ್ಲದಿದರೂ ಕಾನ ಅತ್ತಿತ್ತ ಅಲೆದಾಡಲೇ ೇಬೇಕಾಗುವದು.) ॥ ೪೧ | 


ನಿಂದೆ. ಮೊದಲುಮಾಡಿ ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಮಿಯವರೆಗಿರುವ (ಸಂಸಾ 
ರವೇ) ಘೋರವಾದ ದುಃಖ: ಸಮುದೃವ್ರ. ಅದಿ ದರೊಳಗ ಶುಭ, ಅಶುಭ, 
ಮತ್ತು ಶುಭಾಶುಭ ಮಿ ಯ ವಾಯುವು ಬೀಸುತ್ತಿರುವದು. 
ಅದರ ಸೆಳವಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಅಜ್ಲ ಜೀವನು ನೀರುಜಗ್ಗುವ ರಾಬಿಯಂತೆ (ಅಥವಾ 
ಉಸುಂಬಿನ] ಯಾಗ ಗಾಳಿ: ಸ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಲೂ, ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
'ಳಕ್ಕಿಳಿಯುತ್ತ ಲೂ, ನಾನಾತರದ (ಉಚ್ಚನೀಚ) ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿ, 
ಆಯಾ ಯೋನಿಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಅಧಮ-ಮಧ್ಯಮ-ಉತ್ತಮವೆಂಬ 
(ಮೂರುತರದ) ಸುಖದುಃಖ ಮೋಹಗಳನ್ನು ವಿದ್ಧುದ್ರೇಗದಿಂದ (ಕ್ಷಣಿಕ 
ವಾಗಿ) ಅನುಭವಿಸುತ್ತ, ಪ್ರಚಂಡವಾದ ಬಿರುಗಾಳಿ ಯ ಅಬ್ಬರಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕು 
(ಒಳ್ಳೇ ವೇಗದಿಂದ) ಹೊಯ್ದಾಡುತ್ತಿರುವ ಸಮುದೃದೊಳಗಿನ ಒಣ ಸೊರ 
ಟೆಯ ಹಾಗೆ (ಅತ್ತಿಂದಿತ್ತ) ತಿರುಗಾಡುತ್ತಿರುತ್ಕಾನೆ:-- 
ಹೀಗೆ ಅವಿದ್ದೆ, (ಆದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ) ಅಜೆ ತ ಮತ್ತು ಡಾ ಯಿಂದಾ 
ಗುವ) ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಬದ್ಧ ನಾದ ಜೀವನು ಮತೆ. ಹುಟ್ಟು ತ್ತಾ ನೆ, ಮತ್ತು 
ಹೊಸ ಹೊಸ ಇಜ್ಜೆಗಳ :೦ದ ಯುಕ ನಾಗುತ್ತ ಹೋಗುವದರಿಂದ ಸುಖ 
ನ್ನು ಕಾಣದೇ ಮರಣಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ನೆ... (ಅಂತೂ ಒಟ್ಟಿನಮೇಲೆ ಜನನ 


ಜ್ನ 
ಮರಣ ಚಕ್ರವು ತಪ್ಪಲಾರದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ.) ॥ ೪೨॥ 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ (ವೇದಾಂತವು) ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವದೆಂದು 
ತೋರಿನಿಕೊಟ್ಟಿ ರೆ (ಓದುಗರಲ್ಲಿ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಹೆ ಹೆಚ್ಚಾದ) ವಿಶ್ವಾ _ಸವು 
ಹುಟ್ಟಿ ವದೆಂದು ತಿಳಿದು ಆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾರೆ;-- 


೨ 


(ಟಿ 


ಸಾರಕ್ಕೆಲ್ಲ ಕಾಮ (ವೆಂದರೆ ಇಜ್ಜೆಯೇ) ಮೂಲವಾಗಿರುವದ 


೨೮ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ರಿಂದ, ಆದನ್ಫೇ ನಾಶಪಡಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇದೇ ಮಾತನ್ಮೇ ವೇದವಾದರೂ 
(ಸ್ಪಷ್ಟವಾ!)) ಹೇಳುತ್ತ ಆ ಕಾಮದ ನಾಶವಾದಕೋ ಅಬ್ಚ್ವಾನ 
ನಾಶದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವು. | ೪೩ ॥ 

ಹಾಗೆ ಹೇಳುವ ವೇದವಾಕ್ಕವಾವುದು, ಎ೦ದರೆ; 

ಎಲ್ಲ ಆಚೆ ಗಳಿಂದಲೂ ಇಸು ಎಂದು ಓರ ಚಿದು 
ತಾನೋ... (ಕತ ೬, ೧೪), ಮತ್ತು (ಹೀಗೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ. . . .'' 
(ಬೃ. ೪. ೪. ಜಿ ಎ೦ದು ಮೊದಲಾಗಿ ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು ಟೇಕುತಾ 
(«ಇದೆಲ್ಲ ಕಾಮಬಂಧನವೇ ಸಲ?” ಯೆಂದು ವ್ಧಾಸರೂ ಮೇಲಂದಮೇಲೆ 
(ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ) ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ॥ ೪೪॥ 

ಕರ್ಮವು ಜ್ಲಾನೋತ್ಪತ್ತಿ ದ್ವಾರಾ ಮಾತ್ರ ಮೋಶಕ 
ಹೀಗಿದು ಸಂಸಾರಪಥವು ವರ್ಜಿಸಲ ಬತ . (ಮತ್ತು ಹೆ ಸಂಸಾ 
ವೆಂಬ ಅನರ್ಥವನ್ನು ನಾಶಪ ಘಟ ಅಳ 1 ಅದು ಕೇವಲ ಅಜ್ಞ್ಞಾ 
ಮೂಲಕವಾಗಿರುವದೆಂದೂ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟೆವು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಮೋಕ ಕತ್ತೆ 
ಕರ್ಮವು ಅಸಮರ್ಥವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳಿದರೂ, ಅದು ತೀರ ನಿರುಪಯುಕ 
ವೆಂಬದು ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮ ಆಶಯವಲ್ಲ. ಕರ್ಮಗಳು ಸಾಕ್ಟಾತ್ಮಾಗಿ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸ ಸಲಾರವೆಂಬದಿಷ್ಟೇ ನಮ್ಮ ಹೇಳಿಕೆಯು, ಆದುದ 
ರಿಂದ ಸಾಧಕಾವಸ್ತೆಯ ಮೊದಲಿನ ಮೆಚ್ಚ 'ಲುಗಳ ಕು ಕರ್ಮವು ಅವಶ.ಕವೇ 
ಸರಿ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅವು ಮೋಕ ಜಂ ಸಹ ಪರಂಪರೆ 
ಯಿಂದ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಸಂಸಾರವು ಕರ್ಮ 
ಮೂಲ) ವಾದರೂ ಅದರ ನಾಶಕ್ತೆ ಕರ್ಮಗಳು ದೂರಿಂದ ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ, (ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಎಂದರೆ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ) ಅವು 
ಮೋಕ್ಟ ಪ್ರಾಶ್ರಿಗೂ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವವೆಂಬದನ್ನು ಇನ್ನು ಮುಂದೆ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ: 

ಹೀಗೆ (ಸಂಸಾರಚಕ್ರದೊಳಗೆ ಸಿಕ್ಕು) ಬೆಂದು ಬೆಂಡಾದ ಮನುಷ್ಯನು 
ಒಮ್ಮೆ ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ (ಪ್ರಯಾಸದಿಂದ) ಸನ್ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದ 
ನೆಂದರೆ, ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದ ಅವನ ಚಿತ್ತವು ಶುದ್ಧವಾಗಿ 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ರ್ಶ 


(ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗೆಳ ಫಲಗಳ ಬಗ್ಗೆ) ಅವನೆ ದಯದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಮೇಣ) 


0. 


ವೈರಾಗ್ಗವ ಫು ಮೂಡಹತ್ತುವದು. ॥ ೪೫॥ 

ಅವನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ವೈರಾಗ್ಗವು ಆವ ತರದ್ದೆ ೦ದರೆ 

(ಕಾಮ್ಯಕವ 4. ೫೬! ಯೋಗ್ಯತೆಯು ತಿಳಿದಿರುವದರಿಂದ, 
( ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮಫಲವಾದ ) ನರಕಕ್ಕೆ ಆವನು ಹೇಗೆ ಅಂಜುವನೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಕಾಮ್ಲಕರ್ಮಗಳ ಫಲಕ್ಕೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಅಂಜಿಕೆಯು ಹುಟ್ಟು 
ವದು, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವನು (ಚಿತ್ರ ವು ಮತ್ತಿಷ್ಟು ಶುದ್ಧವಾಗಲೆಂದು) 
ನಿತ್ಸಕವ ು೯ವನ್ನೆ ( ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ 1.1. ೫೬, ಸ ೪೬ | 

ಹೀಗೆ ₹ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ನೈಮಿತ್ತಿ ಕ ಕರ್ಮಗಳನ ನು ಮಾಡುವದರಿಂದ. 

ಈಶ್ವರಾರ್ಪಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ( ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರ ಸೇವಾಮಾತ್ರ) 


ವೆಂದು) ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಅವನ ಚಿತ್ಕವು “0 ಹೆಜ್ಜೆಚ್ಚು 
ಳಿಯಾಗುತ್ತ ಹೋಗಿ (ಕಡೆಗೆ) ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಾದಿಗಳು ಕೂಡ 'ತುಚ್ಚ 
೦ಬ ಒಳ್ಳೇ : ನಿರ್ಮಲವಾದ ವೈರಾಗ್ಯಬುದ್ದಿಯು ಅವನಲ್ಲಿ (ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ) 


೭೬ 69 


ಪ್ರಕಟಿವಾಗುತ್ತದೆ. ॥ ೪೭ ॥ 
ರಜಸ್ಮಮೋ(ಗುಣ)ಗಳೆಂಬ ಹೊಲಸಿನಿಂದ ಹೊಲಸಾದ ಚಿತ್ರವೇ 


(ಮಾತ್ರ) ಕಾಮವೆಂಬ ಗಾಳದಿಂದ ಎಳೆಯಲ್ಬಟ್ಟು, ಕ್ರೂರ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಹಿಂಸೆಪಡಿಸುವದಕಾ ಸಗಿಯೇ ವಿಷಯಗಳೆಂಬ ವ ಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯ ಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ. ಸುತ ನಿತ್ಯನೈ ಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು. ತ ಪಃ 
ರಜಸ್ಮಮೋಗುಣರೂಪ ಮಲವು ತೊಳೆದುಹೋಗಿ, ಜಳಜಳವಾಗಿ ತೊಳೆದ 

ಸ್ಪಟಿಕದ ಕಲ್ಲಿನಂತೆ, ಚಿತ್ತವೆಂಬ ಕನ್ನಡಿಯು ಪ್ರಸನ್ನವಾಗಿ ತಿಳಿಯಾಗಲು, 
ಬಾಹ. ವಿಷಯಗಳೊಳಗಿನ ರಾಗದ್ವೇಷ ಗಳೆಂಬ ಅತಿ ಪ್ರಬಲವಾದ ಗಾಳ 
ಗಳೂ: ಅದನ್ನು ಜಗ್ಗಲಾರವು. ಮತ್ತು ಅದರ ಹೊಲಸೆಲ್ಲ ಹರಿದುಹೋಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಕೇವಲ "( ಹೃದಯದೊಳಗಿಸ) ಅ೦ತ ಪ್ಯೂ ಲ್ಲಿಯೇ ಅದಕ್ಕೆ 
ಯ್ರೀತಿಯುಂಟಾಗಿ (ಅದು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ನಿರವಾಗಿ) ನಿಲ್ಲಹತ್ತುವದು. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ನಾವು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ;-_ 


(ಮನದೊಳಗೇಳುವ) ಇಚೆ ಗಳೊಳಗೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಹಶಿಸದೆ 


೩೦ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ `ಸಿದ್ಧಿ 


ಜ್‌ ಬುದ್ಧಿಯು ಎಂದು ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿ್ಲಹತ್ತುವದೋ, ಅಂದೇ ಅದು 
ನಾಗಿಯೇ ಅಂತರಾತ್ಮನ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಳಿ, ಅವನೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಮಾಡ 


ಗತತಚ| ಯತ್ನಿ ಸಲಾರಂಜಸುತ್ತದೆ. ॥ ೪೮ ॥ 
ಆಮೇಲೆ ( ಚಿತ್ರಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ 


ದೊಡನೆ) ಕರ್ಮದ ಅಧಿಕಾರವೆಲ್ಲ ಮುಗಿದಂತಾಗಿ, ಅಂತಃಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಂಬ 
ಮಗನಿಗೆ ಭಾರವನ್ಗೆ ಲ ವಹಿಸ (ಕ ರ್ಮಗಳು ) ತಮ್ಮ ಇತಿಕರ್ತವ.- 
ಬ ಕಿ 2 ೪ 
ಎ ಮುಗಿಸಿಬಿಡುವ 
೧೧ 
ಕರ್ಮಗಳು ಬುದ್ಧಿಯನ್ಳು ತೊಳೆದು, ಅದು ಅಂತರ್ಮುಖವಾಗು 


ವಂತೆ ಮಾಡಿ, ಇನ್ನು ತಮ್ಮ *ೆಲಸವಾದ೦ತಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿದು, ಮಳೆ 


ಇಲದ ಕೊನೆಯ ಮೋಡಗಳಂತೆ ಮಾಯವಾಗಿ ಹೋಗುವವು. ॥ ೪೯ ॥ 
ನಿತ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದ ಇಷ್ಟು ಲಾಭವಾಗುತ್ತ ದೆಂದ ಮೇಲೆ. 


ಅಲ ಇವ) 
೦. ನೆ 


ಯ್ಗ 


ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಚ ಬ ಬ ಬ ನ ಮುಮುಕ್ಸೆ ಗಳು (ತಮ್ಮತಮ್ಮ) 
ಆತ್ಮಶುದ್ಧಿ ಯಾಗಬೇಕೆಂದು ನಿತ್ಯನೆ ಬವತ್ತಿಕ್‌ ಸವ ರ್ಟುಗಳನ್ನು (ತಪ್ಪದೇ) 
ಒಂದೇಸವನೆ ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. !೫೦॥ 

ಇದಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ (ಶ್ರಿ ಕೃ ಷ್ಥ್ಗ ಭಗವ ೦ತನ) ವಚನವೂ ಪ್ರಮಾಣ 


ಜ್‌ 
ವಾಗಿದೆ: 
ಟ್ಟ ಧ್ಯಾನಯೋಗವನ್ನು ಬಯಸುವವನಿಗೆ ಕರ್ಮವೇ (ದಾ ನ ಸಯೋಗ್ಯ 
ತೆಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವ) ಸಾಧನವು. ಅದೇ ಅವನಿಗೆ ಧ್ಯಾಸಯೋಗವು 


ಟ್‌ 
ಸಾಧಿಸಿತೆಂದರಿ, ಮುಂದೆ ಶಯಿವೆಂದರೆ ಸಂನ್ಣ್ಯಾಸವೇ ಅವನಿಗೆ ಮಾಯ 


ಸಾಧನವಾಗುವದಂ”ದು ು ಸ್ಮೃತಿ (ಎ೦ದರೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಹಿ ೩) ಯಕ್ಸಿಯೂ 
ಹೇಳಿದೆ. ।೫೧॥ 
ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಧರ್ಮವ್ರ ಹುಟ್ಟುವದು. ಧರ್ಮವು ಹುಬ್ಬಿ 


ತೆಂದರೆ ಪಾಪವೆಲ್ಲ ತೊಳೆದುಹೋಗುವದು. ಪಾಪನಾಶದಿಂದ ಚಿತ್ತಶುದ್ದಿ 
ಯಾಗುವದು. ಚಿತ್ರಶುದ್ದಿಯಿಂದ ಸಂಸಾರದ ನಿಜವಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಯು 
ಎಷ್ಟೆ ೦ಬುವದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವೈರಾಗ್ಯವು ಹುಟ್ಟು 


ತ್ರ ದೆ ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ಮೋಕಾ ಶಪೇಕ್ಸೆ ಯಾಗಡು. ಮೋಕ್ಬಾಪೇಕ್ಷಿ 


ನೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೩೧ 


ಯಾದವನು ಮೋಕ್ಷದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಾಡಹತ್ತುವನು. (ಎಂದರೆ 
ಮೋಕ್ಷ ಅಶು ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತೊರೆದುಬಿಡುವನು. 
ಆದರಿಂದ ಯೋಗಾಜ್ಯಾಸವು ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಅಂತ 
ಮುುಖತೆಯು ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಅಂತರ್ಮುಖತೆಯಿಂದ ತತ್ತ್ವ 
ಮಸ್ಕಾ'ದಿ-"ಆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನೀನಿರುವಿ '-ಎಂಬವೇ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳ 
ಅರ್ಥವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರಿಂದ ಅಜ್ಲಾನದ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ 
«ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇದ್ದು, ಬೃಹ್ಮನಾಗುತ್ತಾ ನೆ (ಬ್ಭ . ಉ. ೪. ೪. ೬), ಮತ್ತು 
ವಿಮುಕ್ಕನಾಗುವದರಿಂದ ಅವನು (ಸಂಸಾರದ ಕಬ್ಬಿನಿ ನಿಂದ ದ) ಬಿಡುಗಡೆ 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ? (ಕಠ. ೫. ೧) (ಎಂಬ ವಾಕ್ಚಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ) 
ವನು ಕೇವಲ ಆತ, ನಿಷ್ಠನೆ ನೀ ಆಗುತ್ತಾನೆ: 

ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಪರಂಪ ರಯಿಂದ ಮಾತ) ಕರ್ಮವು ಅಬ್ದ್ವಾನದ 

ನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಜ್ಲಾನದಂತೆ ಆದು ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ 


ವಿರುದ್ಧವಾಗದೇ ಇರುವದರಿಂದ, ಅಜ್ಲಾನವನ್ನು ಸಾಕ್ಟ್ವಾತ್ತಾಗಿ ನಾಶ 
ಲ ಗಿ 

ಮಾಡುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ॥ ೫೨ ॥ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಾಧಿಸಬಹುದಾದ ಸ _ಲ್ಟಾ ದರೂ ಕಾರ್ಯವು ಮೋಕ್ಸ 


ನಲ್ಲ ನಯಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಲಾರದು, ಮತ್ತು 'ಪೋಕ್ಷ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಯಾವ ಭಾವವೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ;.- 
ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಆಫ್ರಿ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ವಿಕೃತಿಯೆಂದು ಕರ್ಮಫಲವು 
೧ ತ ಈ 


| ವ ಕ ಸತ್ತೆ ತತ ನ ಯು ಆ ಗಸ 


೨ 
'ಜ್ಹ್ವಾ ನಕರ್ಮಸಮುಜ್ಞ ಯ ವಾದದ ಖಂಡನೆಯು. 


ಆ ಹ್‌ 
ಅದ್ದೆ ಶಶ ಬಹ್ಮಜಾ ಸ್‌ ಮಕ ಫೆ ಕರ್ಮಗಳ ಸಮುಜ್ಯ _ಯವು ಆಶಕ.ವು. 
೨೪ ಷ್ಟ ಅಃ ಡಿ ಸತ್‌. ಗ 


* ಮೇಲೆ ೨೪ನೆಯ ನುಡಿಯ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟ ರುವ ಓಪ್ಪಣಿಯನ್ನುು ನೋಡಿರಿ, 
1 ೫೪-೬೬ ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಟ್ಬಿಮತದ ಚಾ ಸಾರಾರ್ಥವೆಂಬ 
ಟೀಕೆಯ ಅಭ್ಯಪ್ರಾಯವಿದೆಸೆ2ಎಂದು ಈ ಮೊದಲೆ; ಕಿಳಿಸಿದ್ದೇನೆ, 


೩೨ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ಹೀಗೆ ಕೇವಲ ಕರ್ಮವೇ ನೇರಾಗಿ ಎಂದರೆ ಸಾಕ್ನಾತ್ಕಾಗಿ ಅವಿದ್ದೆ 


ರು 
ಯನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಲಿಕ್ಸ ಸಮರ್ಥವಾಗಲಾರೆಂಬದನ್ನು ಇಷ್ಟೊತ್ತಿನ 
ವರೆಗೆ ವಿಸ್ಕಾರವಾ! ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿವು. “ಕಣಕ ಅಚ್ಚ್ವಾ ನದಿಂದಲೇ 


ಕೆಲವು ವಸ್ಮುಗಳು ಹಿತವಾದವೆಂದು ತಿಳಿದು ಅವುಗಳನ್ನು ದೊರಕಿಸಬೇಕೆ 
ನ್ಹುವರು '' ( ನುಡಿ ೨೯) ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಜಸ ನ ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಆದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಇವುಗಳ ಸ್ವಭಾವವೇನಿರುವದೆಂಬ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ, ಮುಕ್ತಿಯೊಳಗೆ ಯಾವದೇ ತರದ 
ಕರ್ಮವೂ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಲಾರದೆಂಬದನ್ನು ಬತಾ ಪರಂಪರೆ 
ಯಂದ (ನಿತೃ ನೈಮಿತ್ತಿಕ) ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲ ಸೂಡಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವವೆಂಬದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದೆವು. ಆದರೆ ಅಜ್ಞಾನನಾಶ 
ವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮಾತ್ರ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆತ್ಮಸ್ತ ಜಾವವನ್ನ ರಿತ ಆತ್ಮ 
ಚ್ಣಾ ಶನವೂಂದೇ ಒಂದಾದ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಕಾರಣವ್ಪದೆ, 
ಗೌಣವಾದ ಕರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮುಖ್ಯ ಜ್ಹಾನವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ತರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗೌಣಜ್ಞ್ಯಾನವಾಗಲಿ ಈ ಸೆಲಸ ನ್ನ್ನ 
ಮಾಡಲಾರವೆಂಬದನ್ನು ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ತೋರಿಸತಕ್ಕವರಿರುತ್ತೆ ವೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ತ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕವ ರುದಿಂದೊಡಗಡಿದ ಗೌಣ 
ಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಟಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಲಾರದೆಂಬದನ್ನು ಕೆಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ತೋರಿಸಿದೆ; 

(ಕರ್ಮದ ಅಂಗವಾದ) ಜ್ಞಾನವು ಮುಖ್ಯವಾದ ಕರ್ಮದೊಡನೆ 
ಶೂಡಿಕೊಂಡು ಅಬ್ದಾ ಫನವನ್ನು ಮು] ಯಾಕೆಂದರೆ ನಾವು 
ಇಷ್ಟೊತ್ತಿನವರೆಗೆ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಂತೆ ಚ್ಹಾನವು ಸಾಧ್ಯವೂ, ಕರ್ಮವು 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೂ ಆಗಿರುವವು. ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯ ಸಾಧನಗಳೆರಡೂ 
ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಒಂದೇಕಡೆಗೆ) ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವದಂತೂ ಶಕ್ಕವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬದು ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾದ ಮಾತು, ॥ ೫೪॥ 


ಇನ್ನು ಎರಡೂ ಸಮಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಮು ಖ್ಯವಾಗಿರುವದೂ 
ಅಸಂಭವವೇ:-- 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ತ್ಠಿಷ್ಟಿ 


ಕುರಿ ಮತ್ತು ಸಿಂಹಗಳಂತೆ ಕರ್ಮವು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುವಂತಹದೂ, 
ಜ್ಞಾನವು ಕೊಲ್ಲುವಂತಹದೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, ಅವೆರಡೂ ಕೂಡಿ 
(ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ) ಒಂದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿರುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವುಗಳ ಕೂಡುವಿಳೆಯು ಅಸಂಭವವೇ (ಸರಿ.) ॥ ೫೫ ॥ 

ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಹಾನಗಳ ನಡುವೆ ಈ ಬಾಧ್ಯ-ಬಾಧ ಕ ಸಂಬಂಧ. 
ವಾದರೂ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು, ಐ೦ದರೆ;-- 

(ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಡ) ಅವಿದ್ಯೆಯು ವಸ್ತುಗಳ ಸುಳ್ಳ ರೊಪಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. "ವಿದ್ಯೆಯು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿ (ವಸ್ತು!!ಳ ನಿಜರೂಪಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿ)ರುತ್ತ ದೆ... ಹೀಗೆ ಅವುಗಳ” ಕೂಡುವಿಕೆಯೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯ 
ಮತ್ತು ಕತ್ತಲೆಗಳ ಕೂಡುವಿಕೆಯಂತೆಯೇ ಸರಿ. ॥ ೫೬॥ 

ಆದುದರಿಂದ ಯಾವನ ಚಾ ತ್ಹ್ದಾನವು ನಿಷ್ಟ )ಯನಾದ, (ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ 
ಯಾದ) ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಇರುವನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಂಡಿರುವದೋ, 
ಅಂಥವನ ಮೇಲೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡ(ಲೇ)ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವ ಯಾವ' 
ವಾಕ್ಯಗಳ ಆಟವೂ ನಡೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ :-- 

(ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮಾತ್ರ ಜಾ ಳಳತ್ತ " ಬೃಹಸ್ಪತಿ'ಯೆಂಬ. 
ಹೆಸರಿನ ಯಾಗವನ್ನು (ಒಬ್ಬಾ ನೊಬ್ಬ) ಕ್ಟ ಕ.ತ್ರಿಯನು ಎ ಮಾಡಲುದ್ದು 
ಕ್ರನಾಗುಬದಿಲ್ಲ. (ಅಥವಾ) "ನಾನು ಬತ ಣನು ' ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ 
(ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ) ಅಭಿಮಾನಪಡುವ (ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು) ಶ್ಟ್ಸತ್ತಿ ಯರಿಗೆ. 
ಮಾತ್ರ ವಿಹಿತವಾದ (ಯುದ್ಧಾದಿ) ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು . 1605 
ವರಿಯನು. ॥೫೭॥ ' 

ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದೊಳಗಿನ ಮಾತೇ ಪ್ರಸ್ತುತ ವಿಷಯಕ್ಕಾದರೂ. 
ಹತ್ತುವದು ;-- 

"ಇದಲ್ಲ, ಇದಲ್ಲ'ವೆಂದು ಸ್ಥೂಲೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ 
ಯಾವ ಜಡಧರ್ಮವೂ "ನೀನಲ್ಲ'ವೆಂದು ಹೇಳುವ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ, 
(ಕಟ್ಟ ಕಡೆಗೆ) ಎಲ್ಲದರ 111 ಉಳಿಯುವವನೇ (ಎಂದರೆ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 

ಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನೇ) "ನಾನೆ'೦ಬ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ) ಅನುಭವದಿಂದ ಮನ 
೩......ಹಿಒಗಿ೦ 


ತಳ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ದೊಳಗಿನ) ಸಂಶಯಗಳೆಲ್ಲ ತೊಲಗಿಹೋಗಿ, ದೇಹಾದಿ ವಸ್ತುಗಳ್ಳೇ 
ಜಡವೆಂದು (ಮತ್ತು ಎಂತೆಯೇ ಅನಾತ್ಮವೆಂದು) ಕಾಣಹತ್ಕಲು, ದೇಹಃ 
ಮೇಲಿನ ಮಮತೆಯೇ ದೂರಾಗುವದು. (ಹಾಗೆ ಕೃತಕೃತ್ಯನಾದವನಿ] 
ತಾನು ಮಾಡಬೇಕಾದ) ಯಾವ ಕೆಲಸವೂ ಕಾಣಿಸಲಾರದೆಂ(ಬದು ಸ್ಪಷ 
ವಲ್ಲವೇ?) ॥ ೫೮ ॥ 

ಅದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಚ್ಹಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ (ಒಂದು ಸುಲಭವಾದ 
ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ :-- 

ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಮಾಡಿದ ಆನೆಯ ಮರಿಯನೈೀ (ಎಂದರೆ ಆನೆ 
ಮರಿಯ ಮಣ್ಣಿನ ಗೊಂಬೆಯನ್ನೇ) ನಿಜವಾದ ಆನೆಯೆಂದು ತಪ್ಪುತಿಳ 
ಕೊಂಡು, (ಅಜ್ಞವಾದ ಚಿಕ್ಕ) ಮಗುವು (ಅದರ ಬಗ್ಗೆ) ಸಿಕ್ಕನಿಕ್ಕಂ: 
ಮಾತನಾಡುತ್ತಿರುವ ಹಾಗೆಯೇ, ತಿಳಿಗೇಡಿಯಾದವನು ದೇಹಾದಿಗಳ್ಳೇ 
ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪವೆಂದು (ಪೂರಾ) ಮರುಳುಗೊಂಡು (ಮನಬಂದಂತೆ) ನಡೆಯ 
ಹತ್ಯುತ್ತಾನೆ. ೫೯ ॥ 

ಆದರೆ ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ * ಕೂಡಿ! 
ಲಾರವೆಂದು ಹೇಳುವದು (ಮಾತ್ರ) ನಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಕರ್ಮವು (ಅದರ) ಫಲವಾಗುವದೋ ಅಂಥಲ್ಲಿ (ಜ್ಞ್ಯಾಃ 
ಕರ್ಮಗಳ) ಸೂಡುವಿಕೆಯನ್ನು ನಮ್ಮಪ್ಪನಾದರೂ ತಬಪ್ಪಿಸಲಾರನು 
(ಇನ್ನು ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳು ಕೂಡುವ ಸಂದರ್ಭಗಳೆಲ್ಲಿ? ಕೂಡದಿರುಃ 
ಸಂದರ್ಭಗಳೆಲ್ಲಿ?) ಎಂಬದನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಉದ 
ಹರಣೆಯನ್ನು ಸೊಡುತ್ತಾರೆ :-- 

(ಕತ್ತಲೊಳಗೆ ಮಸಕಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವ) ಕಂಬವೇ ತಳ್ಳನೆಂದ 
ಭಯಪಟ್ಟು ಓಡಿಹೋಗುವ ಮನುಷ್ಯನಂತೆ, (ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಬುದಿ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಊಹಿಸಿಕೊಂಡು (ಅಜ್ಞಾ ನಿಯು) ಕಮ! 
ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ॥೬೦॥ 

ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವಾಗಿ ಕರ್ಮವು ಅದರ ಫಲವಾ! 


4 ಬಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ವಿ೫ 


ರುವದೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದೋ, ಅಬ್ಬಲ್ಲಿ ಇದೇ ಮಾತು ಹತ್ತುವದೆಂ(ದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಆದರೆ ಜ್ಲಾನಕರ್ಮಗಳು ಒಂದೇಕಾಲಕ್ಕಾಗಲಿ, ಠ್ರಮ 
ವಾಗಿಯಾಗಲಿ, (ಒಟ್ಟುಳೆಯಾಗಿ) ಕೂಡಲಾರವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳಿರುವ 
ವಿಷಯವಾವುದೆಂದರೆ :_-- 

ಕಂಬವು ಕಂಬವೇ ಇರುವದೆಂಬ ನಿಜವಾದ ಅರಿವು ಹೇಗೆ ಓಡುವ 
ದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಲಾರದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮಾನುಭವವು್ರ ಕರ್ಮಪ್ರವೃ 
ತಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಲಾರದೆಂ (ದು ಅರ್ಥವು.) ॥ ೬೧॥ 

ಗೌಣವಾದುದರ ಸ್ವಭಾವವಾದರೂ;-- 

ಯಾವುದು ಬೇರೊಂದು ವಸ್ಕುವಿಗನುಸರಿನಿ ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವವ್ನಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳುವದೋ, ಅದು ಆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗೌಣ 
ವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ( ಎಂದಮೇಲೆ ) ಮುಖ್ಯವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನೇ 
ಸಂಹಾರಮಾಡುವ ಜ್ಞಾನವು, ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಗೌಣವಾದುದೇು(ದು ಹೇಗಿ 
ಹೇಳಬೇಕು?) ॥ ೬೨॥ 

ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುವ ಪವೇದಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ 
ಕರ್ಮಕಾಂಡದೊಳಗೆ ಮಾತ್ರ) ಹೇಳಿದ್ದುದಾದರೆ ಬ್ಲ್ಯಾನವು ಗೌಣವಾಗ 
ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಯಾವುದರ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದರ 
(ಉಲ್ಲೇಖವು) ಕಂಡುಬರುವದೋ ಅದು ಮೊದಲಿನದರ ಅಂಗವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ! ೬೩ ॥ 


( ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲಿಂದ ಹೀಗೆ) :-- 


ನಮಗೆ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ಪರೂಪದ ನಿಜವಾದ ಚ್ಲಾನವನ್ನ್ಫು ಮಾತ್ರ 
ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು, ನಮ್ಮ ಮೋಹವನ್ನು ಕಳೆಯುವ ಬ್ಲಾನವು, (ಹೇಗೆ 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೂ ) ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಲಿ, ಗೌಣ 
ವಾಗಲಿ ಆಗಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವಡು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. | ೬೪ ॥ 

(ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ಚ್ಞ್ವಾನಕರ್ಮಗಳ) ಶಕೂಡುವಿಕೆಯು ಅಗತ್ಯವಾಗಿ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವ (ಕರ್ಮವಾದಿಯೂ ಸಹ) ಈ ಮಾತನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ 
ಬೇಕಾಗುವದು, ಯಾಕೆಂದರೆ; 


೯ ಕ 


( ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರಬೇಕಾಗುವದೆಂಬದನ್ನು 


ನೀನೂ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮವಾದಿಯೂ ಒಪ್ಪುತ್ತೀ.  ಎ೦ದಮೆ ಲೆ. ಆಬ್ಲಾಸವು 
ನಿನಗೂ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಆದರೆ) ಅಬ್ಲಾ ನವನ್ಸು `ನಾಶ 


ಮಾಡದಿರುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಇ.ರಲಾರದಲ್ಲವೇ? (ಮತ್ತು) ಆ ಜ್ಞ್ಯಾಸವಾದರೊ 
ಕರ್ಮಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿಮಾಡುವಂಥಹದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಕರ್ಮವು ಇಂತಹ ಚಜ್ಲಾನದ ಸಮೀಪಕ್ಕ್ಯೂ (ಕೂಡ) ಸುಳಿಯ 
ಲಾರದು. ॥ ೬೫ ॥ 

ಬ್ಯಾಸಕರ್ಮಗಳು ಕೂಡಿರಲಾರವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದು 
ಕಾರಣವುಂಟು :... 

ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳ ಹೇತುಗಳೂ, ಕಾರ್ಯಗಳೂ, ಸ್ವರೂಪೆಗಳೂ 
ಎಲ್ಲವೂ ಕತ್ತಲೆ ಬೆಳಕುಗಳಂತೆ (ಒಂದಕ್ಕೊಂದು) ವಿರುದ್ಧವೇ ಆಗಿರುವವು. 
( ಆದುದರಿಂದಲೂ ) ಅವುಗಳ ಗೆಳೆತನವು ಸಿದ್ದವಾಗಲಾರದು. 1೬೬ ॥ 

ಹೀಗೆ ( ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ) ಮುಗಿಸುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ( ದುಷ್ಪ) 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಬಲದ ಮೇಲೆ ಕೈಯೂರಿದ * ಕೆಲವರು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ: 
ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದಾಗುವ «ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನೆ'೦ಬ ಅನುಭವವು ಹುಟ್ಟಿ ಸ 
ದೊಡನೆಯೇ, ಅಜ್ಜಾ ನವು ಅದರಿಂದ ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮತ್ತೇತ 
ರಿಂದ ಅದು ನಾ ಶವಾಗುವದೆಂದಕೆ, ಪ್ರತಿದಿನವೂ (ತಪ್ಪ ದೇ) ದೀರ್ಭಕಾಲದ 
ಪರೆಗೆ (ಒತ್ತಟ್ಟೆಗೇ) ಕುಳಿತುಕೊಂಡು (" ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನು, ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನೆ.೦ಬ) ಭಾವನೆಯನ್ನು ಬೆಳಿಸುತ್ತ ಹೋದರೆ ಮಾತ್ರ, ( ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಭಾವನೆಯ ಬಲದಿಂದ ) | ದೇವಭಾವವನ್ನು ಸಾಕ್ಬಾತೃರಿಸಿಕೊಂಡು, 
ಮುಂದೆ (ಮರಣಾನಂತರ) ತಾನೂ ದೇವನೇ ಆಗುವನು ? (ಬೃ. ಉ. ೪. 
೧. ೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವಂತೆ, (ಅದರಿಂದ) ಅಜ್ಞ್ಯಾನವೆಲ್ಲ ಸಂಪೂ 
ರ್ಣವಾಗಿ ಜಾ ಗಭ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು-- (ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಯಗಳೂ 
ಆಯಾ 1: ವಾಕ್ಯಗಳೂಳಗಿರುವ ವಿವಿಧ ಪದಗಳಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ 
| * ಇವರ ಬಗ್ಗೆ ಮೇಲಿ ೯ನೆಯ ನುಡಿಯ ಗದ್ಯಭಾಗದ ಮೇಲೆ ಕೊಬ್ಬಿರುವ ಟಫ್ಪಳ 


ಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
1 ವಾಕ್ಯೃದಿಂದಾಗುವ ಜ್ಞಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಬಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 





ನೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೩೩ 


ಬೋಧಿತವಾಗುವ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ನಡುವಿರುವ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಎಂದರೆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಾಗುವ ಬಲ್ಲ 


೯ 
ಜ್ಞಾನವೂ ದೈೈೃತಾತ್ಮಕವಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ವೇದಾಂತ ವಾಸ್ಯು 
ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ « ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂ'ಬ ವಿಜ್ಞಾನವಾದರೂ (ನಾನು 

(ಬ್ರಹ್ಮನು', ಇದ್ದೆ ೇನೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳ ನಡುವೆ) ಸಂಬಂಧವಿರುವ 
ದೆಂಬದನ್ನು ಮಾತ; ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು (ಅದ್ವಿತೀಯ) 
ಆತ್ಮವಸ್ತುವಿನ ನಿಜವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಮುಟ್ಟುವದು ಕೂಡ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಗಂಗಾನದಿಯ ಪ)ವಾಹದಂತೆ ಒಂದೇಸವನೆ (« ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನು, 
ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂ'ದು) ಬಿಟ್ಟುಬಿಡದೆ ಅಭ್ಧಾಸಮಾಡುತ್ಕ ಹೋದರೆ, ಅದ 
ರಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ. ವೇದುಂಜೆ. ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದಿಂದ ಭ್ನ್ಮಿವಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಿಚ್ಛಾ ನ (ಅಥವಾ ಅನುಭವವು) ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. “ವೇದಾಂತ 
ಮು ಹೇಳಿದ್ದೇ ಬೃಹ್ಮವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ, ಗ್ನು ಸಟ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಅದನ್ನೇ ಸಾಕ್ಟಾತ್ತ್ವ ರಿಸಿಕೊಳ್ಳ! ಬೇಕೆಂ''ದು (ಬೃ. ಊ. ೪. ೪. 
ಬೇದವು ಹೇಳುವಂತೆ, ಜೆ ಪ ಆಜಾ ಅಬ್ಲಾ _ನಕತ್ತಲೆ 
ಬೇರುಸ ಮು ಕಿತಿಹಾಕುವದು-ಎಂದು ಹೇಳುವರು. (ಈ 
ಸ್ಯಾನವಾದಿ 'ಗಳೆಂದು ಹೆಸರು.) ಆದರೆ ಇವೆ 


| ಪ್ರಸ 
ರಡೂ ಪಕ ಗ ತ ದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಳಗಿನ ಸುಡಿಯುಂಟು, 


ವೇದಾಂತದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ *ಚ್ಹಾನವು ತನ್ನ ಒಂದೇ ಏಟಿನಿಂದ 
ಕರ್ಮ, ಕರ್ತೃ್ವ ಮೊದಲಾದ “ದೆ ಫತರೂಪ ರದಿಂದ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿರುವ 
ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಚಂಡಾಡಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳ (ಎಂದರೆ 
ಜ್ಧಾ ಸಕಮಗಳ) ಗೆಳೆತನವಾಗುವದೇ ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. ॥ ೬೭ ॥ 


ಲಕಾ ರಾರಾ ಆಹ್‌ ಸಚ ಆಪಾರ, ೩ ಡನ... ಒ.ಎ-ರಸ್ರ,. 





* ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನವು ಅನಾವಶ್ಯಕವೆಂದು ವೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲ, 
ಆದರೆ ಅದು ವೇದಾಂಶವಾಕೃಜನೃಜ್ಞಾನವಾಗುವ ಮೊದಲೇ ಜೀಕಾಗುತ್ತ ದಲ್ಲದೆ ನಂತರ 
ವಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ೩ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೮೦-೧೨೬ ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದರ ವಿಸ್ತೃತ ವಿನೇಡನೆ 
ಖಂದಿದೆ. ೩. ೯೦ ನೋಡಿರಿ. ಮತ್ತು ಈ ವಿಷಯದ ಮೇಲಿನ ಟಏಪ್ಪಣೆಗಳನ್ನು 


ನೋಡಿರಿ. 





೩೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ 


(* ಭೇದಾಭೇದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ 

ಸಮುಚ್ಚಯ ಖಂಡನೆ.) 

ಹೀಗೆ ಇಷ್ಟೊತ್ತಿ ತ್ರಿನವರೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಬಹುತ್ವ ವಿಲ್ಲದವನೆಂದು ಒಸ್ಟ್ಟಿ 

ಕೊಳ್ಳು ವವರ ಪಕ ಕೃನುಸರಿಸಿ ಜ್ಲಾ ನಕರ್ಮಗಳ ಗೆಳೆತನವು ಅಶಕ್ಕವೆಂದು 

ತೋರಿನಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಇನ್ನು ಈಗೆ. ಇದಸ್ಕೈೆ ॥ ಭಿನ್ನ ದಾದ ಎರಡನೆಯ ಪ ಪಕ್ಚ್ಸ 

ನ್ಬು ಹಡಿದು ನೋಡಿದರೂ 'ಪೂದಲಿನಂತೆಯೇ ಈ (ಪಕ್ಷ ದ) ಎದುರಾಳಿಗಳ 

ಲ್ಲಿಯೂ (ಸಹ ಓದುಗರ) ನಂಬಿಗೆಯು ಹುಟ್ಟ ಲಾರದಿಂತೆಯೇ ನಾವು 
ಮಾತನಾಡಿ (ನಿಶ್ಯ ಯಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತೇವೆ)... 

ಬ್ರಹ್ಮನು ನಾನಾತ್ತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಗಳಹುವ (ಬಂದರೆ 


ದ್ರೆ ತಾಡ್ದೆ, ತೆ ಅಥವಾ. ಜಾ? ಬೃಹ್ಮನನ್ನೊ ಪ್ರುವ) ವಾದಿಯ 


ಮತವನ್ನಿ ಟು ಸನೊಂಡರೂ ಕೂಡ ಬ್ಲಾಾನಕರ್ಮಗಳ ಸ್ಟೇಹವು ಸಿದ್ಧವಾಗ 
ಲಾರದು. ॥ ೬೮ ॥ [ 

(ಬ್ರಹ್ಮನು ಬಹುರೂಪನೆಂದು ಹೇಳುವವರಲ್ಲಿಯೂ “ಮೂರು ಒಳೆ 
ಬಣಗಳಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ.) ಅವುಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ಅವ್ರಗಳ ದೋಷಗಳನ ಟ್ಟ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ತೋರಿಸಿಕೊಡಬಹುದು:- 

(ಅವರಲ್ಲಿ ಒಂಡು ಪಸ್ಚೈ ದವರಂತೆ) ಬ್ರಹ್ಮವು (ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೂಡ) ನಮ್ಮ (ಎಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮರ) ಸ _ರೂಪವೇ ಆಗಿರಬಹುದು; 
ಆಥವಾ (೨ನೆಯ ಪಕ ಸ್ನದವರಂತೆ) ಆದೆಂದಿಗೂ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರಲಿ 
ಕ್ವಿಲ್ಲ. (ಆದರೆ ಈ ಬ ಪಕ್ಷ ಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ಕರ್ಮವು ಮಾತ್ರ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾಗಲಾರದು.) ಮೊದಲಿನ ವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಸೆ ಪಾ)ಪ್ಮಿಯಾಗದಿರುವ 








* ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಮೇಲೆ ೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಗದ ಭಾಗದ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟ ರುವ. ಬಪ್ಪಣಿ 
'ಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 

* (೧) ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. (೨) ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಸವಾಗಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ (೩) ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೂ ಅಹುದು; ಮತ್ತು 
ಬೇರೆಯಾಗಿಯ್ಯೂ ಎಂದರೆ ಸ್ವರೂಪವಾಗದೆಯೂ ಇದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದ ಖಂಡನೆೇಯು: 
೭೦, ೭೩೨೭೭ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಿದೆ. ೭೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ೨ನೆಯ ಪಕ್ಷದ ಖಂಡ; 
ಯಿದೆ, ೭೨ ಮತ್ತು ೭೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ೩ನೆಯ ಪಕ್ಷದ ಖಂಡನೆ ಬಂದಿದೆ. 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ರ್ನ್ನಿ: 


ದಕ್ಕೆ ಮೋಹವೇ ಕಾರಣವಾಗುವದು. (ಯಾಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಟಾ 


ತ್ಯ್ವಾರವೇ ಮೋಕ್ಸ ವು. ಆ ಬ್ರಹ್ಮವಂತೂ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. 

ಆದುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ನಾವು ಅರಿಯದಿರುವದಸ್ತೆ ತಿಳಿಗೇಡಿ 
ಲ ಫು 

ತನವೊಂದೇ ಕಾರಣವಬ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಏನೂ ಇರಲಾರದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. 

ಮತ್ತು) ಎರಡನೆಯವರಿಗೆ (ಬ್ರಹ್ಮವು ನಮ್ಮ) ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗದ ರಿಂದ. 


(ಜ್ಲಾನದಿಂದಾಗಲಿ, ಕರ್ಮದಿಂದಾಗಲ ಮೋಶ್ಸವೇ ಬಐಂದಿಗೂ ಸಿಕ್ಟು 
ವಂತಿಲ್ಲ.) 1೬೯॥ 


ಗೆ 


(ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಚ ದಂತೆ) ತಾನು ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇದು ದಾದರೆ, ಆತ್ಮರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು (ತಾನಾ 


ಈ 
ಗಲ್‌ 


ಗಿಯೇ) ಸಿಳ್ಳೇ ಇರುವದೆಂತಲೂ, ಆ ಪಸ್ಸ್ನದ ಅನುಯಾಯಿಗೆ: ಇಂತಹ 


(ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಾದ) ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾವ್ತಿಯಾಗದಿದ್ದರೆ, ಅದಸ್ವ್ಯೆ ರಾಕ್ಟ ಸರಿಗೆ 
3 ಆ ಆ 


ಒಪ್ಪುವಂತಹ (ಅವನ) ತಿಳಿಗೇಡಿತನವೇ ಕಾರಣವೆಂತಲೂ (ಹೇಳಬೇಕಾಗು 
ವದು. ಮತ್ತು) :- 


ಗಳು ( ನಮಗೆ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ) ಸಹಾಯ ಮಾಡಲಾರವು. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಜ್ಞ್ಯಾನದಿಂದಲೇ ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಫಲವು ಸಿಕ್ಕುವಂತಿರುವದರಿಂದೆ 
ಕರ್ಮವು ನಿಷ್ಟಯೋಜಕವಾಗುವದು. 1೭೦ ॥ 


(ಇನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷ ದಂತೆ) ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನಿಂದ ಭಿನ್ನ ನಾಗಿ, 
(ಮೂಲತಃ) ಅನಾತ್ಮನೇ, (ಎಂದರೆ ತನ್ನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದವನೇ) ಆಗಿದ್ದರೆ, 
ಇಂಥಲ್ಲಿ (ಸಾಧಕನ) ಮೋಕ್ಬಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವಾಗಲಿ, ಜ್ಲಾನವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ 
ಅವೆರಡೂ ಕೂಡಿಯಾಗಲಿ ಕಾರಣವಾಗಲಾರವು. «ಯಾಕೆಂದರೆ ಸಾಧಕ 
ನಾದ ಜೀವನು ತಾನೇ ಸತಃ (ಸಾಧ್ಯನಾದ) ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಮೂಲತಃ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವನು. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಾದರೂ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವನೆಂಬದೂ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ದವಾದಂತೆಯೇ ಸರಿ 

(ಸ್ವಭಾವತಃ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ) 
ಒಂದು ಯಾವುದೇಕಾರಣದಿಂದಾದರೂ ಮತ್ತೊಂದರ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದ 


೪೦ ನೈಸ್ಭಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಲಾರದು, (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಅದು ಬೇರೆ * ವಸ್ತುವಾಗಿದ್ದಾಗ ( ಒಂದರಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ) ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ಥುವಾಗಲಾರದು. ಮೊದಲಿನ ವಸ್ತುವು ನಾಶವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದರ 
ರೂಪವಾಗುವದೆಂದೆನ್ನ ಬೇಕಾದರೆ (ಅದು ಆಗ ನಾಶವೇ ಆಗಿ ಹೋಗಿರುವ 
ದರಿಂದ) ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವ 
ದಾದರೂ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 1 ೭೧॥ 


ಇ 


(ಇನ್ನು, ಬೇದಾಭೇದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಂಸಾರದಶೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಆತ್ಮನೂ 


ಟ್‌ 


೯ 


ಅಲ್ಲ; ಅನಾತ್ಮನೂ ಅಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅದು ಆತ್ಮ್ಮಾನಾತ್ವವೆರಡೂ ಇರುತ 


ಎ 


ದೆಂದು ಹೇಳುವ) ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಸಕ್ವ್ರಂತೂ (ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪುನಃ 
ಪ್ರನಃ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕೆಂಬ) ವಿಧಿಯು ( ಮಾಕ್ರ, ಹತ್ತಬಹುದಬಲ್ಲದೆ, 
ಕ ೧) / 1 ಇಎಸಿ ೧ಗಿ 


ಕರ್ಮವಿಧಿಯು ಎಂದಿಗೂ ಹತ್ತಲಾರದು) :- 
ಹೀಗೆ ದ್ರೆ ುತ(ವೆಂದರೆ ಭೇದ ಮತ್ತು ಅಭೇದವೆರಡೂ) ನಿಜವೆಂದು 
ಲಪ ಯೀ 
ನಂಬಿ ದು8ಖಪಡುವವರು ಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಅನುಕೂಲವಾದ (ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸಿ 
ಜ್ಲಾಾನೋಪಾಸನೆಯಿಂದಲೇ ಮುಕ್ಕಿ, 


ಇ) 
ಬ 


(ಟ್‌ 
(ಸಾಕ್ಟ್ರಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ) ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕರ್ಮದಿಂದ ಅವರಿಗೆ (ಎಂದಿಗೂ) 
ಮುಕ್ತಿಯು ದೊರೆಯಲಾರದು. (ಮತ್ತು ಕರ್ಮಮಾಡಳಿಕ್ಕೆ ಅವರಿಗೆ 
4 ಅವಕಾಶವೂ ಸಿಕ್ತುಲಾರದು.) ॥ ೭೨ ॥ 


(ಈಗ ಮತ್ತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನ ಸ್ನರೂಪವೇ ಎಂದು ಹೇಳುವ 


ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಚ್ಸ ವನ್ನೇ ವಿಚಾರಿಸುವ.) ಈ ಪಕ್ಸದಲ್ಲ೦ಂತೂ (ಬ್ಲಾನ 


೫ ಎರಡು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮತ್ತೊಂ೦ದಾಗಬಹುದೆಂದು 
ತ೪ದರೂ, ಅದು ಯಾವಾಗ? (೧) ಅವೆರಡೂ ಇನ್ನೂ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಾಗೋ? ಅಥವಾ 
(೨) ಒಂದು ನಾಶವಾಗಿ ಹೋದಾಗ್ಯ್ಯೋ? ಎರಡೂರಿ!ತಿಯಿ೦ದ ಹೀಗಾಗುವದು ಅಸಂಭ 
ವನೇ ಸರಿ, 

1 ಯಾಕೆಂದರೆ ಸಾಧ್ಯ ಸಾಧಕರಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಭೇದವಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿದರೇ 
ಮಾತ್ರ ಕರ್ಮವು ಶಕ್ಯವಿದೆ; ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಇಲ್ಲ. 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೪೧ 


ಗಲಿ, ಕರ್ಮವಿಧಿಯೇ ಆಗಲಿ) ಯಾವ ವಿಧಿಯೂ ಸಂಭವಿಸು 


ಔ 
ಶಿ 
ತ 
೮ 

ಹ 

( 


ಜ್‌ 
(ಜಾಲ)ವೆಲ್ಲ ತನ್ನ ರೂಪವೇ ಆಗಿರುವದೆಂಬ ಜ್ಲಾನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ನೊಡನೆ 


ಡೆ 
ಒಂದಾದವನಾದ ಮನುಷ್ಯನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಏಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತ 
"1 ಓ) 


ಎಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವನ್ನು ಕಾಣಲಾರದೆ, ವಿವಿಧವಾಗಿ ಹಬ್ಬಿದ ವಸ್ತು 


ಸಾಗಬೇಕು ? ॥೭೩॥ 

( ಈ ಪಕ್ಷತ್ಯೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ದೋಷವನ್ನೊ ಡ್ಮ್ಕಬಹುದು. ಹೇಗೆಂ 
ದರೆ) ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ (ಆವಶೃ್ಯಕವಾಗಿದ್ದ) "ಕರಣಗಳು (ಆಯಾ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳಷ್ಟೇ? ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ಆಯಾ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳಿಗನು 
ಸರಿಸಿಯೇ ಕರ್ಮಗಳು ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ್ಬಿರುವವು. ಆದರೆ ಈ ಪಕ್ಷಕ್ಕನುಸರಿಸಿ) 
ಇವೆಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳು (ಎಂದರೆ ನಾಲ್ಫೂ ವರ್ಣಗಳೂ ನಾಲ್ಯ್ಯೂ ಆಶ್ರಮ 
ಗಳೂ) ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ ಹತ್ತುವ ಸಂಭವವೂ ಇದೆ; ಅಸಂಭವವೂ ಇದೆ. 
ಅದರಿಂದ ಸರ್ವರರ್ಮಸಂರ ಕತಾ ಹಾ ಒಬ್ಬ ರು ಮಾಡೆ 
ಬೇಕಾದ ಕರ್ಮಗಳನೆ ನ್ಪು ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದ ವ ಗ ತಬ್ಬಿ ಸ ಶ್ರುತ ವರು. 
ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ | ಬನರು ಆಯಾ ಕಮ್ಮ ಜ| ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ.) ಕರಕ 


(ಈಪ ಪಕ್ಕ ದಂತೆ) ಜೀವನು (ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೂ ಅಹುದು; ಕ್ಟ ಯನೂ 
ಅಹುದು ವೈಶ್ಯಿನೂ ಅಹುದು] ಶೂದ್ರನೂ ಅಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ತರ ರೂಪವಾಗಿರುವರು. ಮತ್ತು 
ಜೀವನಾದರೂ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ _ರೂಪವೇ ಆ ಗಿರುವದರಿಂದ ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ 
ಜೀವನಿಗೂ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವದಡು. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನು ರ) 
ಎಲ್ಲ ಜಾತಿ (ಅಥವಾ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮ) ಮೊದಲಾದವುಗಳುಳ್ಳೆ ವನೂ 
ಆಗುವದರಿಂದ, (ಅವನಿಗೆ ಇಂತಹ ಕರ್ಮಗಳನೆ ಶೀ ಮಾಡಬೇಕಸೆಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ) 
ಕಾರಣವು ಸ್ತಲ್ಪಾದರೂ ಉಳಿಯಲಾರದು. ಮತ್ತು (ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳಲ್ಲ) 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಿಶಿಷ ಸ (ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮಗಳಿಲ್ಲದೇ ಯಾವನೂ) 
ಘರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಿಸುವದೇ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 1೭೪॥ 


೪೨ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಶಂಕಾ:-- (ಆದೇಕೆ? ಜೀವಾತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿದ್ದರೂ) ಆಯಾ 
ದೇಹದ (ಮೇಲಿನ) ಅಭಿಮಾನದಿಂದ (ತಾನು ಬ್ರಾಹ್ಮಜನೆಂದೂ, 


ಸ್ಸ್ಪತ್ರಿಯನೆಂದೂ) ತಿಳಿದು ನಡೆಯಹತ್ತಿದರೆ, ಕರ್ಮವ ಒವಸ್ತೆ ಯು ಹತ್ತ 
ಬಹುದಲ್ಲ ! 


ಸಮಾಧಾನ :-- (ಹೀಗೆಂದರೆ) ಆ ಆ 


ದೂ ತಪ್ಪು. ಯಾಕೆಂದರೆ: 
ದೇಹವೇ ನಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವು ರಾಸ್ಟ್ಸ ಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪುವಂತ. 
ಹದು. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಜ್ಗಾ _ನಿಯಾದವನ ಸ ಇರಲಾರದು. ಆಸುರ. 
ವಾದರೇನಾಯಿತು? ಅದು ಬ್ಲಾ _ನಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ವದೆಂದರೆ, 


ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರವೆಲ್ಲ ಕಿರ್ಭಕ ಾಜಂತಾಗುತಕು. ! ೭೫ ॥ 


ಬ 
೬ 


ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುತಂತ್ರವ್ರ; ಕರ್ಮವು ಅವಸ್ತು ತಂತ್ರವು (ಎಂದರೆ. 
ಪುರುಷಾಧೀನವು?; ಮತ್ತು ಕರ್ಮವೆಲ್ಲ ಅಜ್ಜಾ _್ಲಸದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವ ವದು, 
ಆದುದರಿಂದ ೫ ಏಕಕಾಲಕ್ಕಾಗಲ, ಕ್ರೃಮದಿಂದಾಗಲಿ, ಬ್ಲ್ಯಾನಕರ್ಮಗಳ 
ಸಹವಾಸವು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲೆಂದು ಸಿದ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದರೂ ಮುಳುಗುವ 
ನುಷ್ಕನು ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯನ್ನೂ ಹಿಡಿಯಲೆತ್ಟಿ ಸುವಂ'ತೆ ಹರ್ಮವಾದಿಯು 
ಎನ್ಫ ಬಹುದು: (ಅದರಲ್ಲೇನಿದೆ?) ಜ್ಹಾನಿಯಾದವನೂ ಸಹ ದೇಹಾದಿಯೇ 
ನಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಹಿಡಿದು ಚಾ ಲ್ಪ ಮಾಡಲುದ್ದುಕ್ಕ 
ನಾಗಬಹುದು-- ಆದರೆ "ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ) :- 


ಅ೦ತಹ (ಸುಳ್ಳು) ಜ್ಹಾನಿಯು ಮೂಢತನವನ್ನು ಹೊಂದಿದಂತೆಯೇ 
ಸರಿ. ಎಂದಮೇಲೆ ಅವನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡ ಕೃವನೇ (ಯಾಕೆಂದರೆ) 
ದಡ್ಡನನ್ನು ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ತಿರುಗಿಸುವದು ಯಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. । ೭೬॥ 

(ಮತ್ತು ಈ ಪಕ್ಸ್ಚದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕ್ಯನುಸರಿಸಿ ಸಾಧಕನಿಗೆ) 
ಕರ್ಮವು ಸಿದ್ಧವೇ ಇರುವದರಿಂದ, ಅದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಯಾಕೆಂ- 
ದರೆ: 


ರಾನಿ ರಾನಾ ಗಾರರ ಘಾ ಘ)ಗಉ)ೌ [ಗತ ಖಾರಾ ಅಕ ಪಾಣಾರ ಅಘ)ೌೂಘ?ಖೃ;":ೌ್ಣಾನಾರಾೂಘ ಉಐ೯ ರಾಖಾ ಕೂ ಘೂ ಪೂ ಘಘಪ ಫೂ ಘಘ ಫೋ ಘಘೂಘಾಘೂಘಫ ಘೂ  ಫ ಫೋ ಘೊ 
ಜಾಗ ಾಾಖರಾ 


* ಏಕಕಾಲಕಣ್ಯಾಗಲಿ ಇ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳು ಸವತಾನವಾಗಿಯೇ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಾಗಲಿ. ಕ್ರಮದಿಂದಾಗಲಿಕರ್ಮವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜ್ದಾನವು ಗೌಣ 
ವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕರ್ಮವು ಗೌಣವಇಗಲಿ ಆಗಿ, 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೪೩ 


ರ ಅಭಿಷ್ಪಾಯದಂತೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳಷ್ಟೇ? ಎಂದರೆ ಆದನ್ನು ಎರಡುತೆರನಾಗಿ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬ)ಹ್ಮನೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆದು 
ಒ೦ದಾಗಿಯೂ, ಅದರೊಳಗಿನ ನಿಶೇಷಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನೇಕವಾಗಿಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ) ಕರ್ಮವಾದರೂ (ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಂತೆ): 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಲಿ, ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಲಿ (ಎರಡರಲ್ಲೊಂದು) ಇರಲೇ ಬೇಕು. 
(ಆದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಕ್ಕಾದರೂ ಸಾಮಾನ್ಭ ಮತ್ತು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ್ಯಗೆ. 
ಳೆ೦ಬ ಧರ್ಮಗಳಿದ್ದ೦ತಾಯಿತು. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಕರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆದಂತಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಪಕ್ಸ್ನು 
ಕೃನುಸರಿಸಿ ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ಪರೂಪವೆಂದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, 
ಕರ್ಮವೂ ಸಹ ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ನರೂಪವೇ ಆದಂತಾಗುವದು. ಹೀಗೆ ಈ 
ಪಕ್ಚದ) ಸಾಧಕನಿಗೆ ಉಸಿರು ಬಡುವದೂ, ಉಸಿರನ್ನು ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳು 
ವದೂ ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಕರ್ಮವೂ 
ನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವದು. (ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಗಂತೂ ಚ್ಹ್ವಾನ ಹೊರತು ಯಾವ ಕರ್ಮವೂ ಸಹಾಯಕವಾಗಲಾರದು.).: 
ಆದುದರಿಂದ ಅಂಥವನಿಗೆ (ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ) ವಿಧಿಯೇನೂ 
ಆವಶ್ಯಕವಿಲ್ಲ. 1೭೭ ॥ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ ಹಾಗಾದರೆ (ಮೇಲೆ ೭೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ದಂತೆ, (ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವು ಅಹುದು, ಮತ್ತು ಅಲ್ಲ'ವೆಂಬ 
ಮೂರನೆಯ ಪಸ್ಪೈಕ್ವನುಸರಿಸಿರುವ) ಭೇದಾಭೇದ ಸ್ವರೂಪದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿರುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವ ! (ಯಾಕೆಂದರೆ) ಅದರಿಂದ ಜ್ಞ್ಞಾಸಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ 
ಶಕ್ಕವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ: ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ (ಆಭೇದ) ರೂಪವು ವಿಷಯ 
ವಾಗಿದ್ದು, ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಭೇದರೂಪವು ವಿಷಯವಾಗುವದು. 
ಉತ್ತರ:;-- ಆದರೆ ಈ ಭೇದಾಭೇದಪಕ್ಷವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದೇ ಶಕ್ಕ 
ವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ-- "ಇದು ಉಳಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ' 
ಎ೦ದು ( ಮೊದಲಾಗಿ) ಅಭೇದಬುದ್ದಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿದ ಹೊರತು 
ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 
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(ಲೌಕಿಕ ವ್ವವಹಾರದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಈ ನ್ನಾ ಸಯವು ಹತ್ತುವದರಿಂದ', ಹೀಗೆ ತಿಳಿ 
'ಯದೇ ಹೋದರೆ (ಬಂದೇ. ಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಿಂದ) ಭಿನ್ನ-ಅಭಿನ್ನ 
(ವಾಗಿರುವ ಇಂತಹ) ಪದಾರ್ಥಗಳು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿ ದ್ಧ ಜಗತ್ತಿನೊಳ 
ಗಂತೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ! (ಸಾರಾಂಶವೆ ನೆಂ ದರೆ ಈ ಪಕ್ಚೆ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದೇ ಸರಿಯಲ್ಲ.) 


ಪೂರ್ವಪಶ್ಷ :-- ಆದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ' ಸಹ ಇಂತಹ 
'ಭೇದಾಭೇದರೂಪದ ಬ)ಹ್ಮನನ್ನು (ನಾವು) ಕಲ್ಪಿಸುವೆವು. (ಯಾಕೆಂದರೆ 


ಅದು ಅಪೃಸಿದ... ಅಥವಾ ವಿಚಿತ್ರಕಲ್ಪ ರಾಕೂ। ಅದರಿಂದ ಜ್ಚ್ರಾ ನ 
ಕಾಂಡ ಕರ್ಮಕಾಂಡಗಳೆರಡೂ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವವು.) 


ಉತ್ಕರ:--- (ಹಾಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ ಶೂಡ *ೆಳಗೆ ವಿವರಿಸಿರುವ 
ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವು ಆ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಅಭೇದ ಮತ್ತು ಭೇದಗಳೆಂಬ) ಎರಡ ಟೂ ಪಕ್ಷ ಗಳನ ನ್ಫ್ಭು ಸ್ತೀಕಾರ ಮಾಡು 


ವದರಿಂದ, (ಅಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಕೂಡ (ಜಿ ೇವಗಳಿಂದ) ಅಭಿ ಸ್ಪೃವೆಂದು 
ತಿಳಿದಾಗ, ದು8ಖಿಯೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವದು! ಆದುದರಿಂದಲೇ *ೆಳಗಿನ 
ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ | 

(ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವಿಗಳಿಂದ) ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಲ್ಲೈೆಂದೂ, ವಿಶೇಷಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದೆಂದೂ ಕಲ್ಲಿನಿದರೆ, 
ನಿನ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ದುಃಖಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವದು. (ಇಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲ; ಅದರಲ್ಲಿ ದುಃಖಿಗಳಾದ ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳೂ ಒಂದಾಗುವದರಿಂದ) ಎಲ್ಲ 
ಜೀವಿಗಳ ದುಃಖವು ಒಟ್ಟಾ ರೆಯಾಗಿ ಅದರ ಪಾಲಿಗೆ ಬರಬೇಕಾಗುವದು | 
(ಹೀಗೆ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಬೇವಿಗಳಿಗಿಂತ ಬ ುಹ್ಮ್ರವೇ ಹೆಚ್ಚು ದುಃಖಮಯವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಬ)ಹ್ಮಪ್ರಾಪಿ ಸ್ತಿಯನ್ನಾ ದರೂ ಜನರು. ಏಕೆ ಇಜ್ಜಿ ಸಬೇಕು? 
ಮತ್ತು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ) ಆತ್ಮನ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ನಿನ್ನ ಬುದ್ದಿ 
ಯಾದರೂ ಎಂತಹದು? ॥ ೭೬೮॥ 


ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞ್ಯಾ ನಕರ್ಮಗಳ ಗೆಳೆತನವು ಅಶಕ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 


ಯುಕ್ಕವೇ ಅಹುದೆಂದು. ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ: 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೪೫. 


ಕತ್ತಲೆಯು ಸೂರ್ಯನ ಭಾಗವಾಗುವಂತೆ, ಚಳಿಯು ಬೆಂಕಿಯ 
ಭಾಗವಾಗುವಂತೆ, ಉಷ್ಣತೆಯು (ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ತಣ್ಣ ಗಿರುವ) ನೀರಿನ 
ಭಾಗವಾಗುವಂತೆ ಮಾತ) ಕರ್ಮವು ಜ್ಹಾನದ ಭಾಗವಾಗುವದು ಶಕ್ಕ 
ವಿದೆ!!! ( ಎಂದರೆ ಎಂದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ.) 1೭೯॥ 


ಈಘಶಾಶಾವಾಡಾಾಾಾಾ 


ಶಿ 


೯-೧೯ ಶ್ಲೋಕಗಳೊಳಗಿನ ಪೂರ್ವಪಶ್ಶೇಯ ಮಾತುಗಳನ್ನೇ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಬಹುದು. 


(ಇಷ್ಟೊತ್ತಿನ ವರೆಗೆ) ಸಕಾರಣವಾಗಿ ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚೆ 


೭. 


ಟಿ 


(ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ) ಖಂಡಿತವಾದಂತಾಗಿರುವದು. (ಹೊಸದಾಗಿ) ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದುದು ಏನೂ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ * ಪ್ರತಿಪತ್ರಿಕರ್ಮದಂತೆ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದವರು (ಮುಂದೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ನ್ಹಾಯಗಳನ್ನು) ಪರಿಹರಿಸುವ. 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಏನಾದರೂ ತುಸು ಮಾತನಾಡುವದು (ಸರಿಯಾದುದರಿಂಡ. 
ಕೆಳಗಿನ ನುಡಿಯನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ :-- 

“ ಸರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯು ಸಿಕ್ಕುವಂತಿರುವದರಿಂದ. .? ಎಂದು 
ಮೊದಲಾಗಿ ಅನುಚಿತವಾದ ಎಷ್ಟೋ ಮಾತುಗಳನ್ನು ನೀನು ಹೇಳಿದಿ.. 
ಆದರೆ ಅದೆಲ್ಲ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲವೆಂಬದು (ಮನದಟ್ಟಾಗುವಂತೆ) ಇನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಸಿದ್ದಮಾಡಿ ತೋರಿಸುವೆವು. ॥1೮೦॥ 


ಕಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ಸಿಷಿದ್ಧಕರ್ಮಗಳ ತ್ಯಾಗವು ಶಕ್ಕನಿಲ್ಲ. 

ಕಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ನಿಷಿದ್ವಕರ್ಮಗಳ ತ್ಯಾಗವನ್ನು (ನೀನು) ಸಿದ್ದ 
ಮಾಡಲೆಳಿಸುವಿಯಷ್ಟೇ? ಆದರೆ ಆತ್ಯಾಗವನ್ನು ಆಚರಿಸುವದೇ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ, ಫಲೋನ್ಮುಖವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಭೋಗದಿಂದ, ಫಲೋ 
ನ್ವುಖವಾಗದಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಯತ್ಚಿತ್ರದಿಂದ-ಹೀಗೆ ಗತಕಾಲೀನ- 


೫ ಈ ಮೀವನರಾಂಸಕರ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದದ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣಇ್ಕಾಗಿ ಟಪ್ಪಣಿಯನನ್ಟು 
ನೋಡಿರಿ, 


೪೬ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಎರಡುರೀತಿಯಿಂ೦ಂದ ತೊರೆಯುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. (ಇವುಗಳ 
ಹೊರತಾಗಿ) «ಆತ್ಮನು ನಿಷ್ಠ ಇಯು ಎಂಬ ಚ್ಣಾ ನದಿಂದಲೂ ಆಗುವ 
ಮೂರನೆಯದೊಂದು ಕರ್ಮತ್ಥಾಗ ಪದ್ಮ ತಿಯಿದ್ದ 1 ಆತ್ಮಃ ಚ್ಲಾ ನವನ್ನೆ € 
ಒಬ್ಬ ಕೊಳ್ಳೆ ದಿರುವ ನೀನು ( ಎಂದರೆ ನಮ್ಮಪಾ ಜಯ ) ಅ ದನ್ನು ಒಬ್ಬ 
ಕೊಡೇ ಲಾರಿ. ಎಂದಮೇಲೆ ( ನಿನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಸ್ತನುಸರಿಸಿ) (ಕರ್ಮ) 
ಫಲವು ಉಣ್ಣಲ್ಪಡದೇ ಉಳಿದಿರುವ ( ಮತ್ತು ಇನ್ರೂ ) ಫಲೋನ್ಮುಖ 
ಚಳ ಭತ್ತ ಕವ ರ್ಮಗಳನ ಸ್‌ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುವದು ಹಾ (ಪೃತ್ಯಕ್ಟ 
ಶೃರಸಿಗೆ ಕೂಡ- ಸಾಧ. ವಿ ಇ.ನ್ಟು ಅವುಗಳ ಫಲಗಳು ಆರಂಭ 
.. ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕೆಂದರೆ ಆಗೂ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಡುವದು ಶಕ್ಕವಿಬ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ (ಉಪಭೋಗ ಪಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳ ವಿನಾ 


ೂಶಕಾಲೀನ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ) ಬಿಡುಗಡೆಯೇ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. (ಒಂದು ವೇಳೆ 


೬ 


£( 


ಣಿ 


ಇಓ ತ್ಮಿ 


ಕೆ 1 


ಆ ಸುಸನೊಾಳಲೆಗ ಜಕಾರಕಾಂಡ] ಕರ್ಮವನ್ನು) ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಶ್ಲ ಹ! ಅದನ್ಟು (ಮಾಡತ ಸವರಿದ್ದರೆ) ಅಂತಹ *ೆಲಸ ನ್ಫ್ಪು ಬಿಡುವದು 
ರಾತ್ರ ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ (ಅಲ್ಲಿ) ಆ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ, 

ಬಿಡುವದಕ್ಕೂ ಮಾಡುವವನು (ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ) ಸ್ಪತಂತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ 

ಆದರೆ ( ಅದೇ ಆ) ಕೆಲಸವೊಮ್ಮೆ ಮು? 'ದುಹೋಯಿತಂದರೆ ಈ ತರದ 
ಸಾ _ತಂ೦ತ್ಭ್ಯವು ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವದು. ಆದರಿಂದ ನೀನು ನಿದ್ದ ಮಾಡಲೆಳಸುವ 
(ಕರ್ಮತ್ಥಾ ಗವನ್ನು, _) ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ತರುವದು ಅಶಕ್ಕವು. 'ಮತ್ತು ಅದರಂ 
ತೆಯೇ ವಂದೆ ಜಟಕ ಳಾಊ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
ನಿನ್ನ ) ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯಾದರೂ ಅಶಕ್ಕವಿರುವದರಿಂದ ಹ ಶಕ್ತ ವಿಲ್ಲ. (ಯಾಕೆಂ 
ದರೆ) ಜೀವವಿಕುವವರೆಗೂ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮ ಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ, ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳ 
ನ್ಭಾಗಲ ನಾನು ಮಾಡುವದೇ ಇಲ್ಲವೆಂ ಹತ್ರ ಒಳ್ಳೇ ಬುದ್ದಿ ೨ಳಲಗಳು 
ಕೂಡ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೇಳಲಾರರು, (ಕಾರಣವೇನೆಂದಕೆ 
ಅಂಥವರಿಂದಲೂ ಸಹ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ) ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟಿ ತಪ್ಪುತಡೆಗಳಾಗುವದನ್ನು 
(ನಾವು) ನೋಡುತ್ತೇವೆ. (ಮತ್ತು ಇಂತಹ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗದ ಬಗ್ಗೆ) 
ಪ್ರಮಾಣವಾದರೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಮೋಕಾ ಪೇಕ್ಸಿಯಾದವನು ನಿತ್ಯ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ, (ಮುಂದೆ ಮಾಡ 


ಇ 


ಓ..ಇ23 


ನೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೪೭ 


ಬಹುದಾದ) ಕಾಮ ಮತ್ತು ಪಾರ ಜ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕೆಂದೂ, 
ಫಲೋನ್ಮುಖವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಂಡು ನಾಶಸಡಿಸಬೇಕೆಂದೂ 
ಪ್ರಮಾಣವಾದ (ಪ್ರೇಡವಾದ)ರೂ (ಎಲ್ಲಿಯೂ) ಹೇಳಿಲ್ಲ. (ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಕರ್ಮತ್ಥಾಗವು ಸಮರ್ಥನೀಯವಾಗಲಾರದು.) ಮತ್ತು 
(ಕರ್ಮಗಳಾದರೂ) ಅಸಂತವಾಗಿರುವವು. ಸಂಸಾರವು ಅನಾವಿಯಾಗಿರುವ 
ದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ೨. ೧. ೩೫% ಸಂಚಿತಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಕೊನೆಯೆಲ್ಲಿಂದ 
ಬರಬೇಕು ? ಆದುದರಿಂದಲೂ (ಕರ್ಮತ್ಟಾಗವು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಇನ ಪಾಂ 
ಜ್‌ ಗಳನ್ನು ಕಾಮ್ಜಕರ್ಮಗಳಿಂದ, ನಿಷಿದ ಇಸ ಗಟಟ| ನಿಷಿದ್ದ 
ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ನಾಶಪಡಿಸಬೇಕೆಂದರೆ ಆದೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಸಂಚಿತವಾದ) ಶುಭ (ಕಾಮ್ಜಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಈಗ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿರುವ 
ಶುಭ ಕಾಮುಕನ ರ್ಮಗಳು) ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅವುಗಳೊಳಗೆ (ಪರ 
ಸ್ಪರ) ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಂತಾಗಿ (ಒ೦ದರಿಂದ ಒಂದು ನಾಶಹೊವಂದಲಾರವು. 
ಅದರಂತೆಯೇ ಸಂಚಿತ) ನಿಮಿದ -ಪಾಪ-ಕರ್ಮಗಳು (ಈಗ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿ 
ರುವ ನಿಷಿದ್ದ-ಪಾ ಪ-ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ) ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಎಂದರೆ 
ಸಜಾತೀಯವಾ!ರುವದರಿಂದ, ಅವುಗಳೊಳಗೂ) ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಂತಾಗಿ 
(ಅವೂ ಒಂದನೆ ಕಟ್ಟದ ನಾಶಪ ಡಿಸಲಾರವು. ಇದರ ಸಾರಾಂಶವನ್ಸೆ ಲ್ಲ) 
ಘೆಳಗಿನ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ :-- 


ಅಸಂತವಾಗಿರುವ (ಸಂಚಿತ) ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸಂಪೂರ್ಣ 


ವಾಗಿ ತೊರೆದುಬಡಬೇಕೆಂಬ ಹವ್ನಾಸವೇ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಹಿಂದಾಗಿ ಹೋದ ಅನಂತಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳಾದರೂ 
ಅನಂಶವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅವನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊರೆಯುವದು 


ಶಕ ಗವಾಗಲ ರದು. ॥ ೮೧ ॥ 


ಶಂಕಾ :--ಆಗಲಿ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ಯದಿಂದ (ಈ ಜನ್ಮದ ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮ 
ರೂಪ) ಪಾಪವು ಕೊಳೆದುಜೋಯುವಂತೆ, ಹಿಂದೆ ಅನಂತಜನ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದ (ಕಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ನಿಷಿದ್ದ) ಕರ್ಮಗಳು ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡು 
ವದರಿಂದ ನಾಶವಾಗಬಹುದ್ದ್ಲೂ !  (ಉತ್ತರ:--) ಇಲ್ಲ. ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ 


೪೮ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


( * ಭಾವರೂಪ) ಫಲವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಕಾಮ್ಯ ಮೊದಲಾದ 
ರ್ಮಗಳು ಅವುಗಳಿಂದ ( ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಂದ ) ನಾಶಹೊಂದ 
ಲಾರವು. ॥ ೮೨॥ 

(ಮತ್ತು ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತ 
ವೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ವೇದ) ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ :-- 

ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವು ಪಾಪವನ್ನು ತೊಳೆಯುವದೆಂದು ( ವೇದಾಂತ) 
ವಾಕ್ಕವು (ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ) ಹೇಳುವಂತೆ, ನಿತ್ಯಕರ್ಮವು ಕಾಮ್ಯ (ಮೊದ. 
ಲಾದ) ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯವೂ ಸಿಕ್ಕುವದಿಲ್ಲ. ॥ ೮೩॥ 

ಪೂ. ಪ:--ಆದರೂ (ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ) ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮ 
ಗಳಿಂದ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದೊಳಗೆ ಮಾಡಿದ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳು ನಾಶವಾಗ 
ಬಹುದು. 

ಉತ್ತರ::--ಅದೂ ತಪ್ಪು. ಯಾಕೆಂದರೆ :-- 

ಪಾಪಗಳಿಂದಲೇ ಪಾಪವು ಹೇಗೆ ತೊಳೆದುಹೋಗಲಾರದೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ, ವಿರುದ ವಾಗದಿರುವದರಿಂದ, ಒಂದು... ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವು 
(ಮತ್ತೊಂದು) ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಮದ್ದಾಗಲಾರದು. ॥ ೮೪ ॥ 


ವೇದವು ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೇಳಿದುದರ 
ನಿಜನಾದ ಮರ್ಮ೯ವು. 
ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ “ ಮುಕ್ತಿಯು ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೇ ಸಿಕ್ಚುವದೆಂದ 
ಮೇಲೆ.. * ಎಂಬ ( ಉಪಪತ್ರಿಯನ್ನು ) ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ನು 
ಆತ್ಮಜ್ಞ್ವಾನವಿರುವದೆಂಬ ವಿಷಯಸ್ಥೆ (ವೇದಾಂತ) ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲೆಂದು ವಾದಿಸಿದ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ವನ್ನು) ಪರಿಹಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ :-- 
ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಮೇಚ್ಚಗಳೇ (ಎ೦ದರೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಾಮನೆ 


ಹ ನನ ಬಾಜಾ ಬಾ ಜಾ ಜಾ 


* ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವತಾಡಿದರೆ ಅದರಿಂದ ಪುಣ್ಯವೇನೂ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಅವು 
ಗಳನ್ನ ಬಿಟ್ಟಿ ರೆ ಮಾತ್ರ ಪಾಪ ಬರುತ್ತದೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 





ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ರ 


ಗಳನ್ನು-ಇ.ಜ್ಜೆಗಳನ್ನು - ಪೂರ್ಣಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವವರೇ). 
ಅನಂತವಾಗಿರುವರು. (ಆದುದರಿಂದ ಅಂಥವರಿಗಾಗಿ) ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳೆಲ್ಲ 
ಒಳ್ಳೇ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ( ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ) ಎಲ್ಲ ವಸ್ಮುಗಳನ್ನು 
ದೊರಕಿಸಿಕೊಡಬಲ್ಲ ಕರ್ಮ ( ಕಾಂಡ) ವನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ॥ ೮೫ ॥ 

ಆದರೆ ಕರ್ಮವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ವಾಕ್ಯಗಳೇ (ವೇದದ. 
ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲಕ್ಲಿ) ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿದ್ದ ಮಾತ ಸ್ಕೈ ಅವೇ (ಬ್ಲಾ ನಕಾಂಡದಲ್ಲಿಯೂ) 
ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾಗಲಾರ ವೆಂಬದನ ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 


ವಾಕ್ಯಗಳು ಬಹಳವಾದರೆ (ಅವೇ) ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ 
ವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೆಡೆಗೇ ಕೂಡಿಕೊಂಡು 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ: 
ಒಂದೊಂದು ( ಪ್ರಮಾಣವು) ಒಂದೊಂದು ತ * ವಿಶಿಷ್ಠ) ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ॥ ೮೬ ॥ 


ವೇದದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡವೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


6 ಒಳ್ಳೇ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹುಡುಕಾಡಿದರೂ ....'* 
ಎ೦ದು ಮೊದಲಾಗಿ (ತೊ ಕ ೧೫) ಹೇಳಿದ್ದೂ ಕೂಡ ನಿನ್ನ ತಪ್ಪೇ ಸರಿ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ :_ 

ಘಟ್ಟ ಸಡಾ ಪರ (ಲೋಕಗಳ ಸಾರಹೀನತೆಯನ್ನು) ವಿಚಾ 

ಸಿ ನೋಡಿ. ...? (ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್‌ ೧. ೨. ೧೨) ಎಂದು ಮೊದ 
ಲಾಗಿ ಆತ್ಮಚ್ಜಾ ನವನ್ನು ನ್ನು, ಮಾಡಿಕೊಳ ಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿ, ಕರ್ಮರಹಿತವಾದ. 
ಜ್ಹಾನವೇ ಶೆ ಷ್ಟ ವೆಂದು ತುಕಾ ಉತ್ತಮವಾದ (ವೇದ) ವಚನಗಳು 
( ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಸಿಕ್ಚುವಂತಿವೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ) ಅವು ನಿನಗೆ ಕೇಳಬರುವ 
ದಿಲ್ಲವೇ? ॥ ೮೭॥ 


ಕಾ 








* ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕಿರುವ ಗದ್ಕಭಾಗದ ಮೇಲೆ ಇದೇ ವಿಷಯದ 
ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟರುವ ಟಸ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, ಮತ್ತು ವಂದೆ ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಆ೩-೮೬ವರೆಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ, 

೪....೬೬೧೦ 


ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾಶ್ಕಾರವು ಕರ್ಮವಲ್ಲ. 


ಪೂ. ಪಃ «« ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಬೇಕು... ..? (ಬೃ. 
'ಉ, ೧. ೪. ಪ) ಮತ್ತು « ಇ ಟ್‌ ಆತ್ಮನೇ ನಾವು ನೋಡ 
'ಬೇಕಾದ ವಸ್ತುವು....'' (ಬೃ. ಉ. ೨. ೪. ೫) ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ, 


ಮೊದಲು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳ (ದಿರುವ ಅಸತ ಫು ಹೇಳುವ) ವಿಧಿಯು 
ಸಿಕ್ಚುವದರಿಂದ,ಲ ಮನುಷ್ಯನು ಆತ್ಮಸಾಕ್ಟಾ ತ್ಯ್ಯಾರವೆಂಬ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ನೆರವೇರಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ ನಿಯೋಗವು (ಎಂದರೆ ವೇದದ ಅಪ್ಪಣೆಯು, ಇದ 
ರಿಂದಲೇ) ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದಂತಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ? 

ಉತ್ತರ :-. ಜಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಅನರ್ಥಗಳಿಗೂ ಬೀಜವಾದ ಆತ್ಮನ 
ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು *ಿತ್ತಿಹಾಕಿ, ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕಸೊಡುವ (ಸಿದ್ಧ) 

ಸ್ಫುವಿನ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ಪುರುಷನಿಗೂ ಆಧೀನವಾಗದೇ 

'ಇರುವದರಿಂದ ( ನೀನು ಹೇಳುವ ಅಪ್ಪಣೆಯು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಇನ್ನು, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ) ವಿಧಿಯೇ ಇರುವದೆಂದು ತಿಳಿದರೂ, 
ಅದು * ಅಪೂರ್ವವಿಧಿಯಂತೂ ಆಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ (ಕೆಳಗೆ) 
ಪ್ರೇಳುವದೇನೆಂದರೆ:- 

ವಿಧಿಯ ಅರ್ಥವಾದರೂ (ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ) ನಿಯಮವಾಗಲಿ, ಸರಿ 
ಸಂಖೆ ಯಾಗಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ. (ಅವುಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದು.) 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಅನಾತ್ಮದೃಷ್ಟಿ ಷ್ಟ್ರಿಯನ್ನು ಕಡಿಮೆಮಾಡುತ್ತ ಹೊೋಗುವದರಿಂದಲೇ 
ನಾವು ಪರಮಾತ್ಮನ (ಬಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ) ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇ 
ವೆಂ(ದು ಹೇಳಬಹುದು. ) 1 ೮೮ ॥ 

ಅದ್ವೈತವು ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧವು 
ಮತ್ತು “ (ವೇದಗಳ ಹೊರತು) ಬೇರೆ ಏತರ ಮೇಲೂ ನಮ್ಮ 


ಎಶ್ತಾ ಸವಿಲ್ಲೆ ೦"'ದು (ಶ್ಲೂ ಕ ೧೫) ಹೇಳಿದುದೂ ಕೂಡ, ನಿನ್ನ ಮನಸು 
ಸಿದ್ದೆ ಗಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ ಕನಸು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ನೀನು ಚಟ _ರಬೇಕು. 


94 ಎಲ್ಲ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಿಬ್ದಗಳಿಗಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸ್ಪಷಿ ಸ್ಟೀ 
ಇರಣಕ್ಳಾಗಿಯೂ ಓಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ನೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೫೧ 


ಯಾಕೆಂದರೆ ನಾವು ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಆತ್ಮನ 
ಏಕತ್ರವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದಿಲ್ಲ. (ಆದರೆ) ಅದು ಕೇವಲ ಅನುಭವರೂಪ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯಾಣ 
ವೈವಸ್ಥೆಯೂ ಕೂಡ ಅನುಭವದ ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವದರಿಂದ 
(ಅನುಭವರೂಪ ಆತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ) ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಹತ್ಕಲಾರದೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು :- 

ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಳದಿಂದಲೇ ಮಾತ್ರ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗು 
ವದೋ, ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಬೇರೆ ಯಾತರಮೇಲೂ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ಸಿಡ 
ಬಾರ(ದೆಂದರೆ ಚ೦ದಕಂಡೀತು. ಆದರೆ) ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ನಿಲುಕದೆ 
ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನಬಗ್ಗೆ ಅಪನಂಬಿಕೆಯನ್ನಿ ಡುವದು ಹೇಗೆ 
ಸರಿಯಾದೀತು? ॥ರ೮೯ ॥ 

ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಫಲವು ಪ್ರತ್ಕಕ್ಷವಾಗಿದೆ. 

ಮತ್ತು “ಎಿಧಿಯಿಲ್ಲದೇ....” ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ (ಶ್ಲೋಕ ೧೬) 
(ನೀನು) ಹೇಳಿದ್ದು ಅಜ್ಜ್ವಾನಮೂಲಕವಾದುದೆಂದೇ ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಕಾಲಾಂತರದಿಂದ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ (ಮಾತ್ರ) 
-ಈ ಮಾತು ಸರಿಬೀಳುವಂತಿದೆ. ಆದರೆ ಹುಟಿ ಸ ದೊಡನೆಯೇ ಫಲವನ್ನು 
ಇಹೊಡುವ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಇದು ಸಮಂಜಸವಾಗಲಾರದು. ಇದನ್ನೇ 
ಕೆಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕದನ್ಗಿ) ಹೇಳಿದೆ ;-- 

ಸಂಸಾರ ನಾಶರೂಪವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಫಲವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 
ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿರಲು, ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಮುಮುಕ್ಟ್ಚುವಿಗೆ ಯಾವ ಉಪಕಾರವನ್ನ್ಮೂ 
ಮಾಡಲಾರದೆಂದು ಹೇಳುವದು ನಮಗಂತೂ ನ್ಯಾಯವೆಂದೆನಿಸುವದ್ದಿಲ್ಲ. 
4೯೦॥ 

ಜೈನಿನಿಯವರ ನಿಜವಾದ ಆಶಯವು 

ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯಸ್ಪವಾಗಿ ಜೈವಿನಿಯವರ ಅಂಬೋಣವನ್ನು (ನೀನು) 

ಮುಂದೆ ಮಾಡಿರುವದೂ, ಅವರ ನಿಜವಾದ ಉದ್ದೇಶವು ಏನಿರಬೇಕೆಂಬ 


1 ಈ ಬಲು ಮಹಶ್ಚದ ವಿಷಯಕ್ಯಾಗಿ ಟಪ್ಪಣಿಯನ್ನ್ಟು ನೋಡಿರಿ, 


3೨ ನೈಷ್ಮಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ದನ್ನು (ವಿಚಾರಿಸಿ) ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದಿರುವದರಿಂದಲೇ (ಸರಿ.) ಯಾಕೆಂದರೆ 
ವೇದನೆ ಸಲ್ಲ ಕರ್ಮಪರವೇ ಆಗಿರು ವದೆಂಬದು ಜೈವಿನಿಯವರ (ನಿಜವಾದ) 
೫ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದ್ದರೆ, ಕೈ “ಆದುದರಿಂದ ಆ ಮೇಲೆ, ಎಲ್ಲಿಂದ ಇದರ 
(ಎಂದರೆ ಈ ದೃಶ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ) ಜನ್ಮಾದಿಗಳು ಆಗುವವೊ, ಅಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕು.? (ಬ್ರಹ್ಮ ಬಾ ೧. ೧. ೧-೨) ಎಂದು 
ಮೊದಲಾಗಿ ಸದ್ರ ಸ್ತುವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇದ್ದಕ್ಕೆ 
ದಂತೆ ವರ್ಣಿಸುವ, ಮತ್ತು ಆಳವಾದ ನ್ಕಾ ್ಯಯಗಳಿಂದ ಸು ಎಲ್ಲ 
ಪೇದಾಂತಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು (ಸರಿಯಾಗಿ ಸಮನ್ತ್ವಯಮಾಡಿ) ವಿವರಿಸುವ. 
ಶ್ರೀಮಚ್ಚಾರೀರಕ (ಜಟ ಗ್ರಂಥವನ್ನು) 1 ಬರೆಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಾ 
ಗಂತೂ (ವ್ಯಾಸರು) ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಹೇಗೆ. 
ವಿಧಿ ವಾಕ್ಯಗಳು ತಮ ವಿಷಯವಾದ [ಕರ್ಮಕಾಂಡಸ್ಕೈ ) ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವವೋ, "ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಏಕತ್ತ ವನ್ನು ಹೇಳುವ. 
ವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲ ಲ್ಲ ಅಜ್ಜಾ ತವಾದ ಆತ್ಮತತ್ತ್ಯ ಎವನ್ನು ಸಾ ಜೀ ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡುವದರಿಂದ, ಅವೂ ತಮ್ಮ ವಿಷಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡಕ್ಟ್ರೆ) ಪ್ರಮಾಣ. 
ವಾಗಿರುವವೆಂಬದು, ಸ್ವತಃ ಜೈವಿ:ನಿಯವರ ಆ 2 ಇದೃಂತಾ: 
ಗುವದಿಲ್ಲವೇ? ಟಕ (ಕೆಳಗೆ) ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ :- 

( ಮಾಡು', (ಬಿಡು' ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ) ವಿಧಿ-ನಿಷೇಧಗಳನು 
ಹೇಳುವ ವೇದಭಾಗವೆಷ್ಟಿರುವದೋ, ಅದಷ್ಟೇ ಮಾತ್ರ) ಕರ್ಮಪರವಾಗಿ: 
ರುವ (ದೆಂದೆನ್ನ ಬಹುದು. ಆದ) «" ತತ್ತ್ವಮನಸಿ''---«" ಅದೇ (ಬ್ರಹ್ಮನೇ) 
ನೀನಿರುವಿ'' (ಛಾಂ, ಉ, ೬, ೮. ೭) ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯುಗಳು (ಮಾತ್ರ) 
ಕರ್ಮಪರವಾಗಿರುವವೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದು ಹೇಗೆ ಶಕ್ಯವಿದೆ? 
ಹೇಳಿರಿ, ನೋಡೋಣ.) ॥ ಹ | 
೨.3 ಟಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿಂ, 

ಕ್ಯ ಆದುದರಿಂದ ೬ ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಿಕ್ಕುವ ಫಲನೆಲ್ಲ ನಶ್ಚರವಾಗಿರುವದರಿಂದ; ಮತ್ತ್ತು 


ತಷುನಸುಷ ನಿಗೆ ಶಾಕ್ವತಸುಖದ ಹುಬಲನಿರುವದರಿಂದ, 
10 ೬ ಸು.ಧನಚತುನ್ನಯ ಸಂಪತ್ತಿಯು ದೊರೆತಮೇಲೆ 


ಕ ಓಸ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ನೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೫೩ 


ಈಶಾವಾಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವು, 

ಮೂಳ ಈಶಾವಾಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ನ ಮೇಲೆ ಕೈಯೂರಿ 
ನಮ್ಮ ಜ್ಲಾನ _ನಪಕ್ಷೆ ನ್ಬು ಖಂಡಿಸಬೇಕೆನ್ನು ತ್ತಾರ ರಷ್ಕೆ ತ] ಆದರೆ ಜೈವಿನಿನಿಯ 
ಚಟಾ ಚಾ ಬ ೀಮಾರಾಕಾ್‌ ತತ್ತ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ನೋಡಿದರೆ ಆ ಮಂತ್ರದ ಅರ್ಥವೂ * ಮೀಮಾಂಸಕರಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮವಿಷಯಕ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಆತ್ಮನು 
ನಿಜವಾದ ಕರ್ತೃವೆಂದಾಗಲಿ, ಅವಸಿಗೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿರುವದೆಂದಾ 
ಗಲಿ, ಚತವ ಅವನು ಭೋತ್ಸ್ಸವೆಂದಾಗಲಿ, ಅವನಿಗೆ ಭೋಗಸಾಧನಗ 
ಳೊಡನೆ ಸಂಬಂದಧವಿರುವದೆಂದಾಗಲಿ--ಎಂದೂ ಸಿದ್ದವಾಗುವದ್ದಿಬ್ಲ. ಆದುದ 
ನಿಂದ ಈಶಾವಾಸ್ಥೋಪನಿಷತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಎಷ್ಟುಮಾತ್ರವೂ ಸಹಾಯಕ 
ವಾಗಲಾರದು. ಅದು ಅಚ್ಚಾ ನಾವಸ್ತೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಚ ಮಾತ್ರ) 
ಈುರಿತು ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟ ರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯುವದೇ ವಿಹಿತವು. ಹೇಗೆಂದರೆ.) 


ಆತ್ಮನ ಏಕತ್ತವನ ಹೇಳುವ (ನಮ್ಮ ಜಾ ಲ್ನ) ಪಕ ತನುನ ಹೇಗೆ 
ಕರ್ಮಪ; ಆ 001%, ಹಾಗೆ ನ ನಿನ್ನ ಪಕ್ಚ ದಂತೆಯೂ ಬೇರೆ 


ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಉಣ್ಣ ಬೇಕಾದ ಫಲಗಳನ್ನು ಜಾಡು 'ಕರ್ಮಗಳೊಳಗೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಆಚ: ಶಕ್ಯವಿ ವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ: 

4 ಸ್ತ ರ್ಗಕ್ತೆ ಹೋಗಬೇಕೆನ್ನು ವವನು. ಯಥಾವಿಧಿಯಾಗಿ ಅಗ್ಮ್ಟಿ 
ಹೋತ್ರವನ ಶಿ ಜಸಿ ಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದು ದೇಹಭನ್ನೈ 
ನಾದ, ನಿರವಯವಿಯಾದ, ಮತ್ತು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕನಾದ ಆತ್ಮನ 
ಬಗ್ಗೆಯೇ. ಎಂದಮೇಲೆ ಜೈವಿಿನಿಯ ಪಕ್ಷದಂತೆಯಾದರೂ (ದೇಹಭಿನ್ನ 
ಅಂತಹ ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಕರ್ತೃತ್ವವು ಹೇಗೆ ಬರಬಲ್ಲದು? 1 ೯೨॥ 

ಕರ್ಮಕ್ಕೆ (ಆವಶ್ಯಕ) ಸಾಧನಗಳಾದ ಶರೀರ, (ದುಡ್ಡು ಮತ್ತು 
ತುಪ್ಪ) ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವವಲ್ಲೆಂದೂ, ತಾನು 
ಆತ್ಮಮಾತ್ರನೆಂದೂ ಹೇಳುವ (ಕರ್ಮವಾಡದಿಗೆ) ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಖಾಕೆಂದರೆ ;-- 

* ಇವರ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ ೨ನೆಯ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಆಾರ್ಜಾಾಕಾಜಘಾಡತ ಸಬಾ ಮಾಿಷ್ಟು 





೫೪ ಸೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


* ಅಹಂಕಾರವೆಂಬೊಂದೇ ಸಾಧನದಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದು (ಆತ್ಮ 
ಮಾತ್ರರೂಪನೇ ಆದ) ತಾನು (ವಸ ತಃ) ಎಲ್ಲ ಜಡಧರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ 
ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿರುವೆನೆಂದೂ, (ಆದುದರಿಂದಲೇ) ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ 
ಅಗೋಜರನಾಗಿರುವೆನೆಂದೂ ತಿಳೆಯುವ ಜೈಮಿ:ನಿಗೆ (ತರಕಾರ 
ದೊಳಗೆ) ಪ್ರವೇಶವಾದರೂ ಹೇಗೆ ಸಿಕ ಸವದು? ॥1೯೩॥ 


(ಯಾವುದೇ ಕರ್ಮಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾದರೂ, 
ಏನಾದರೊಂದು ಕಾರಣವಿರಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಆದರೆ ದೇಹಭಿನ್ರ ನಾದ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನೊ ಪ್ಪುವ ಕರ್ಮವಾದಿಗೆ ಇಂತಹ ಕರ್ಮ) ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಯಾವ ಕಾರ 
ಇವೂ ಸಿಕ್ಫುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೂ (ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನವು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ.) 
ಯಾಕೆಂದರೆ: | 

ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಕಂಡುಬರುವವಬ್ಬದೆ, 
ಆತ್ಮನಿಗೂ ಅವಕ್ಕೂ ಎಳ್ಳಷ್ಟಾದರೂ ಸಂಬಂಧವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಸುಖದುಃಖಗಳೆಲ್ಲ ಹೊರಗಿನವು. ಆತ್ಮನಾದರೋ ಒಳಗಿನವನು. ಎಂದ 
ಮೇಲೆ ಜೈವಿಿನಿಯು ಕರ್ಮದ ಗೊಂದಲಕ್ಕೇಕೆ ಬೀಳುವನು? ॥ ೯೪ ॥ 

ಮತ್ತು:-- 

(ಭೋಗಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯ ಸಾಧನವಾದ) ಶರೀರದೊಡನೆಯಾದರೂ ಆತ್ಮನು 
ಎಡೆಬಿಡದೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವನೆನ್ನ ಬೇಕೇ ? ಅದೂ ಇಲ್ಲ. (ಹೀಗೆ 
"ನಾನೆಂ'ಬ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಶರೀರಕ್ಕೇ ಆತ್ಮನ ಸಂಬಂಧವು 
ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲೆಂದ ಮೇಲೆ ಹೊರಗಿನ) ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವಂತೂ 
ದೂರಿಂದಲೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದಮೇಲೆ ಸ್ಪರ್ಗಾಡಿ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲ(ಯಾದರೂ) ಆತ್ಮನಿಗೆ (ಸುಖದ ಸಂಬಂಧವುಂಟಾಗಿ ಅದು 
ಅವನಿಗೆ) ಹೇಗೆ ಸಿಕ್ಕಬೇಕು? ॥ ೯೫॥ 

* ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮತಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮಧರ್ಮವು. ಆತ್ಮನು 
ಯಾವಾಗಾದರೂ "ಅಹಂ.-ನಾನು' ಎಂಬ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು 


"ನಾನು: ಎಂಬದರಿಂದ ಆತ್ಮನೇ ಬೋಧ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದೆ ೨ನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದ 
೨೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ` 


ನೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೫೫: 


ಆದುದರಿಂದ ಈರೀತಿಯಾಗಿ (ಕರ್ಮಪರವಾದ ಅರ್ಥವು) ಬೇರೆ: 
ಯಾವರೀತಿಯಿ೦ಂದಲೂ ಹೊಂದಲಾರದೆಂದ ಮೇಲೆ; 


(ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಬೇಕಾದ ದೇಹಾದಿ) ಕರ್ಮಸಾಧನಗೆ. 
ಳನ್ಸೇ (ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ) ಆತ್ಮನೆಂದು ನಂಬಿ, ತಾನು (ನಿಜವಾಗಿಯೂ) 
ಮನುಷ್ಯನೆಂದೇ ಅಭಿಮಾನಪಡುವ (ಅಜ್ಞಾನಿಯನ್ನೇ) ಕುರಿತು ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತಿ ತ್ರಿರಬೇಕೆಂ'ದು (ವೇದ)ಮಂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತ ದಲ್ಲದೆ, ತಾನೇ 
ಅದ್ದಿ ಕೀಯನಾದ ಆತ್ಮನೆಂದು (ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರಪಡೆದವನಿಗೆ) ಆ ಮಾತು. 
ಎ೦ದಿಗೂ ಹತ್ತಲಾರದು. ॥ ೯೬॥ 

ಕ್ರಿಯಾಪದದ ಆಶ್ಲೇಪ. 

ಮತ್ತು “ ಕ್ರಿಯಾಪದದ ವಿನಾ. .'' (ತ್ಲೋಕ ೧೯) ಎಂದು ಮೊದ. 
ಲಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. (ಕ್ರಿಯಾಪದವಿದ್ದ ವಿನಾ ವಾಕ್ಯ 
ದೊಳಗಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪದಗಳು ಕೂಡಲಾರವೆಂಬುವದು ನಿಜವಿದ್ದರೂ), 
ಬೇಕುಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ಬೇಕುಬೇಕಾದ ಕ್ರಿಯಾಪದವನ್ನು * ಅಧ್ಯಾಹೃತವಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಒಳಿತಲ್ಲ... ಆದರೆ. ಯಾವುದರಿಂದ ಮನದೊಳಗಿನ. 
ಸಂಒಂಧವು ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವಂತೆ ಕೂಡುವದೋ, ಮತ್ತು ಯಾವುದು 
ವಾಕ್ಯದ ಆಕಾಂಕೆ ಕೈಯನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಮಾಡುವದೋ, ಅಂತಹ ಕ್ರಿಯಾಪದ. 
ವನ್ನೇ ಅಧ್ಯಾಹಾರವೆಂದು ಸಿ ಸ್ತೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವದು. ಮತ್ತು ಇಂತಹ. 
ಕ್ರಿಯಾಪದದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ನಾವಾದರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೇ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು 
ತ್ಕೇವೆ.. ಆದರೆ ಅದು ಹೇಳಜೇಕೆಂದಿದ್ದ ವಾಕ್ಚಾರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ ತಾ 
ದಂತೆಯೇ ಇರಬೇಕಲ್ಲದೆ, ಹೊಸ ಹೊಸ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದಾದ. 
ಹೊಸ ಹೊಸ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವಂತಹದಿರಬಾರದೆಂಬದು ( ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಿದೆ.) ಇನ್ನು, ವೇದಾಂತವ ನಂತೂ ಆರೂ ಭಾವವಿಕಾರಗಳಿಲ್ಲದವನಾ 


ಪದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದನ್ನಿಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ೫. ಅದನ್ನ ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಹಾರ 


ವೆಂದು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 


ಬೇಕಾದರೆ, ವಾಕ್ಯದೊಳಗೆ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳಿರದಿದ್ದರೂ. ಯಾವ ಪದಗಳನ್ನು ಕೈಯಿಂದ 
ಕಾಕಿ ಅರ್ಥ ಅಾತಬಟಶಾಗತ್ತ ದೆಯೋ ಆ ಪದಗಳಿಗೆ 'ಅಧ್ಯಾಹೃತಃವೆಂದು ಹೆಸರು. 


೧ 4ರುಸುಸನಡಾ ನ ಇಸಾ 





೫೬ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಗಿಯೂ, ಭೇದ ( ಭಾವನೆಯಿಂದ) ತೋರುವ ( ಸಂಸಾರವೆಂಬ) ಅನರ್ಥ 
(ಪರಂಪರೆಯನ್ನೆ ಲ್ಭ) ಸಮೂಲವಾಗಿ ಕಡಿದುಹಾಕಿದವನಾಗಿಯೂ ಇರುವ, 
ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನಾದ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ( ಮುಮುಕ್ಚುಗಳಿಗೆ) ಮಾಡಿ 
ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವದರಿಂದ, ಮೂಲತಃ ಸಿದ್ದವಾದ (ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥವಾದ «ಇರುವಿ', 
"ಐದೆ ೇನೆ' ಎಂದು ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯಾಪ ಜಗಳನೆ ಲ ಇಂಥಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಹ್ನ ಹೃತ 
ವೆಂದಿಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುವದ್ದೂದೆ, ಇರ ಖೃ ಪರೀತವಾದ ಬೇರೊಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುವ ಬೇರ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಲ್ಲ:-- 

(ಬ೦ಗಾರ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಸ ದಾನ ನೊಡ ಡತಕ್ತುದೆ ೦ಬ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವದಿದ್ದಾಗ 'ಓಡತಕ್ಕುದೆ 0೭ ಪದವನ್ನು ಯಾರೂ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ ? ಅದರಂತೆಯೇ ನಿದ್ದವನ್ತು ವಾದ (ಆತ್ಮ ನನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುವ) ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ " ಗಗ್ಗಾ-ಆಗು' ಎಂದು ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯಾಪ ದ 
ಗಳನ್ನು ಉ ಪಯೋಗಿಸತಕ್ಕೃದ್ದಲ್ಲ ಲ..1೯೭॥ 


ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಅರ್ಥ 


ಮತ್ತು "ತತ್ತ _ಮಸ್ಯಾ 'ದಿ-ಅದು ನೀನಿರ ' _ಮೊದಲಾದ-ವಾಕ್ಯ 
ಗಳು ಮೇಲೆ ಹೇಸಿದಂತೆ 'ಸಿದ್ದವಸ್ತುವಿನ ಇ. ಹೊರತು 
ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದೂ ಅಶಕ್ಕವೇ ಸಾ 
"ತತ್ತ್ವಮಸ್ಕಾ'ದಿ-"ಅದು ನೀನಿರುವಿ' ಮೊದಲಾದ-ವಾಕ್ಯಗಳಂತೂ 
ಸ್ವತಃ ಜ್‌ ವೃವಿನ ಜ್ಞಾನ ನ್ನ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಡುವವೆಂಬುವದರಲ್ಲಿ 
ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಬೇರೊಂದು 


ಬಾ  ಇಎಜಾಣ ಬಾ 


ಜೇ ಯಾವದೊಂದು ಗೃ ುಥದ ತಾಕ್ರರ್ಯವೇನೆಂಬದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಮೀಮಾಂ 
ಸಕರು ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಳಾಧಿಳತಕ171ತ೪31ರೌ15ಕ್ಷಕೆಕಳಾತೆ । 
ತಜಿ (ಈಗ ಗ್ಗರತೆ ಗಭ | ಎಂದರೆ ಆರಂಭ, ಉಪಸಂಹಾರ, ಅಭ್ಯಾಸ, 
ಆಪೂರ್ವತಾ, ಫಲ ಆರ್ಥವಾದ ಮತ್ತು ಉಪಪಕಿಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ವೀತಿಯಿಂದ ವೇದಾಂತ ಅಥವಾ ಉಸಪನಿಸತು, ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಜ ನವೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ ವಾಗಿರುವದೆಂಬದು ಸಹಜವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಆ ನಾತನ್ನು" "ಂ ಶೊ ಇತಟರ್ಜ ತಮ್ಮ ಉಪನಿಸದಿ ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೫೩೭ 


ಅರ್ಥವನ್ನು ಹಚ್ಚು ವದಂತೂ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಕೂಡ ಅಸಾಧ್ಯವೇ ಸರಿ.॥೯೮॥8 
ಉಪಸಂಹಾರೆ 
(ಹೀಗೆಲ್ಲ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವ) ದೆಂದ ಮೇಲೆ :-- 


« ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಆಶ್ರಮದವರೂ ತಮತಮಗೆ ಉಚಿತವಾದ 
ಕಾಯಿಕ, ವಾಚಿಕ, ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಆಚರಣೆ 
ಮಾಡುವದರಿಂದ(ಲೇ) ಮುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ''ನ್ನು ವದೂ (ಶ್ಲೋಕ) ತಪ್ಪು. 
'ಯಾಕೆಂದರೆ ಬಿಡುಗಡೆಯು ಜ್ಹಾನದಿಂದಲೇ ಆಗತಕ್ಕದ್ದು. 1ರ್ಥ೯॥ 

ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದೂ ಯೋಗ್ಧವೇ ಅ 

ಆದುದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಮನಸಿನೊಳಗೆ (ಅಲ್ಲದ ಸಲ್ಲದ) ಮಂಡಿಗೆಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತ, (ತಾವೇ ಜಾಣರೆಂಬ) ಉಬ್ಬಿನಿಂದ (ಮೆರೆಯುವ) ಕರ್ಮಠ 
ರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಆ ಮಾತುಗಳು ಶೋಭಿಸುವವಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ 
ಪಂಡಿತರಿಗಲ್ಲ. 1೧೦೦ ॥ 

ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮಚ್ಛಂಕರ ಭಗವತ್ಪೂಜ್ಯಪಾದರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಶ್ರೀಸುರೇಶ್ವರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಬರೆದ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಮಸಿದ್ಧಿಯೆಂಬ ಗ್ರಂಥದೊಳಗೆ 
ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಕೊನೆಗಂಡಿತು 


ಬ ಪ ೧. 
ಖ್‌ 1ನ್ನಷನ್ಸ ೫ಥ(ತಂರಾತ್ರ | 
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ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 





ಆರು ನೀನೆಂದು ವಿಚಾರಿಸು 


ಅವತರಣಿಕೆ 

( ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ) ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ. 
(ಜ್ಞಾನೇಂ)ದ್ರಿಯಗಳು, ತಾವು ಯಾವ ಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ * ಹುಟ್ಟಿರು 
ವವೋ ಆಯಾ ಮಹಾಭೂತಗಳ ವಿಷಯಗಳನ್ನಷ್ಟೆ ಸ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಬಲ್ಲವು. 
ಆತ್ಮನಾದರೋ (ಪ್ರಮಾಣ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ) ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ. 
ಅ೦ತಹ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆ. 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ, (ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ವೇದೇ 
ತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ) ಆತ್ಮನು ಕಾಣಿಸಲಾರನೆಂಬದು ( ಸಹಬವಿದೆ.) 
ಎಂತೆಯೇ, ಎಲ್ಲ ಅನರ್ಥಗಳಿಗೂ ಏಕಮಾತ್ರ ಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು 
ದಧ ಹರರ ಕಪ್ಪಾಪರರ್ಸ್ಷಾ ಸಾರುತತಸಸ7 ಷಾನ ಪೂಷಾ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನು ಸಿದ್ಧನಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಪ್ರವತಾಣಗಳಿಗೂ ಅವನೇ 
ಮೂಲವಾಗಿದ್ದಾನೆ, (ಇದೇ ಪುಸ್ತಕದ ೧. ೮೯, ೨. ೩೭ ಮತ್ತು ೫೭, ೩. ೮, ಹಾಗೂ 
೪. ೩ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ.) ಇಂತಹ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಕವೊಂದೇ ಸಾಧನವೆಂಬುವದು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಉಳಿದ ಪ್ರವತಾಣಗಳಿಂದ ಆತ್ಮ 
ಇ್ಚಾನವು ನಿಕೆ ಆಗಲಾರದೆಂಬದರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಇದೇ ಪುಸ್ತಕದೊಳಗೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೪೫ ಮತ್ತು ೪೭.೫೨ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೫೯ 


ಕೊಂದುಹಾಕುವ ಚ್ಹಾ ನಸೂರ್ಯನುದಯವಾಗುವದು, ಸಿದ್ದವಸ ತ್ವಿವಿನ . 
ನಿಜವಾದ ರೂಪವನ್ನೆ ಿ ಜಾತ ಬಲು ಚಾತುರ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿನಿಕೊಡುವ 
. ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ'- ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ ವೇದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೇ, ಎ೦ಬದನ್ನು (ಹೋದ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ) ಎಷ್ಟೋ 
ಉಪಪತ್ತಿಗಳ (ಬಲದಿಂದ) ಚನ್ಮಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟೆವು. ನ್ನು, ಯಾವ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಾಗಿ * ತಿಳಿಯದಂತಾಗಿರು 
ವದೋ, ಅದನು ದೂರಮಾಡ ಬೇಳೆಂದು ಈ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಸುರುವು ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ ಸರಾ 

ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ? ಎಂಬ (ಮಹಾ)ವಾಕ್ಯ(ವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ಸರೂ. 
ಅದರ) ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯದಿರುವದಕ್ಕೆ .ನೀನು' ಎಂಬ ಪದದ. 
(ನಿಜವಾದ) ಅರ್ಥವು ತಿಳಿಯದಿರುವದೇ ಕಾರಣವು. ಆದುದರಿಂದ, "ನೀನು?" 
(ಐ೦ದರೇನೆಂಬದನ್ನು) ಈಗ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ॥ ೧॥ 


ಸಾ ರಾ 





ಈಿ6 ಮೋಕ್ಷಸಾಧನಕ್ರಮದಲ್ಲ ಆನುವಮಾನರೂಪ ವಿಚಾರದ ಸ್ಮ್ಯಾನವಾವುದು 3 3ತ್ಟು 
ಎಂಬ ಬಹು ಮಹತ್ವದ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಓಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


1" ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ, » ಎಂಬುದು ಮಹಾವಾಕ್ಕವು. ಅದರಲ್ಲಿ « ಅದು ೫ ' 
4 ನೀನು » ಮತ್ತು ,ಇರುವಿ ' ಎಂದು ಮೂರು ಪದಗಳಿರುವವು, ಇನ್ನ ಈ ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬದು ವೇದಾಂತಸಿದ್ದಾಂತವು. ಆದುದರಿಂದ ಇವೆಲ್ಲ. 
ಪದಗಳನ್ನೂ ವಿಂಗಡಿಸಿ, ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಸರಿಯಾದುದು. ಆದರೆ , 
ಇಲ್ಲಿ /ನೀನು ? ಎಂಬ ಒಂದೇಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿ:ಸುವೆವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. :ಇರುವಿ» 
ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವಂತೂ ತೀರ ಹಗುಂಣಗಿದೆ. ಮತ್ತು (ಅದು ಮತ್ತು .ನೀಸು? ಎಂಬ 
ಪದಗಳೊಳಗೆ ಐಕ್ಯವಿರುವದೆಂಬುದನ್ನೇ (ಇರುವಿ' ಎಂಬದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾರಾಂಶ: 
2 224 ವುತ್ತು ( ನೀನು »? ಎಂಬ ಎರಡೂ ಪದಗಳ ಲಕ್ಸ್ಮ್ಯಾರ್ಥವು ಒಂದೇ 
ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ (ನೀನು » ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನೆ ವಿವರಿಸುಪೆವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ, 
ಆ ಮಹಾವಾಕ್ಯದೊಳಗಿನ ಎಲ್ಲ ಪದಗಳ ವಿವರಣೆಯೂ ಅದರಿಂದಲೇ ಆಗಿರುವದೆಂದು. 
ಕಿಳಿಯಬೇಕು. ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿಯ ಮೇಲೆ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಸಾರಾರ್ಥವೆಂಬ ಟೀಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ "ನೀನು? ಎ೦ಬ ಪದವು « ಅದು ಎಂಬ ಪದವನಸ್ಸಾದರೂ ಸೂಚಿಸುವ ಉಪಲಕ್ಷಣ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದಾದ%|ೂ ಈ ಆಶಯದಿಂದಲರೇ. ಉಪದೇಶ 
ಸಾಹಸ್ರಿಯ ಪದ್ಯಭಾವದೊಳಗೆ ೧೮ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೧೮೧-೧೪೩ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂೂ 
ನೋಡಿರಿ. 


೬೦ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ದಿ 


ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ (ಭೌತಿಕವೆಂದರೆ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು) ಇಂತಹ (ಎಂದರೆ ಅಭೌತಿಕನಾದ ಆತ್ಮನಂತಹ) 
ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರವಾದುದರಿಂದ, ( ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವೇದ) 
ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವಾದ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ ನಿದ್ದೇನೆಂ" ಬ ಜ್ಞಾನವು (ಆ) ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದಲೇ (ಆಗುತ್ತದೆ) ಯೆಂದು ನಾವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. (ಇನ್ನು 
ಈಗ; ಆ ಮಾತು ತೀರ ಸರಿಯಾದುದೆಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮೊದಲು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ ವನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸಿ, (ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತು) ನಿರಪವಾದುದಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತೋರಿಸುವ (ಆಳ್ಸೇಪವನ್ನೆತ್ಮುತ್ತಾರೆ) :-- 
ಪೂ. ಪ:-- (ವೇದವಾಕ್ಯದ ಸಹಾಯವನ್ನ ಪೇಕಿಸದೆ, ಬೇರೆ ತರ 
ದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದು ಮುಕ್ತರಾದವರ ಉದಾಹರಣೆಗಳು 
ಉಪನಿಷತ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿ ನಿಶ್ಚುವಂತಿವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ತನ್ನಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವೇ ತೋರದ್ದರಿಂದ) ಇಡೀ ಪ್ರಪ೦ಂಚವೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲದಂತಾ 
ಗಲು * ಒಬ್ಬನು ಶಾಶ್ವತ ಸುಖವನ್ನು ಪಡೆದನೆಂ(ದು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪ 
ನಿಷತ್ತಿನ ೧. ೪. ೨ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.) ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಮೊದಲು *ೇಳಿದ ವಾಕ್ಯ 
ನ್ಪ ನೆನಿಸಿ (ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಕೇಳುವದರಿಂದಲ್ಲ) ಮುಕ್ತಿ 
ಪಡೆದನೆಂ(ದು ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ೩. ೧. ೧. ಮತ್ತು ೩. ೬. ೧ರಲ್ಲಿ 





೫ ಬೃಹದಾರಣಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ವಿರಾಡಾತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ. ವಿರಾಡಾತ್ಮನೆಂದರೆ ಇಡೀ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೇ ದೇಹವಾಗಿ ಉಳ್ಳವನು. ಇಂಥವನಿಗೆ ತನ್ನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವು 
ಕಾಣುವದೇ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ಅಂಜಿಕೆ. ಅನರ್ಥ-_ ಕ್ಕೂ ದ್ರ್ಮೆತವೇ ಕಾರಣವಾಗ 
ವದರಿಂದ ವಿರಾಡಾತ್ಮನು «. ನನ್ನ ಹೊರತಾಗಿ ಎರಡನೆಯವರೇ ಇಲ್ಲೆಂದ ಮೇಲೆ ನನನು 
ಏಕೆ ಆಥವಾ ಯಾರಿಗೆ ಹೆದರಬೇಕು? ?? ಎಂದು ಮೊದಲ-ಇಗಿ ಅನುಮಾನ ಅಥವಾ ತರ್ಕ 
ರೂಸ ವಿಚಾರದಿಂದ ಮೋಕ್ಷಪಡೆದನೆಂದು ಪೂರ್ವವಾದಿಯ ಅಂಬೋಣ. ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪಸ 
'ನಿಷಕ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು ಭೃಗುವಿನ ಉದಾಹರಣೆಯು. ಅಲ್ಲಿ ಅಪನು ಮೊದಲು ವಾಕ್ಯ 
ವನ್ನು ಕೇಳಿ, ಆಮೇಲೆ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ, 
-ವಿಚಾರವೇ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು... ಎಂಬುದೇ 
-ಪೂರ್ವವಾದಿಯ ಅಂಬೋಣ. ಅದರಂತೆಯೇ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಶ್ರೇತಕೇತುವಿನ 
ಉದಾಹರಣೆ ಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ, « ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿ, ವಿಚಾರ 
-ಮಾಡುವದರಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯಾಯಿತೆಂದು ಪೂರ್ವವಾದಿಯ ಆಶಯುವು. 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೬೧- 


ಹೇಳಿದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ) ಇನ್ನೂ ಒಬ್ಬನಾದರೂ (ಕೇಳಿದ ೪) 
ಪ್ರನಃ ಪುನಃ) ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಟ್ಟೊಡನೆ ಮೋಕ್ಬ ವನ್ನು ಪಡೆದನೆಂ(ದು 
ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ॥ ೨ 


ಜಿ ದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, (ವಾಕ್ಯಶ್ರವಣದಿಂದಲೂ ಬ್ಲಾನವಾ. 

ಗುತ್ತ ದೆ, ವಾಕ್ಯುಶ್ರ ನಣವಿಲ್ಲದೆಯೂ. ಬ್ಲಾ ನವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಎ೦ದು) ಜಃ 

ತರವು ( ಶಕ್ಕ ನಿರುತ ಶೃದೆಂಬದನ್ನು ) ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾ! (ಬರಿಯ ವಾಕ್ಯ 

ನ್ನು) ಕೇಳಿ ( ಮುಕ್ತಿಪಡೆದ) ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ (ಉದಾಹರಣೆ. 
ಯನ್ರೂ) ಕೊಡಬಹುದು :-- 


(ಒ೦ದಾನೊಂದು ಕಾಡಿನೊಳಗೆ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಅಡ್ವಾಡುತ್ತಿರು 
ಸತ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಅಕಸ್ಮಾ ತ್ತಾ ಗಿ ಕೇಳಿ): 
ಶಾಚಕನೆಂಬವನು (ಆ) ವಾಕ್ಯಶ ವಣಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ (ಬ್ಲಾನವನ್ನು): 
ಅಗತ ದು (ಐತಿಹ್ಯ ವ್ರ ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನಾಲ್ಕೂ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ) ಮೂರರೊಳಗೆ (ಅದ್ರೆ ,ತಜ್ಜ್ವಾನ) ಸಿದ್ಧಿಯು ತಾನಾ- 
ಗಿಯೇ (ಎಂದರೆ ವಿಶೇಷ ಶ್ರಮವಿಲ್ಲದೆಯೇ) ಆಗಿರುತ್ತದೆ. (ಇನ್ನು, ನಾಲ್ಕ 
ನೆಯದಾದ ಶ್ರೇತಕೇತುವಿನ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಶೇಳಿದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
(ಪುನಃ ಪುನಃ) ನೆನಿಸಿ (ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆಂ. 
ಬದು) ನಿಶ್ಚತವಾಗುತ್ತದೆ. (ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ-ಅದ್ರೈ ತ ಜ್ಞಾನಸಿದ್ಧಿ 
ಗಾಗಿ * ಮಹಾವಾಕ್ಯಶ್ರವಣವು ಆವಶ್ಚಕವಲ್ಲ.) | ೩॥ 


ಸಮಾಧಾನ :--ಆದರೆ (ಜ್ಲಾನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ವಾಕ.ವೊಂದೇ ಒಂದಾದ. 
ಓಟ ಇ ಳ್‌ 








ಈ ಷ್ಟ ಜ್ಞಾನಂ ಬ್ರಹ ` (ಯಗ್ಲೇದದ (| ಅಹಂ ಬ  ಹ್ನಿಸ್ಮಿ? 
(ಯಜುರ್ವೇದ. ಬೃಹದಾರಣ್ಕ ಕೋಪನಿಷತ್ತು, (ಆಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ: (ಅಥರ್ವಣವೇದದ 
ಮಾಂಡೂಕ್ಕೋಪನಿಸತ್ರು) ಮತ್ತು *ತತ್ತ್ವವುಸಿ? (ಸಾಮವೇದದ ಛಾಂದೋಗ್ಕೋಪ. 
ನಿಸತ್ರು) ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಮಹಾವಾಕ್ಕಗಳು. ಕೊನೆಯದು ಉಪದೇಶವಾಕ್ಕವು; ಮೊದ. 
ಲಿನ ಮೂರು ಅನುಭವವಾಕ್ಕಗಳು, ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಾಕ್ಯಗಳು ಆಧೀನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅವು ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ, ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಪಂಚದಶಿಯ «ಮಹಾವಾಕ್ಯವಿವೇಕ ಪ್ರಕರಣ'ನೆಂಬ ಐದನೆಯ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು 
ನೋಡಿರಿ, 


೬೨ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ `ಸಿದ್ಧಿ 


ಆಗೆ 


ಮತ್ತು) ನಿರವವಾದವಾದ. ಕಾರಣವಲ್ಲೆಂದು. ಹೇಳುವದು. ತಪ್ಪು. 
ಯಾಕೆಂದರೆ: 

(ಚ್ಹಾನವನ್ಟು ಹುಟ್ಟಿಸಿ, ಮೋಕ್ಟವನ್ನೊ ದಗಿಸಿಕೊಡುವದೆಂದು 
ನೀವು) ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿಸಿದ ಈ ಮಹಿಮೆಯೆಲ್ಲ ವಾಕ್ಕದ್ಯೇ ಅಹುದೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಕಾರಣಪೇನೆಂದರೆ--(ಈ ಮೊದಲೇ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ವೇದ) 
ವಾಕ್ಗವಿಲ್ಲದೆಯೇ ನಿಜವಾದ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವಾದ (ಅದ್ವಿತೀಯ ಬ್ರಹ್ಮವು) 
ಯಾವನಿಗೂ ತಿಳಿಯುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. (ಇನ್ನು ನೀವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ನೋಡುವ. ವಾಕ್ಚಶ್ರವಣವಿಲ್ಲದೆ ಬ್ಲಾನವಾಗುವ 
ದೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ವಿರಾಡಾತ್ಮ, ಭೃಗು ಮತ್ತು ಶ್ರೇತಳೇತುಗಳ 
ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರಿ. ಆದರೆ ವಿರಾಡಾತ ನಿಗೆ ಜಗತ್ತು ಕಾಣ 
ದಂತಾದೇನೋ ಸರಿ. ಆದರೆ ಅಷ್ಟರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಮೋಶ್ಟ ವು ಮಾತ್ರ 
ದೊರೆತಂತಾಗುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ ? ಜಗತ್ತು ಕಾಣದಿರುವದು ಆನಂದರೂಪ 
ಮುಕ್ತಿಯಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ! ಇನ್ನು ಉಳಿದಿಬ್ಬರ ರ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ 
ವಾಕ್ಯಸ ಒರ ಣೆಯಿಂದ ಬ್ಲಾ ಕು 80% ಹೇಳಿ ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಸವೇ 
ಅನಾವಶ್ಯಕವಂದು ನಿದ ವಾಗಲಾರದು. ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಮೊದಲು *ಶೇಳಿವ 
ಹೊರತು, ಅದರ ಸ್ಮ ರಣೆಯಾಗುವದೆಂತು ? ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪಕ್ಟ ದಲ್ಲಿ 
ವೇದವಾಕ್ಕ ವೇಸ್ಕೃ ಣೆಯ ದ್ವಾರದಿಂದ ಚ್ದಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿತೆಂದು 
ಹೇಳು ವದೇ ಸಯುಕ್ಕಿಕವು. ಅಂತೂ, ಒಬ್ಬಿನ ಮೇಲಿಂದ ಚ್ಹಾ ನಸಿದ್ದಿ 
`ವಾಕ್ಯವೇ ಆವಶೃಕವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ.) |೪॥ 


ಐ 


(ಆದರೆ ವಾಕ್ಯಪ್ರತಿಸಾದಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮೈಕ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ, ಉಳಿದೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಾ ದಿಪ್ರ ಮಾಣಗಳು ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಡುವದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ, 
“ಅದು ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾಗಲಾರದೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ.) 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ (ಸ್ತ ತಂತ್ರವಾಗಿ, ಸೃತಃಪ ತಕ 
ಉಳಿದ ತೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಹಾಯವನ್ನ ವ್ರ ಕ್ಲಿಸದೆ ತಮಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ) *ವಿಶಿಷ್ಟ ವಸ್ತುಗಳ ಜೋ | ನ್ನ್ನು “ಮಾಡಿಕೊಡು 


ಹ ದೋ ಜಾ ಜಾ 


* ಬಿಪ್ಪಣೆಯುನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೬ತಿ 


ತ್ರವೆ, ಸಾಜ ಹ) ವಾಕ್ಸವು (ತನಗೆ 1 ವಿಶಿಷ್ಠ ಸಾಧ್ಯವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆಕೃಜ್ಹಾನವನ್ನೇ) ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೊರಬಿರು 
ವದರಿಂದ, (ಉಳಿದ ಬಹತ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಹಾಯವನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿ 
ಸದೆ), ಅದು (ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮೈಸ್ಯುಬ್ಲಾ ನವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ) ಪುತಿ 

ಪಾದಿಸುತ್ತಿದೆ. (ಮತ್ತು ಈ ವಾಕ್ಯಬ್ಯ್ಯಾನವಾದರೂ ಅ ನುಭವವಿರುಡ್ಡ 


ಎ 


2 10 ತಿಳಿಯುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಯಾಳೆಂದ ರ); 


ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬಲ್ಲವನು " ನೀನು ಸದ್ರೂಪನೇ ಇರುವಿ' ಎಂಬ 
(ಛಾಂದೋಗ್ಟೋಪನಿಷತ್ತಿನ) ವಾಕ್ಠದೊಳಗೆ ವಿರೋಧವನ್ನೇ ಕಾಣುವ 
ಬಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ "ನೀನು ' ಎಂಬ ಶಬ್ಧದ ಅರ್ಥವು « ನಾನು ' ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ದೇಹವಾಗಲಿ, ನಾನೆಂ'ದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದಿರುವ ಐ೦ದ್ರಿಯ 
ಗಳಾಗಲಿ, ಅಥವಾ (ಸುಖ) ದುಃಖ (ಮೊದಲಾದವುಗಳ) ನ ನ್ನನುಭವಿಸುವ 
(* ಚಿದಾಭಾಸನೆಂದಾಗಲಿ ) ಅಲ್ಲವೆಂಬದು ಅವನಿಗೆ (ಚ25 ಗಿಯೇ ) 
ಗೊತ್ತಿರುತ್ತದೆ. (ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿ "ನೀನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಸ ವು) ಅಂತ 
ರಾತ್ಮನೆಂ(ದಾಗುತ್ತಿದ್ದು, ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಂ ೦ತೂ ಮುಂದೆ ತೋರಿಸಿಕೊಡು 
ದಂತೆ ವಿರೋಧವಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂಬದೂ ಅವನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿರುತ್ತದೆ.) ॥ ೫ ॥ 


ಸಂಸಾರದಿಂದ ಬೇಸರಗೊಳ್ಳದ ದವನಿಗೆ, ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ 


ಬೇಕೆಂಬ ಇಜೆ ಯೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು (ಸಂಸಾರ) ತೃಷ್ಣ್ನೆಯು ಶಾಂತ 


ಎ 


-ವಾಗದ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಮೋಶ್ಟ್ಚದ ಹಂಬಲವೂ ಹುಟ್ಟಿಲಾರದು. ॥ ೬ ॥ 
ಮೋಕ್ಷದ ಹಂಬಲವಿಲ್ಲದವನು ಗುರುವಿನ ಪಾದಗಳನ್ನು ಸಮೀಪಿಸ 
ಲಾರನು, ಗುರುಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೇ ವಾಕ್ಯಶ್ರವಣವಾಗಲಾರದು. ॥ ೭॥ 


ಅದರಂತೆಯೇ ಪದಗಳಾಗಲಿ, ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳಾಗಲಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 


ವಾ ಅ ಇಲ್ಲಾ ಂಂಅಇಅಂ್ರ*ೃಒಲಬಐ7 ಎಹೂಭ್ರಾ ಭಂಜ. ಭಟ್ರ ಇ ಎಆು““್ಲ್ನ ತಿ ಷು 








1499 ಆಹಆಟೂಟರಆಅಬಟ್‌-ಆಕ- ಇಡಿಸಿ. 


1 ಚಿದಾಭಾಸನೆಂದರಿ ಜೀವ. ಇದು «ನೀನು: ಎಂಬ ಪದದ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವು. 
ಅಂತಂತಿತ್ಮನೆಂಬುವದು "ನೀನು ಎಂಬುದರ ಲಳರ್ಥವು. ಈ ವಿಷಯವು ಮುಂದೆ 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು. ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲಿನ ಬಸ್ಪಜೆಯಸ್ನ್ನು 
ಫೋಡಿರಿ, 


8 ಓಸ್ಪಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


೬೪ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ `ಸಿದ್ಧಿ 


7 ಬಿಟ್ಟಿ ರಲಾರವು. ಮತ್ತು (ಪದ-ಪ ರದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) ಬೇರೆ ಯಾತರೆ 
ಆಶ್ರಯದಿಂದಲೂ % ಅನ್ವಯ-ವೃತಿರೇಕಗಳು ಬದುಕಿಕೊಂಡಿರಲಾರವು, 
॥೮॥ 

ಅನ್ರಯವೃತಿರೇಕಗಳಿಲ್ಲದೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ತಿಳಿಯಲಾರದು. ವಾಕ್ಗಾ 
ರ್ಥವು ತಿಳಿಯದಿದ ರೈ ಆಜ್ವಾನದ ನಾಶವಾಗುವ ದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ॥೯॥ 

ಅಜ್ಞಾನವು ನಾ ನಾಶವಾದ ಹೊರತು ು (ಮೋಕ್ಷ ವೆಂಬ) ಪ್ರರುಷಾರ್ಥವು 
ದೊರೆಯಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಆ ಪುರುಷಾರ್ಥವು ಸಿಕ್ಕ 
ಬೇಕೆಂದು ಮುಂದಿನ ಭಾಗವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದೇವೆ. ॥೧೦॥ 


11 
ನಾನು ಸ್ಫೂಲದೇಹವಲ್ಲ] 
"ನಾನು' (ಎಂದರೆ ಸ್ನೂಲದೇಹವೆಂದು ನಾವು ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅದು ತಪ್ಪು. ಯಾಕೆಂದರೆ): 
ಮಲವು ಅನ್ನ ವೆಂಬ (ಜಡದ್ರವ್ಳದ) ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ, 
ಅದು ಅನಾತ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದಷ್ಟೇ ? ಎಂದಮೇಲೆ, ಅದರಂತೆಯೇ 


ಹ ಎ 


ತಃ ಪದಗಳೀ-ಶಬ್ದಗಳೇ-ಮೂಲವೆಂದೂ, ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ವಂದೆ ವಾಕ್ಕ್ಯಗಳಾಗುವ 
ವೆ:ದೂ ಸಾವು ಕಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುಕ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅದು ತಪ್ಪು. ವಾಕ್ಯವನ್ನ ಬಿಟ್ಟು, 
ಪನಗಳಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳನ್ನ ಪೇಕ್ಷಿಸುವವರು 
ಆಧುನಿಕ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನೋದಬಹುದು. ಉದಾ: ಕಿಗ್ಗ 711(706001077 
7೮7. 83001 01 1.010, 1/5. ಡೆ. 71611076 ( 801% 667 ) 

೨" 166೩5 0%15( ೦71೪ ೩5 ೮16೧367 187 ೩ 1೬067201! '' (೧.8), 

"10685 ೩7೮ 110 071೦೯ 10 ]06(601736೧('' (೧. 11), ಮತ್ತು ""7/[ 
70 ೦೯1೯1೧ ೦8 1೩71611286 116 50710೧06 15 ೧1107 10 176 ೫70೦16; ೩೧೮ 
11:06 [22715 01 5೧೦€೦% 1೪೮೫೮ ೦11111೩1117 5೮71670065. '' (೧. 11) ನೋಡಿರಿ, 

1 ಇವುಗಳ ಸವಿಸ್ತರ ಚರ್ಚೆಗಾಗಿ ೨ನೆಯ ಪರಿಶಿಷ್ಟದೊಳಗೆ ಇದೇ ಹೆಸರಿನ ಲೇಖ. 
ಪಸ್ಮ್ನು ನೋಡಿರಿ 

2 ಸ್ಭ ಲದೇಹನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ ಇನ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಸಂಗ ಸೃಹಕ್ಕಾಗಿ 
ಖಗ್ಬಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


೬೫ 


ಬ್ರ 


ವಏರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
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೨.೬ ನೋಡಿರಿ, 


ಕ್ರಾ 
ಮ್‌ 
ಕೇ 


(ಗಿ 


ಹದ ಮೇಲೆ ಅಭಿಮಾನವಿಡ 
ೇ ಆತ್ಮವೆಂದೆನ 


ದಂದ) ಆ ದೇಹವು ನಾಯಿ 


ದಿಯಗಳಿ 


೬೨ 


ನುಲಿ ಇಂ 
ಳಾ 


1೧೨/ 


ಹಾಲ್‌ 

ಇ ಓಟ 9 
ನ್‌ ಆ 
೧೧ 


ಷ್ಟ 
ಖರಿಯವ 


ನೀನು 
* ಅಕ್ಷರಶಃ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದರೆ.. ನೀಸು ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಈ ದೇಹದಿಂದ (ಲೋಕಾಂ 


ನ ವನಾಂಡೂಕ್ಕ್ಯೋಪನಿಷಕ್ತಿನ ಮೇಲಿನ ಗೌಡಪಾದೀಯ) ಕಾರಿಕೆಗಳ; 
ತರಕ್ಕೆ) ಒಯ್ಯ್ಯಲ್ಪಡುವದಿಲ್ಬವೋ- ಎಂದಾಗುವದು. 


ಸ್ಫೂಲದೇಹ ನಿರಾಕರಣೆ 


ಖಂಡಿತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಇಲ್ಲ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, 


ತ.೬೭೧್ಧ.೦ 


ಹಾಗಾಗ ಸಾಯನ ನಾಯ ಅ ಧರ ಭಾಮ ಎಸ 
ರಾ ಕ ಎಎ ಆವಾವ ಮಡಿಪರಾಬಚನ ರುವವರು ಫ್‌. -ಅಡಾ ಅಳೋ ಹಳಾತಾಹವಸಿ-4-ರಾ-ಾಲಾಾಕಾಾದ 


(ಸಾಯುವವರೆಗೆ «ನನ್ನ ದೇಹ', ನನ್ನ ದೇಹ'ವೆ೦ದು ಯಾವುದರ 


ಬಗ್ಗೆ ನೀನು ಅಭಮಾನವಿಡುತ್ತಿದ್ದಿಯೋ, ಅದೇ ದೇಹದ) ತಲೆಯನ್ನೇ 


(ನೀನು ಸತ್ತ್ರ ಮೇಲೆ) ನಾಯಿಯು ತನ್ನ 
ಹೆಣವು ನನ್ನದು, ಇದರ ಸಮೀಪನ್ಕೆ ಸಿಮ್ಮನ್ನು ಬರಗೊಡಲಾರೆನು' 
ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ) ಉಳಿದ. ನಾಯಿಗಳಿಗೆ ಬೊಗಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 


ಮ್ಮ ನಿನ್ನ ದಾದ ದೇಹವೇ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ನಾಯಿಯದಾಗುತ್ತದೆ. (ಎಂದ 
ಅ) 


ಕಾಲುಗಳಿಂದ ಮೆಟ್ಟಿ, (4ಈ 


ಉಕ ಒಡೆತನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುವಂತಹ ಈ ಕಿರುಕುಳ 
ಕೆ 


"ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿ ದೇಹದ ವರೆಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಅನಾತ್ಮವೇ' 
ಎ೦ಬ ಮಾತು ವೇದದಿಂದಲ್ಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:-- 

ಬೀಜರೂಪದಂದ ಒಂದೇ ಆದ (ಬತ್ಕದ ಕಾಳು) ಗೊಳಲಿ, ಅಕ್ವಿ, 
ಮತ್ತು ತೌಡು ಎಂದು ಮೂರು ತೆರನಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವಂತೆ,(ಮೂಲತಃ) 
ಒ೦ದೇ ಇದ್ರ ಅನ್ನ ವ್ರ (ಮಸುಷ್ಣನ ದೇಹದಲ್ಲಿ) ಬುದ್ದಿಯಾಗಿಯೂ, ಮಾಂಸ 
ವಾಗಿಯೂ, ಮಲವಾಗಿಯೂ ನಿಂತುಕೊಳ್ಳು ವದೆಂದು (ಛಾಂದೋಗ್ಟೋಪ 
ನಿಷತ್ಕಿನ ೬. ೫. ೧ ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ॥! ೧೫ ॥ 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ((ನಾನು ದೇಹ ವಲ್ಲೆ'೦ಬದರ) ನಿಶ್ಚಯವಾದೊ 
ಡನೆ, ಜಾಣನಾದವನು ರಾಗದ್ದೇಷಾದಿಗಳಿಂದ ಕದಲುವದಿಲ್ಲೆಂಬ ಮಾತನ್ನು 
ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಟ್ಟ 


ಮಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಮೇಲೆ, ಮತ್ತು ಅದರ ದೋಷಣಗಳೆಲ್ಲ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ 
ಗೊತ್ತಾದ ಮೇಲೆ, (ಅದು ಬೇಕಾದ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ) , ಅದಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ ದೋಷಗಳುಂಟಾಗುವವೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ, ಅದರಿಂದ ಆ ಮಲ 
ವಿಸರ್ಜನೆ ಮಾಡಿದವನಿಗೇನು (ದು8ಖ)ವಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ? ॥ ೧೬ ॥ 


ಎರಜನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೬೩೭ 


ಅದರಂತೆಯೇ ವಿವೇಶಬಲದಿಂದ ತಾನು ಸೂ _ಲಶರೀರವಲ್ಲೆಂದೂ, 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರವೂ ಅನ್ಬವೆಂದೂ ( ನಿಶ್ಲಯಿನಿ, ಅವುಗಳ ಮೇಲಿನ ಅಭಿ 
ಮಾನವನ್ನು ಬಿಟಿ ನೆಂದರೆ), ಆ ದೇಹಗಳ ಸಂಬಂಧದ ದೋಷಗಳ ವರ್ಣನೆ 


ದರೂ, ಸಭಾ ರಜಪುಳ (೧೭! 


2೬. 0೦ಂಬ ಬಲು 
ಗಟ್ಟಿ ಯಾದ ತಹ ನನನ ಡುವದೇ ಕಾರಣವು. ಹ ಸ ಆ ತರದ 
ಹುಟಿ ಸುವ) ಅಭಿಮಾನವಿರದಿದ ರೆ, ಭೇದವೇ ಮಾಯಿ 
ಇತಗ/ಥ್ತ ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; (ಅಂತಹ ೦ನೂಸರನ್ನ ಬಿಟಿ ವಸು) 


ಲ 
ದ 
ಸ 
6 
| 
ನ 
ತ” 
ಜಿ 


ಒಂದೇ ಒ೦ದಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಟಿರವಾಗುತ್ತಾನೆ:-- 

), ಮಿತ್ರ (ದೇಹ), ಹಿ ತನ್ಮ ದೇಹಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ಸಮನಾಗಿಯೇ ಏಕರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನು ಕಾಣಹತ್ತಿದ ಮೇಲೆ, ವಿವೇಶಿ 
ಯಾದವನಿಗೆ ಕೋಪವೆಕ್ಲಿಂದ ಬರಬೇಕು? ಜ್ಯ ದೇಹದ ಆವಯವಗಳ 


ಮೇಲೆಯೇ ತಾನು ಸಿಟಾ, ಸಗುವದುಂಟಬೀ ) (೧೮ 
ಮತ್ತು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ದೇಹಾದಿಗಳು ಆತ್ಮವಲ್ಲ;-- 


(೧) * ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಆತ್ಮನು ( ಅನಾತ್ಮವಾದ ಹೊರಗಿನ) ಕೊಡ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನು 2 ಯಾವ (ಕಂಣು ಮೊದಲಾದ) ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ನೋಡುವನೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಿಂದ, ಹಾಗೆಯೇ ದೇಹಾದಿ 
ಗಳನ್ನಾದರೂ ಅತ್ಮನು ನೋಡಬಲ್ಲನು. ಮತ್ತು (೨) ಸ್ವಷ್ಟ 


ಬ ಬಾ ರ ಟ್ಟ 


* ಈ ಮು ಹತ್ತ್ವವುಳ್ಳ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಮುಂದೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು. 

, ನಾನೇ ಸ್ವಪ್ನವನ್ನೂ, ಎಚ್ಚರವನ್ನೂೂ ಟಿ 100 ಎಂದರೆ ನಾನೆಂಬ 
ವಸ್ತುವು ಎರಡೂ ಕಡೆಗೆ ಇರುವದೆಂದಂಶಾಯಿತು, ಆದರೆ ನಾನು»ಸ್ಫೂಲದೇಹವೆಂ 
ದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ, ಮೇಲಿನ ಮಾತಿಗೆ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ....4ನಇಸು' ಎರಡೂ ಕಡೆ ಇರಲೇ 
ಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ತೂ* ದೇಹವು ಎರಡೂಕಡೆ ಇರಲೇಬೇಕು, ಆದರೆ ಸ್ಥೂಲದೇಹವು 
ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ನಾವು ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹದಿಂದಲೇ ವೃವಹಾರಮಾಡುತ್ತಿರುಶ್ತೇವೆ, 





೬೮ ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


( ವ್ಯವಹಾರದೊಳಗೆ ಜಾಗ್ರತ್ವ್ವಾಲದ ಸ್ನೂಲದೇಹವು) 
ವದೂ ಶಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ದೇಹವು ಅನಾತ್ಮವೆಂದೇ ಪಂಡಿತ 
ರಾದವರು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ॥೧೯॥ 
ದೇಹಾದಿ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಮೂಹವೇ ತಾನೆಂದು 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡವಸಿಗೂ, ( ಅದೆಲ್ಲದರಿಂದ ತಾಸು) ಬೇರೆಯಾಗಿರುವೆನೆಂದು 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡವನಿಗೂ ವೃತ್ಯಕ್ಟ್ಸ ವಾಗಿಯೇ ವಿರುದ್ಧ ಫಲಗಳು (ಆನುಭವನ್ಣೆ) 
ಬರುತ್ತವೆ: 
ಯಾವ ಶರೀರವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಒನರು ತಮ್ಮ (ದೇಹ) ಶಕ್ತಿಯನ್ನೆ 
ವೆ ಮಾಡಿ ಹೊರಬೇಕಾಗುವದೋ, ಆದೇ ಶರೀರವು ದೇಹವೇ ನಾನೆಂ'ಬ 
ಸು ಡುವ ದಡ್ಮ ಒನರಿಗೆ ಅರಳೆಯಂತೆ (ತೀರ) ಹಗುರಾಗಿ 
| 
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( ಆದರೆ *- ಚಾರ್ವಾಕರ ಹೊರತು ಉಳಿದವರೆಲ್ಲ ಆತ್ಮವೆ 
ಬೇಹವಲ್ಲೆಂಬದನ್ನು ತಾವಾಗಿಯೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವದರಿಂದ) ಪ್ರಸಿ 
ದವೇ ಆದ ಮಾತನ್ನು (ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬೆಳಿಸದೆ) ಅದರ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡು 
ತ್ಮಾ? 


ಆ 


( ಸ್ತಭಾವಿಕವಾಗಿ ವರ್ಣಶೂನೃವಾದ) ಆಕಾರದ ಬಣ್ಣವು ಕಪ್ಪಲ್ಲ 
ವೆಂಬದನೆ ಲ್ನ "(ಯುಕ್ತಿಯ ಯಿಂದ ತೋರಿಸಿಕೊಡುವಂತೆ ), ಮೇಲಿನ ಉಪಪ ತ್ಮಿ 
ಗಳಿಂದ ಆತ್ಮ ದೆಂದರೆ ಸೂಲದೇಹವಲ್ಲೆಂಬದನ್ನು ಸಟ ಭಾ ನೀಲ, 
ಆತ್ಮ್ಮ ನೆಂದರೆ ; ಸೂಕ್ಷೈದೇಹವೂ ಅಲ್ಲವೆಂಬದನ್ನು ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೇ ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡುವೆವು. | ೨೧ | 


ಸ್ಥೂಲದೇಹವು ಹಾಸಿಗೆಯ ಮೇಸೆ ಬಿದ್ದಲ್ಲ ನೀ ಬಿದ್ಳ ಕೊಂಡಿದ್ದರೂ, ಕನಸಹಿನೆೊಳಗೆ 
ನಾವು ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹದಿಂದ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಪ್ರವಾಸ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಆದುದರಿಂದ «ನಾನ: 
ಎಂದರೆ ಸೂ ಲದೇಹವಲ್ಲ. 

೫ ಹ ಯಾವನೆ ಇಬ್ಬನ ದೇಹವು ಎರಡನೆಯುವರಿಗೆ ಎಷ್ಟೇ ಜಡವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ, 
ಅವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ೫ ಜು ಕಾಣುವದು, ಯತಾಕೆಂದರೆ ಆದೇ ತಾನೆಂದು ಕಿಳಿದು 
ಕೊಂಡು ಅವನು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಓಡಾಚಬಲ್ಲನು, ಆದರೆ ಅವನನ್ನು ಹೆೊೊರಲಿಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಎಷ್ಟು ಜನರು ಬೇಳಾಗುವರೋ! 8 ಇವರ ಬಗ್ಗೆ ಬಪ್ಪಣಿಯನ್ನು 28 





ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ರ್ಕಿ 


11] 
ನಾನು *ಸೂಶ್ಷ್ಮದೇಹವೂ ಅಲ್ಲ 
[1 
1 ಜ್‌ ದೃಶ್ವವಿವೇಕ 


“1 
ಅ... “ಆ 
೨ನ್ನು ಸೂಕ ದೇಹವೇ ಆತ್ಮವೆಂದ್ಟೂ ಅಹ 
ಒಸಿ ಟು 


ಕ್ಕ ನ್‌ ಅ 
( ಜೆ ಫ್ರಿ ಕರೈ, ಕರ್ತೃತ್ವ, 
ಸುಖದುಃಖ, ಮತ್ತು ಇಚ ಮೊದಲಾದವುಗಳೆಲ್ಲು ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳೆಂದೂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಯಾರಾದರೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಮೇಲೆ ಏವರಿಸಿದ 
ಹ 


ಧರ್ಮಗಳನ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥಾತ್‌ 


೧ ಗಗ ಕ 


ಹಾನ್‌ 
ದ 
ಆ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮದೇಹವೇ ಆತ್ಮ ವಾಗುವದೂ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ನಾನು, (ಮತ್ತು) ನ ನನ್ನ ದ ದೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ, (ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕಸನುಸರಿ 
ರುವ) ಇಜ್ಜೆ-ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳೂ (ನಿಜವಾಗಿ) ಆತ್ಮಧರ್ಮವಾಗಲಾರವು. 
ಕಾರಣವೇನಂದರೆ (೧). ಬಡಕತನ (ಮೊಡಲಾದ ಸ್ಕೂಲದೇಹದ ಎಲ್ಲ 
ಧರ್ಮಗಳಂತೆ ಅವೂ ತ ಬಶ್ಫವಾಗುತ್ತವೆ ದೆ. ಮತ್ತು (೨) ವಸ್ತ್ರ 
(ಮೊದಲಾದ ಬಾಹ್ಣವೆಂದರೆ ಆಚ ಉಡು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೇ ಆಗಿರುವ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಂತೆ) ಅವಕ್ಕೆ (ಉತ್ಪತ್ತಿ) ಕಿನಾಶಗಳೂ ಉಂಟು. ॥ ೨೨॥ " 
(ಅಹ೦ಕಾರಾದಿಗಳು) ಆತ್ಮಧರ್ಮ ವಾಗಲಾರದೆಂಬುದಸ್ತೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವು;-- 
ಬೆಂಕಿಯು ತನ್ನ ಉರಿಯಿಂದ ತನ್ನ ಉಪ್ಣತೆಯನ್ನೇ ಸುಟ್ಟುಬಿಡ 
ಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಉಪ್ಸತೆಯು ಅದರ ಸ್ತರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. ಅದ 
ರಂತೆಯೇ ( ಅಹಂಕಾರಾದಿಗಳು ) ತನ್ನ ಧರ್ಮಗಳೇ - ಸ್ವರೂಪವೇ- 





ಹಾಳು ಎಬ ಎ 


ಈ ಓಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 

1 ೨ನೆಯ ಪರಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ವ್ಯಕಿರೇಕಗಳೆಂಬ ಲೇಖವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 

ನ ಇಲ್ಲಿ "ಆಗವತಾಪಾಯ ತದವಧ್ಯನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕ ವು ಅಭಿ ಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ. ಆ 
ಬಗ್ಗೆಯೂ ೨ನೆಯ ಪರಿಶಿಸ್ಟ್ರದೊಳಗಿನ -ಅನ್ವಯ-ವ್ಯತಿರೇಕಗಳೆಂ?' ಬ ಲೇಖವನ್ನೇ ನೋಡಿರಿ, 

ತ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಮಚ್ಛಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿಯೊಳಗಿನ ೧೪.೨೩, 
೧೪.೪೨, ಮತ್ತು ೧೫.೧೬ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಆಧಾರವಾಗಿವೆ. 


೭೦ ನೈಷ್ಟಮೃ ಸಿದ್ದಿ 


ಆಗಿದ್ದರೆ, ಆತ್ಮನು ಅವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲೇಬಾರದಾಗಿತ್ತು. ( ಆದರೆ 
ಅವಂತೂ ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಆತ್ಮಧಥರ್ಮವ 
ಲ್ಲೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು.) ॥ ೨೩॥ * 

(( ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನು (ನೋಡುವ) ಶರ್ತ್ರವೂ, (ನೋಡಲ ಡುವ) 
ಕರ್ಮವೂ-ಎರಡೂ-ತಾನೇ ಆಗುವಡು. ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದ (ಎಷೂ) 
ಶಕ್ಚವಿಲ್ಲೆಂ "ಬದನ್ನು ಕೇಳಿ * ಮೀಮಾಂಸಕನು (ತಲೆಯೆತ್ತಿ, «« ಆದೇಶೆ? 


೫ ತ 
ನಿ ಹ ಕ್‌ ಗಿ ಹಾ 
ಕ್ಷೆ ನಾನು ತಿಳಿಯುಶ್ಹೇನೆ' ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ ಅನುಭವ ವಾಶ 
ದಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮನು ಗಾಹ್ನನೂ (ಎಂದರೆ ತಿಳಿಯಲ್ಲಡುವವನೂ), ಗ್ರಾಹಕನೂ 
೦. ಜು 
ು ಹ ಬ 
(ಎ೦ದರೆ ತಿಳಿದುಕೆ ಸಃ _ವವಸೂ) ಎರಡೂ ಆಗುತ್ತಾಸ! *'. ಎಂದು 


ವಿರೋಧಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದನ 
ಶ್ಲೋಕವುಂಟು:-- 

(ನನಗೆ) ಕೊಡದ ಬ್ಲಾನವಾದಾಗ (ಜ್ಞಾನ 
ವಾದ, ಅಥವಾ ಜಿ ಜ್ನೀಯವಾದ ಕೊಡವು, ಅದೇ ಜ್ಲಾನಕ್ಕೆ ಕತೃವಾದ, 
ಎ೦ದರೆ ಆ ಬ್ಲಾ ಸವನ್ಪು 2 ಸಹಯ ನಕಕ ನನ್ಸಿ ೦ದ, ಅಥವಾ ಜ್ಲಾಾತೃವಿ 
ನಿಂದ ತೀರ ಭನ ವಾಗಿರುತ ದಷ್ಟೇ? ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ಬ್ರಾನ ಆಥವಾ 


ಇ ಹರ್ಚರೆಿಕಿ ವಿಷ] 


ಹಾಗಾ 
ಓ 


ಧಿ ಜಿಕ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಅಲ್ಲಿ) 
ರ್ಮ (ವೆಂದರೆ ಜ್ಲೇಯವಾದುದೇ) ಕರ್ತ್ತ್ಪೃ (ವೆಂದರೆ ಬ್ಹ್ಯಾತೃವೂ) ಆಗಿರು 
ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ (4 ನನ್ನನ್ನು ನಾನು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಸಹ, ಆ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ) 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಆತ್ಮನು (ತಿರುಗಿ ೮) ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೇ ವಿಷಯವಾಗುವ 
ನೆಂದು ಹೇಳುವದು ಎಂದಿಗೂ ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. ॥ ೨೪ ॥ 
ದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಚದವರು (ಕೊಡಬಹುದಾ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ "ನಾನು ನನ್ನ ನ್ಬು ತಿಳಿದುಕೊಳ ರ ತ್ರೆ 
ದಿಂದ ಆತ್ಮನು (ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕ) ಕತ್ರ ವಾಗಿಯೂ 


ತಾ 


ಎ೦ಬ ಅನುಭವ 


ದ) ಉತ್ತರವೇನಂದರೆ 
6ನೆ 
ಇ, ಕರ್ಮವಾಗಿಯೂ 





ಹೋ ಸಜಾ ಅ ಜರಾ ಬಾ ಸಾ ಇಲ್ಲಾ ರ್‌ ್ಜಾಾರ್ಹ 





4. ೨೩ ಮತ್ತು ೨೪ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ *ಗು ಸಾಹಸ್ರಿಯ ಇ೪.೪ ಮತ್ತು ೧೬.೧೩ 
ಶ್ಲೋಕಗಳು ಆಧಾಂವಂಗಿವೆ, 
೫ ಇದು ಕುವಮಾರಿಲಭಟ್ಟನ ಆನುಯಾಯಿಗಳ ಪಕ್ಷವು. 


ವಿರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೭೧ 


ಇರುವನೆಂದು ಸಿದ್ದವಾ ಗುತ್ತಿರಲು, (ಕೇವಲ) ಪ್ರತ್ವಕ್ಚ್ಟೆ (ಪ್ರಮಾಣದ) 
೨ 
ಆಶ್ರಯದಿಂದಲೇ ಒದುಕಿಕೊಂಡಿರಬೇಕಾದ ಅನುಮಾನ ( ಪ್ರಮಾಣದ ಬಲ 


ದಿಂದ) ಆ ಪ್ರತ್ವಕ್ತ ವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಲ್ಲ 
ಲ 


ಉತ್ತರ;--- ಆದರೆ ಇದೂ ಸುಳ್ಳೆಂದು. ತೋರಿಸುವಡಕ್ಕಾಗಿ ಆ 
ಪ್ರತ್ಣಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದ ( ಬಲದಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ಮಾತು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದೆಂದು 
೯ ಕ) ರ್‌ ಹೆ 
ಅದನೈ€) ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


ತಿ ಯಾವುದು ನೋಡುವವನಿಂದ ರೋಡ ನ ್ಪ ಹುತ್ತದೆಯೋ, ಆದು 


ಕ 


ಲ ( ನೋಡಲ ಕ್‌ ) ವಸ್ತುವ ಬ್‌ ಗುಣವೇ ಇರುತದ ದೆ, ನೋ ಹರವ 


ಟು 
ಎಂ ೧೧ 
( ಗುಣ) ವೆಂದಿಗೂ ಆಗಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ನೋಡುವವನ (ಸೃರೂಪ 
*. 
ಗರುವ ಚೈತನ್ಯ ಅಥವಾ) ಬ್ದಾ ಲ್ಲ ನದಂತೆ, ನೋಡುವವನ (ಸರೂಪ 


ಭೂತವಾಗಿರುವ ಉಳಿದ ಯಾವುದೆ ರವ ರ್ಮವೂ ) ನೋಡಲೃಹಡುವ (ವಸ್ತು) 


ಲಿ ಡಹ 
ಪ್ದ ಸಿದ್ದವಾದ ಮಾತು. ಅದುದರಿಂದ ಅಹ೦ 
2೨ 


ವಾಗಲಾರದೆಂಬದು ( ಪ್ರತ್ಯಸ್ತ 
ಕಾರವಾಗರೂ ಅಂತಃಕರಣದೊಳಗೇ ಇದು ಕೊಂಡು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಗೋಚರ 


ಇಗುವದರಿಂದ, ಅದೂ ಅಂತ8ಕರಣದ ಧರ್ಮವಿರಬೇಕೇ ಹೊರತು, ಆತ್ಮ 


ತಾಳ ಎಳೆ. ಎಳ ದ್ದ ತ್‌ ತ ನಾ ಎ ತ್‌ ಕ್ರ $ ಇವಲೆ ಇ ಡ್‌ 
೧೧೨1 ಗು ಜಂಟಿ ೨,ಈ ೨೧೪೬ ೦೨ ,ಈ ಡ್‌ 60 0 ೧೨ ರಿದ 
ಬ ಸ ಚ್ಚ 19) ೧2 ಳೆ 
ಬ ಗಹಳಿ ಆಲೆ, ಪ್‌ ಕ 
0 


ದೆಂದೇ ಸಿದ್ದ ವಾಯುತ ಗು 


ಆತ್ಮಧರ್ಮನ ನಲ್ಲೆಂಬ ದ €) ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ, 


( ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮ 3 
ಎಂದರೆ « ನನ್ನ ನ್ನ್ನ ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪ ಡುತ್ತಿ ದ ರೆ-ಅದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪಕ್ಷ ಗಳಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ--(೧) ಸಂವೂರ್ಣನಾದ ಆತ್ಮ ನೇ ಈ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. ಅಥವಾ (೨) ಅವನು ತನ್ನ ಅಂಶಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದನ್ನು ತಿಳಿ 
ಯಬಹುದು. ) ಆದುದರಿಂದ ಇವೆರಡೂ “ವಿಕಲ್ಪ ಗಳ ಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿ, ಅವೆರ 

ಡಕ್ವೂ ದೋಷಗಳನ ಲ್ಪ ಒಡ್ಡು ತ್ತಾ ಔಷ 


೭೨ ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ( ಆತ್ಮನ ಸ್ಪರೂಪಭೂತ ) 
ಗುಣವಾಗಿದ್ದರೆ, ಅದನ್ನು ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಸಂಪೂರ್ಣ ( ರೂಪ ) ದಿಂದಲೂ 
ತಿಳೆಯಲಾರನು; ಅಥವಾ ಅಂಶ ( ರೂಪ) ದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲಾರನು. 
ಯಾಕೆಂದರೆ--- (ಆತ್ಮನ ಸ್ನರೂಪಭೂತ ಗುಣವಾದ ಅಹಂಕಾರವು ) ಆತ್ಮ 
ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರಲಾರದು.. ( ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ;) ಅವೆರಡೂ ( ಎಂದರೆ ಅಹಂ 
ಕಾರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಗಳೆರಡೂ) ಒಂದೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ( ಆದುದರಿಂದ 
ಪ ಪಕ್ಚೆ ದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯುಿವನೆಂದರೆ, ಅವನು ನ್ನನ್ನು 
ತಾನೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವನು, ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಗುವದು. ಆದರೆ 
ಇದೇಈಗ ಮೇಲೆ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿಂತೆ ಈ ಮಾತು ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. 
ಇನು, ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷ ದಂತೆ ಆತ್ಮನು ತನ್ಪ ಒಂದು ಅಂಶದಿಂದ ಮತ್ತೊಂ 
ದಂಶವಾದ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯುವನೆಂದರೆ, ಅದೂ ತಪ್ಪು. ) ಯಾಕೆಂ 
ದರೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಂಶಗಳೇ ( ಎಂದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗ ಅಥವಾ ತುಣುಕು 
ಗಳೇ ) ಇರುವದಿಲ್ಲ. (ಹೀಗೆ ಒಬ್ಬಿನ ಮೇಲೆ ) ಆತ್ಮನು ಎಂದಿಗೂ ಬ್ಲೇಯ 
ವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, ( ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮಧ ರ್ಮವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು 
ನಮಗೆ ಎಂದಿಗೂ ತಿಳಿಯಲೇಬಾರದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅದು ನಮಗೆ ಗೋಚರ 
ವಾಗುವದೆಂಬದಂತೂ ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಅನುಭವನಿದ್ದೆ ಮಾತು. ಆದುದದ 


ರಿಂದ ಅದು ಆತ್ಮಧರ್ಮವಾಗಲಾರದು. ) ॥ ೨೬ ** 

ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲಿ, ಕ್ರಮದಿಂದಾಗಲಳಿ, ಒಬ್ಬನೇ ಧರ್ವಿಯು 
ನೋಡುವವನೂ, ನೋಡಲೃಡುವ ವಸ್ತುವೂ--ಎರಡೂ--ಆಗುವದು 
ಸಕ್ಕವಿಲ್ಲೆಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಟ್ವಾಣಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ-- 

(ಆ ವಸ್ತುವು) ನೋಡುವವನಾದಾಗ, ಅದೆಲ್ಲ ನೋಡುವ *ೆಲಸ 
ವನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಿರುವದರಿಂದ, ಅದೇಕಾಲಕ್ಕೆ ಅದು ( ಮತ್ತೆ) ನೋಡಲ್ಪ 
ಸುವ ವಸ್ತುವಾಗಲಾರದು, ( ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಚಲ್ಲದಿದ್ದರೂ) ಬೇರೆ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಅದು ನೋಡಲ್ಪಹುವ ವಸ್ತುವಾಗುವದೆಂದೆನ್ನ ಬೇಕೇ? (ಅದೂ ಶಕ್ಲು 
ಏನಲ್ಲ. ) ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದು (ಹಾಗೆ) ನೋಡಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತು (ಮಾತ್ರ) 
ವಾಗಿ ಬಿಟ ೆ, ಅದನ್ನು ನೋಡುವವರೇ ಯಾರೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. (ಅಥವಾ 


ಚು ಸು ಸುಸು ಇಟ 
*ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ತಿಯ ೧೬ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೧೧-೧೪ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ 


ಹ 


2 


ಕ್ಕ 


3 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೭೩ 


ಅದು ಹಾಗೆ ನೋಡಲ ಹಡುವ ವಸ್ಕುವಾದಾಗ, ನೋಡುವ ವಸ್ತುವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನಾದರೋ ಯಾವಾಗಾದರೂ 
ನೋಡುವ ವಸ್ಕುವೆಂದೇ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದಾನೆ. । ೨೭ ॥ 


ಭೂ ಪು ಒಳ್ಳೆಯದು. ಮುಮತ್ತ (ವೆಂದರೆ ನನ್ನ ದೆಂಬ ಅಭಿ 
ಮಾನ ) ಮೊದಶಾದವ್ರ 1 ( ಎಂದರೆ ಇ ಕ್ರಿಯಾ ಜಲಾನಿವುಗ 
ಛೆ ) ಅನಾತ್ಮವೆಂಬ ( ಭಾವನೆಯಿಂದಲೇ ನಾವ್ರ ) ವ್ಲವಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿ 
ಸೂಸಿ ಕಾಶುವರಿ ಚನ್ನ ಮತ್ತು ನೀವು (ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ) ನ್ಯಾಯಕ್ಕನು 


೬/6 
ಸಾರವಾಗಿ ಅವೆಲ್ಲ (ಜಡಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಸಿದ ವಾಗುವದರಿಂದಲೂ) ಅವು 


ಟು 


೭೬ 


ತ ತಿಳಿಯೋಣ. ಅದರೆ (ನಾನು ' ಎಂಬುವದು ಮಾತ್ರ 


ನ 
ದ ವಾಗುತೃದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆಈ ವ), ಮಾತ್ರ ಅನಾತ್ಮಧರ್ಮ 
೦ದು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಲಾರದು. 

ಉತ್ತರ--- ಹೀಗೆ ಹೇಳುವದು ತಪ್ಪು; 

" ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನು ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಗದ ( ಆಧಾರ) ದಿಂದ « ನಾನೆಂ'ಬ 
ಧರ್ಮವು ಆತ್ಮನ ಸ್ತರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, ( ನಾಸು ಬಿಳೆ ಬಣ್ಣದ 
ವನು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಗದಿಂದ ( ಬಳಿ ಬಣ್ಣವು ಸಹ ಆತ್ಮಧರ್ಮವೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಯಾರೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಬಳಿಬಣ್ಣವು 
ದೇಹಧರ್ಮವೆಂದೇ ಎಲ್ಲರೂ ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬರೇ ಆ ತರದ 
ವಾಕ್ಸದ ಆಧಾರದಿಂದ ಅಹಂಕಾರವು ಸ ನನ್ನತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳುವದು) 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ( ಮತ್ತು ಸಮರ್ಪಕವಾದ ) ನಿಯಮವಾಗಲಾರದು 
1 "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂಬ ವಾಕ್ಣದ ( ಉದ್ದೇಶವು.) 
"ನಾನು' ಎಂಬುವ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಿತ್ತಿ * ಹಾಕುವದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ, ಹೊರತು(ಅ ದಷ್ಟ ಪುಷ್ಟಿ ನನ್ನು ಕೊಡುವದಿರುವದಿಲ್ಲ.) 1 ೨೮ 


ಕಾರಾ ತಾಚಿ ಿಷದರೂ. ಸರ ಕಡಿದ ಆರ ಬಡಾಗಳಾಗಾರ ಆಆ) ೌಳವಾನವಾರಾಃ, 














ರಾಕಾ ಕ ಲ ಜಾಂ ಪಾಟ ಫಾ ಸಚ ಚಾ ಅಚಾಕಾರಾ ಲಂ ಪಾ ಸ ಪಾ ಸಾಂ ಸಭಭಾಘಾ ಸಂಜ ಭಂ ನ ಪೂಸಾ ಜಾ 


ಈ ಟಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


೭೪ ನೈಸ್ಶರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಅದಶೆ ( ("ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂ'ಒ) ವಾಸವ ತ ನಾನು' ಎಂಬ (ಕಲ್ಪ 
ನೆಯನ್ನು ; ಹೇಗೆ ಕಿತ್ತಿ ಹಾಕುತ್ತದೆ, ಎಂದಶೆ;-- 

``ಯಾವ ಈ (ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲಿಯವರಿಗೆ) ಗಿಡದ ಬೊಡ್ಡೆಯೆಂದು 
ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತೋ, (ಆದು ನಿಜವಾಗಿ ಬೊಡ್ಡೆಯಲ್ಲ.) ಮನುಷ್ಯನೇ ಆಗಿರು 
ತ್ತದೆ. 7. ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ (ಮೊದಲು ಅಬ್ಲಾ ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ)ಗಿಡದ 
ಬೊಡ್ಡೆಯಕಲ್ಪನೆಯು (ಆಮೇಲೆ ಚ್ಞಾನದಿಂದುದಿಸಿದ ) ಮನುಷ್ಯ ಕಲ್ಲನೆ 
ಯಿಂದ ತಿತ್ತಿ ಹಾಕಲ್ಪಡುತ್ತದಷ್ಟೇ ೫ರ. ಟ್ಛ )ಹ್ಮನಿದೇನೆ' 
ಎ೦ಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ (ನಾನು ಎಂಬುವ (ಸಂಕುಚಿತ) ಭಾವನೆಯೆಲ್ಲವೂ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೇ ಅಳಿಸಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ॥ ೨೯ ॥ 

" ನಾನೆಂ'ಬ ( ಸಂಕುಚಿತ ಭಾವನೆಯ ) ಉಪಾಧಿಯು ನಮ್ಮ ಬೆನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಿ ತೆಂದರೆ, ದ್ವೈತ ಸಮೂಹದೊಳಗೆ ನಮ್ಮ ಬೆನ್ನು ಬಿಡದ ವಸ್ತ್ರುನೇ 
ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳ 
ಸ೦ಬಂಧ್ಧ್ಛವೆಲ್ಲ ಈ "ನಾನೆಂ'ಒ ಅಭಿಮಾನದ ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ: 

. ನಾನೆ೦ಂ'ಬ ಕಲ್ಪನೆಯು ಹೂಿರರಾಜ ರಕ್ಕೆ, . 3 ನನ್ನದು ` ಎಂಬ 
ಬುದ್ದಿಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಯಾಕೆಂದರೆ "(ನನ್ನದು 


ಹ 


ಎಂಬುವದಕ್ಕೆ . ನಾನೆಂ'ಬುವದೇ ಬೀಜವಾಗಿದೆ. ಕತ್ತಲೆಯು ದೂರವಾದ 
ಮೇಲೆ ಹಾವೆಲ್ಲಿಂದ ಬರಬೇಕು? ॥ ೩೦ ॥ 


್ಯ 


ಕ 


( ಮೇಲಿನ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ) ಹೇಳಿದ ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಅಂಶವು 
ಜನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಲೆಂದು, ಇಡೀ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನೇ ಬಿಚ್ಚಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; 

ಕತ್ತಲೆಯಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯು ಈಕುಂಠಿತವಾಯಿತೆಂದರೆ ( ಮನುಷ್ಯನು ) 
ಮೋಹದಿಂದ ಹಗ್ಗದಮೇಲೆ ಹಾವನ್ನು ಕಾಣಹತ್ತುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವನ ಮೋಹದ ವಿನಾ ಪೂಮಾಲೆಯು ಹಾವಾಗಿ ಕಾಣಲಾರ(ದೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು.) ॥ ೩೧॥ 


( ಬಲ್ಲ ಅವಸ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ) ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದಲೂ ಅಹಂಕಾರವು 
ಆತ್ಮಧರ್ಮವಲ್ಲ.. 


೭೫ 


( 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಕಾ 


ಳಗೂ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ಟು. £ 
2.) ॥೩೨॥ 
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ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೆ 
ಶ್ರುತಿಯು 


ಅದರಿಂದ ( ಮೊದಲಿನ ) ಗುಣಗಳು ನಾಶವಾಗಿ, ( ಅವು 
ಆದರೆ 


ಣು 


ಹಗಸ ಕಕವಿದಿ. 


ಜತ 


ಟು 
ಇನ) 


ಬಡಿತ 
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ರ್ಳ ತ್ಮಿ 





ಪ ನೋಿರಿ, 


ಿ 


ದ 9೨ನೆಯ ಶೊ ಕವನ 


ಔ ಬೆ ನ ಹ ಹತ ರಾನಾ ಜಾ ಜಾನಾಜಾಖಾಂ ಜಂ ಪಚಾ ಜಾ 


* ಮುಂದೆ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯ 
ವೆಲ್ಲ ಸುಳ್ಳೆಂದು ವೇದವೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ; 





೭೬ ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಯ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ವೆಂದಾಗಲಿ, ಹೊಸ ಗುಣಗಳು ಬರುವವೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದ 


ಅಹಂಕಾರಕ್ಕ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಗಳಿರುವವ್ರ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು 


ಯಾವುದರ ತನಗಾಗಿ ಆ ವಸ್ಕುವೂ 1 2 ಬ ವಾಗ. 


ಹುಟು ಸಾ ಸಾವುಗಳಿದ _ (ಎಂದರೆ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಆಹಂಕಾರವು ಹುಟ್ಟು, 
ಸಾವುಗಳಿಲ್ಲದೆ ಎ೦ದರೆ ನಿತ್ಯನಾದ) ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿ ರೆ, ಆತ್ಮನೂ 
ಅನಿತ್ಯನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮವು 
ಗಳಿಂದ ಧರ್ವಿಯನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಯೇ ಬಿಡುತ್ಕ 


ಅ 


೦ ತನ್ಪ ಹುಟ್ಟು ನಾ ವ್ರ 
ದೆ. ॥(ಒ| 
ಪೂ. ಪ; ಆಗಲಿ. ( ಆತ್ಮನಿಗೂ ಬೌದ್ರಮತದ ದಲ್ಲಿಯಂತೆ 


ತ್ನವು ಬರಲೊಲ್ಬದೇಕೆ? ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೇ ಹಾ 
ಅದಕ್ಕೆ ಯಾರೇನು ಮಾಡುವದು ? 


ಶಾ 

ಹ್ಮ ಐ 

ತ್ರ 

ಚ 

ಕ್ರ 

0 ಬಸ 
ತ್ರ 

೯ 

ಲ್‌ 

ಛಿ 


ಉತ್ಕರ-- ಹಾಗೆನ್ಟು ವದೂ *ತಪ್ಪು:-- 

ಇೊೂಡವನ್ನು (ನೋಡುವವನು ಅದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇರಲೇ ಬೇಕಾ 
ಗುವಂತೆ, ಅಂತಃಕರಣ ಮೊದಲಾದ ಬಲ್ಲ ದ್ರೆ ಎತವಸ್ಮುಗಳ ಆಗುಹೋಗು 
ಗಳು.) ನೋಡುವ ಆತ್ಮನ ಸಾಕಿ ಕ್ಲೀಭಾವವು ಎಂದಿಗೂ ಮಾಯವಾಗದೆ, 
( ಅಖಂಡವಾಗಿಯೂ ), ಸ್ತತಃ ಸಿದ ವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ಯುವದು ಎ೦ತಹ ಪಂಡಿತನಿಗೂ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ॥1೩೬/॥ 








ಜಿ ನೈಷ್ಯವರ್ನ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಯು ಮೇಲಿನ ಚಂದ್ರಿಕೆಯೆಂಬ ಟಟ(ಕೆಯಲ್ಲ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನೆಂಬ 
ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ:... ದೇಹವಿರುವವರೆಗೆ ಅವನೇ ನಾನೆಂದು ಗುರ್ತು 
ಹಿಡಿಯುತ್ತೇವೆ. ( ಪ್ರತ್ಕಭಿಜ್ಛಾ ) (೨) ಆತ್ಮನು ಅನಿತ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಅವನು ತಾನು 
ವತಾಡವದಿರುವ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಜವಾಬುದಾರಸೂ, ಮಾಡಿದ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಜವಾಬದಾರನಲ್ಲ 
ದವನೂ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (೩) ನಮಗೆ ಎಷ್ಟೋಸಾರೆ ಹೋದ ಜನರ ಸ್ಮರಣೆಯಿರುವದು 
(೪) ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಾಧೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. (೫) ಬರೇ ಸಾದ ೈಶ್ಯದ ಮೇಲಿಂದ ಪ್ರತ್ಯ 
ಭಿಜ್ಞೆಯ ಉಸಪತ್ತಿಯನನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ, ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು 
ನೋಡಿರಿ, 
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ಪರಚಿ ದಾವಾ. ಆವಾ ್‌ದಳ ಪ. ಎ.ಸಿ ಡಾ. ಅರಘವಮಿವಲಾ ಳಗ್‌ ಭೌಸಿಜಚಸಾ ಚಾಚಾನ, 


ವಾ ನಟ ವಾನ ನಾವಾ ಹಾ 





ಬಾವಾ 


ಫಣಿಯನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ. 


32? 


೩ 
೬ನೆರು ಶೋ ಕದಲಿಯ 


ಅದರಮೇಲಿನ 


ಇ 


ಶ್ಲೋಕವನ 


ಓ. ೧.೮೯ 


ನೆ 
ಳ 


೩, ವರ 


ಶಿ 
ಇ 


0.0 


4ಡಿ 


ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನಿಯೂ ಬಂದಿದೆ. 


ಕಾಶು ಇದೇ ಅಧನ್ಯಿಯದ ೫ 


ಚಾ 
ತಾತ 


ವು ಸಿಗ ನೇಟ 
ಕಾ ಛಿ 


ಘಾ 
ಸಾ 


ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೮, ಮತ್ತು ೪ನೆಯ ಅ 


೭೮ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ಮತ್ತು (ಹಾಗೆ ಆಗುವದೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ) ಎಲ್ಲ ವೈವಹಾರವೂ 
ಲೋಪವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ (ಇದರಲ್ಲಿ ಕೆಳಗೆ ಹೇಳುವ 
ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ಮವೆ ); 

ನೋಡುವ ಆತ್ಮನೂ ಕೂಡ ನೋಡಲ್ಲ್ಬಡುವ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಕಮ್ಮ೯ವೆಂದರೆ 
ಗೋಚರವಾಗಬಹುದಾದರೆ, (೧) (ಆತ್ಮಬುದಿಗಳಳ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ 
ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬ್ಲಾತೃ-ಜ್ಞೀಯ ) ವೆರಡೂ ಆಗುತ್ತದೆ ( ಯೆಂಬ 
ಅಸಂಬದ್ಧ ಹ ಫಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಆ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 
ಆತ ತ್ಮನು ಕ ಬುದ್ಧಿ ಯನು ನೋಡುವವನ್ನೂ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ನೋಡಲ್ಲ 
ಡುವವನೂ-ಎರಡು ಬಲಗಳ ಕಾಸಿ ಡೆ ಆದರಂತೆ, ಬುದ್ಧಿಯು ಆತ್ಮ 
ನಿಂದ ನೋಡಲ್ಲಡುವಂತಹದೂ, ಆತ್ಮನ ನನ್ಫು ತೂ ಜಪಜೂ 
ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ) ಮತ್ತು (೨) ಆತ್ಮಬುದ್ದಿಗಳೆರಡೂ 
ನೋಡುವ ವಸ್ತುಗಳೇ ಆಗಿಬಿಟ್ಟರೆ, ಆ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ) ನೋಡಲ್ಪಡುವ 
* ವಸ್ತುವೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲೆಂದೂ (ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ) ಹಾಗೂ 
(೩) (ಕೆಳಗಿನ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಚ್ಹಿ ಹೇಳುವಂತೆ ) ಶ್ರುತಿ ( ವಾಕ್ಯವೂ ಸಹ) 
ಸುಳ್ಳಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ॥ ೪೦॥ 

( ಶ್ರುತಿಯ ಜೊಳು ಘತನವು ಹೇಗೆ?) ಎಂದಕರೆ:-- 

ಯಾವನ ನೋಡುವಿಕೆಯು ಎಂದೂ ತುಂಡಾಗುವದಿಲ್ಲವೋಐಅಂತಹ 
ಆತ್ಮನೇ 1% ದೃ ಶ್ಯ ಕಾಗುರಷು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಅವನು ದ ಶ್ಯನಾಗಿ 
(ಬಿ ಬಿಟ್ಟರೆ) ಅವನ (ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕವಾದ ಮತ್ತು ಸ ರೂಪವಾದ ) ದೃಷ್ಟ 
ತೆ ವೇ. ( ನೋಡುವಿಕೆಯೇ ) ಹಾಳಾಗಿ ಹೋಗುವದು. ಮತ್ತು (ಆ 





ಹ ಸ ಸಕಾ ಬಾ ಸ ಭಾ ಇಂ ದುಂ ದಾ ಜಪಾನ ಜಘಾನ 





* ನಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಬೃಗ್‌_-ದೃಶ್ಯವೊ ಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವ್ಯವಹಾರವೇ 
ಅಶಕ್ಕವು. ವ್ಯವಕಾರವು ಹೇಗೆ ಅಶಕೃವಾಗುವದೆಂಬದು ಮುಂದಿನ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ವಿನರಿಸ 
ಲದ್ಬಿದೆ. 

1 ಬ್ಬ ಉ.ಸ ೪.೩.೨೪ರನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಯಾವಾಗಾದರೂ ನೋಡುವವನೇ ಎಂದೂ 
ಅಪಸ ನೋಡುವಿಕೆಯು ಎಂದೂ ನಷ್ಟವಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಟ್ಟದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಭಿ 
ಬರುವದೆಂದರ್ಥ. 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೭೯ 


ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ) ದ್ರಷ ಸತ ಇತಿವಾ ವಾಗಿ ದೃಶ್ಯಮಯವೆಂದರೆ ಕುರು 


ಅ 


ಡಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.) ಹಾಗೂ ( ದೃಶ್ಯವಾಡ ಬುದ _ಮೊದಲಾದವುಗಳೂ 
ಸಹ ದ್ರಷ,.ವಾಗುವದರಿಂದ) ಜಟ ಇ ದೈಶ್ರ ಬ ರಹಿತವಾಗಿ, ಜು ದುಷ 


ತಾ ಟೆ ತ್ರ 1) ಹತ 
ರೂಪದಿಂದಲೇ ಉಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.. ( 
ಕಾಮಗಳು ಒದಗುವದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ದೃಶ್ವನಾಗುವನೆಂದು ಬೂ 
ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. ॥ ೪೧॥ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ ಯುಕ್ಕಿಯನ್ನೇ ದ ದೈಢಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರುತಿ 


-ತಿಗಳೆ ವಾಕ್‌ ಗಳನ 2 ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾ ಶಾ 


ಆ 
ಟ್ಟ. ಗ 


25. 


| ಸಾಕ್ಸ್ಮಿಯಾದ ಆತ್ಮನ ಹೊರತು ಉಳಿದುದೆಲ್ಲ ವಿನಾಶಿಯಾದುದು. 
(ಎಂತೆಯೇ ದು8ಖಮಯವಾದುದು)” (ಒ. ಉ. ೩-೭-೨೩) ಎಂದೂ 
“ಆ ಇದಲ್ಲ, ಇದಲ್ಲ? (ಬೃ, ಉ ೨-೩-೬, ಒ೩.೯-೨೭, ೪-೨-೨೪) ವೆಂದೂ 
ಮೇಲಿಂದ ಮೇಳೆ ನಿರ್ಗುಣ ಬೃಹ್ಮನನ್ನೇ ಸುತನ ಡದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನಾ 
ದರೂ ಹೇಗೆ ಉಪೇಶ್ಟಿ ಸಬೇಕು? 1೪೨ ॥ 


(ಲ್ರೀವುದ್ಧ ಗವದ್ಗೀತೆಯ ೧೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫ನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲ) 


 ಮಹಾಭೂತಗಳು, ಅಹಂಕಾರವು. .? ಎ೦ಬುದೆ್ಲವೂ ಕ್ಪ್ಪೇತ್ರವೆಂದರೆ 


(ದೇಹವೆಂದು) ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಶ್ರೇಶ್ವರನಾದ 
(ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ) ಮತದಂತೆಯೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ದ್ವೈತಸಂಬಂಧ 


ಏಲ್ಲವೆಂದಂ(ತಾಯಿತು.) ॥ ೪೩. 


ಈಗ ಇಷ್ಟೊತ್ತಿನ ವತೆಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ಮಾರೆ;.. 
ಹೀಗೆ (ಈ ಪ್ರಕಾರವಾದ) ಯುಕ್ಕಿಗಳಿಂದ (ಅಹಂಕಾರ ಮೊದಲಾದ) 
ದೈೈತ (ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲ) ಆತ್ಮನಿಂದ ತೀರ ಬೇರೆಯಾದುದೆಂದೂ, ಸುಳ್ಳಾದು 
ದೆಂದೂ, ಅನಾತ್ಮವೆಂದೂ ಚೇತ ಶು. (ಈ ದ ಂತಕ್ಕೆ)ಅಚ್ಚ್ವಾ ನವೊಂದೇ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ನ್ನು ನ್ನು (ಎಂದರೆ ದ್ರೈತವ ನ್ನು) ಕಸ ಕೆೊಡುವದೂ 
ಲು ಕಠಿಣವಾಗಿದೆ. ತ. ಅದು 2೪ ಯೀ | ೪೪ | 
ದ್ರೆ ವತನೆಲ್ಲ ಸುಳ್ಳೇಕೆ? ವಂದರೆ; 
ಆತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ (ಅಹಂಕಾರಾದಿ ಜಗದ್ರೂಪ) ವಸ್ತುವು 


೮೦ ನೆ.ಸ.ರ್ಮ್ವಸಿದಿ 
ಲಿ ಕೆಬಿ ಒೃತಿ 


ಅಲಿ ಎಲೆ ಗ ಜಾನೆ ಎವ) ಷ್ಟು ಎಂಬೆ ಎಷು ಆಲ್‌ ಆ ಮ ಕಾಲೆ ಕಾಲ್ನ ಇ) ಎರಿ 
(ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ (ಆತ್ಮನು, 
ಅ ಆ ಬ ಸತ ಮಾ ಸ ಬ ಹ ಭಾವ 
ಸದ್ರೂಪನೂ (ಳಧ: ಶ್ಲಿನರೂಪನೂ ಏಟವಿತ್ಯನ, ವಿುಶಪ್ಟಿ ಜಗತ್ತು ಅರುಪಷು, 
ಳೆ ತ ಎರೆ ಮಾಜ ಸೆ - ಜಟೆ ೦ | ಬ ಸಾ ಎರ್‌ 
ಅದು ಜಡವೂ ದೃಶ್ಯವೂ ಆಗಿರುವದಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಪೃತೀತಿಯು ಬರುವದು, 
ದ್ತಿ ಉ್ರು 13 


ಎಂದು ಹೇಳಬೇ ಕಾದರೂ ಕೂಡ್ಕ ಸಚ್ಚಿದ್ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನ ಸಂಬಂಧ 


ದಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೇ? ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ 
ಅ) 


ಅದ್ಕೆ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಮೂಲನೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದು. ಇನ್ನು, 
ಜಗತ್ತು ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಯಾಗಿರಲಾರದೆಂದೊಡನೆ), ಆದು ಆತ್ಮ 
ರೂಪವೇ ಆಗಿರುವದೆಂದೂ ಆತ್ಮನಂತೆಯೇ ಅದಾದರೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ 
ದೆಂದೂ (ಯಾರೂ ತಿಳಿಯುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು 
ಜಗತ್ತುಗಳು ತೀರ ವಿರುದ್ದಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳವಾಗಿವೆ. ಆತ್ಮನು ಚಿದ್ಭೂಪ 
ನಾಗಿದ್ದರೆ ಒಗತ್ತು ಅಚಿತಾ-ಒಡ-ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ 
ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ-ಆತ್ಮ-ಸನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ ಅಬು) ಅದರೂಡನೆ 
ಒ೦ದಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲ) ಆದುದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರ ಮೊದಲಾದ (ದ್ವೈತ 


ಚಾಲವೆಲ್ಲ) ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದುದೆಂದೇ (ತಿಳೆಯಬೇಕು.) ॥೪೫॥ 

ಆದುದರಿಂದ ಇದೆಲ್ಲ ಅಜ್ಜಾ ನದ ವಿಲಾಸವೇ ಸರಿ 

ದೃಶ್ಟ (ವೆಂದರೆ ಜಡವಸ್ಕ್ಮುಗಳಿಗೆ) ಶಬ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿದ ರೆ, 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು (ಕೇವಲ) ನಿರ್ಗುಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. (ಆದರೆ) 
ಅಹಂಕಾರ (ವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿ ವಿರುದ ಧರ್ಮಗಳಾದ) ಇವೆರಡೂ 
ಒಡಮೂಡಿರುವವು. (ಆದುದರಿಂದ ಕನ್ಫಡಿಯ ಮುಂಡೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿಯೇ ಇರುವ ಬಿಳೇ ಸ್ಫಟಿಕ, ಮತ್ತು ಕೆಂಪು ಹೂಗಳು ಕನ್ನಡಿ 
ಯೊಳಗಿನ ಪ,ತಿಬಿ೦ಂಬದಲ್ಲಿ ಒಂದೆಡೆಗೇ ಕೂಡಿದಂತಾಗಿ, ಹೂವಿನ 
ಕೆಂಬಣ್ಣವು ಸ್ಮಟಿಕದ ಬಣ್ಣವೇ ಆಗಿರಬೇಳೆಂಬ ಮೋಹವ್ರ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಅದರಂತೆಯೇ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳೆರಡೂ ಅಹಂಕಾರೋಪಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬಿತವಾಗಿ, ಒಂದರಂತೆ ಒಂದು ಕಾಣಹತ್ತುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದನ್ನು 
ಮತ್ತೊಂದಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದಕ್ವೇ ಅಧ್ಧಾಸವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ 
ಲೌಕಿಕ-ಪಾರಲೌಕಿಕ ವೃವಹಾರವೆಲ್ಲ ಈ ಅಧ್ಯಾಸದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ 


ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದೇ ಅಜ್ಜಾನವು.) ಆದುದರಿಂದ (ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೮೧ 


ಗಳೆರಡನ್ನೂ ಕಚ್ಚಿಕೊಂಡಿರುವ) ಚ್ಟ: (ವಸ್ತುತಃ ನಿರ್ಗಣನಾದ) 


ಆತ್ಮ ನೊಳಗೆ (ಕರ್ತೃ ತ್ತ್ವ, ಭೋಕ್ಕತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಅನಾತ್ಮಧರ್ಮ 
ಗಳಿರುವವೆಂಬ) ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹುಟಿ ಸುತ್ತದೆ ..॥1೪೬/॥ 


ಅದರಿಂದಲೇ (ವಸ್ತುತಃ) ಬಭೇದರಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನು ಅನೇಕ 
ನಾಗಿರುವನೆಂಬ ಈ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಹುಟ್ಟುತ್ಮದೆ;..- 

(ಮೂಲತಃ ಒಂದೇ ಕ. ಸೂರ್ಯ (ಬಿಂಒವು) ನೀರುತುಂಬಿದ 
€ರ ಬೇರೆ ಪಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿ ಾಇಶ್ರೆಗೊಂದರಂತೆ) ಅನೇಕವಾಗಿ 
ರುತ _ದಷ್ಟೆ €? 1೫ ಒಬ ನೇ ಒಬ್ಬನಾದ ಸಾಕ್ಷೀ ಆತ್ಮನು 
ಶ್ಲವೆಂದರೆ ಜಡವಾದ ಅನೇಕ ದೇಹಗಳೊಳಗಿನ ( ಅಂತಃ8ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ತಿಬಿಂಬಿತನಾಗಿ ದೇಹಕೊ ಟ್ರೂ ಬ್ಲನಂತೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ) ಅನೇಕನಾಗಿ 
ೋರುತ್ಕ್ತಾನೆ.. ॥೪೭॥ 


(ಗ ಣೆ 


(೫ ಟಿ 
ಸ್ಟೆ 


(ಯೊ 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದರ ಅರ್ಥವು (ಸರಿಯಾಗಿ) ತಿಳಿಯಲೆಂದು ದೃಷ್ಟಾ 
ವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ:-- 


(ಟೆ 


ಠಿ 


(ವಸ್ತುತ8) ಒಬ್ಬನೇ ಆದ ಮನುಷ್ಯನು, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಒನರ 
ಜ್ರ _ನೆಗಳಿಂದಲೇ, ಒಬ್ಬ ಸಿಗೆ ಗೆಳೆಯನಾಗಿಯೂ, (ಮತ್ಕೊಬ್ಬ ನಿಗೆ) ವೈರಿ 
ಯಾಗಿಯೂ, (ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ) ಸಮ (ನೆಂದರೆ ಉದಾಸೀನನಾಗಿಯೂ) 
ತೋರುವಹಾಗೆಯೇ, (ಮೂಲತಃ ಭೇದರಹಿತನಾದ ಚೈತನ್ಗರೂಪವ ಆತ್ಮ 


ನೊಳಗೆ ಕಾಣಿಸುವ ಭೇದವು ಅಂತಃಕರಣಮೂಲಕವಾಡುದೇ ಸರಿ. ॥೪೮॥ 


ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೇ ನಸಿಂತುಕೊಂಡಿರುವ್ನ, ._ ಪೂರ್ಣನಾದ 
ಜೈತನ್ಸರೂಪ ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲರ ಅಂತಃ ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿ, ಅವರವರ 
ಅಂತಃಕರಣಧರ್ಮಗಳನ್ನು . ಹೊಂದುವನೆಂಬದು ಹೇಗೆ ಸರಿಯಾಗುವದು? 
ಎ೦ದು *ೇಳಿದರೆ ) :-- 

ಸೂರ್ಯನು (ಆಕಾಶದೊಳಗಿನ ತನ್ನ ಸ್ಟಾನದಲ್ಲಿ ಅಚಲನಾಗಿಯೇ) 
ಇದರೂ, ನೀರು ತುಂಬಿದ ಆಯಾ ಪಾತ್ರೆಗಳೊಳಗೆ ( ಒಡಮೂಡುವ 
ದರಿಂದ), ಅವು (ಎಂದರೆ ಪಾತ್ರೆಗಳು) ಅವನನ್ನು (ಎಂದರೆ ಸೂರ್ಯನನ್ನು) 
ತಾವಿದ್ದ ಕಡೆಗೆಲ್ಲ ಅಪಹಾರ ( ಮಾಡಿ ತಮ್ಮೊಳಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಂತೆ 


ಹಿ... ಹಿ.ಪ೭೧೦ 


೮೨ ಸೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ 


ಕಾಣುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಆಮೂಲಕ ಸೂರ್ಯನು) ಆಯಾ ಪಾತ್ರೆಗಳೊಳ 
ಗಿನ (ಸಂಕುಚಿತವಾದ) ಪ)ದೇಶದಕ್ಲಿಯೇ ಇದು, ಆ (ನೀರಿನೊಳಗಿನ ಚಲನ 
ವಲನಗಳ ಸಂಗಡ) ತಾನೂ ಚಲಿಸುವ ಹಾಗೆಯೂ, ಆ (ನೀರಿನ ಪಾತ್ರೆಗಳ 
ಆಕೃತಿಗನುಸರಿಸಿದ ) ಆಕಾರವುಳ್ಳೆವನಾಗಿಯೂ ತೋರುವಂತೆಯೇ, 
(ಅವಿಕ್ರಿಯ, ನಿಶ್ಚಲ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಕನಾದ) ಆತ್ಮನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಅಂತಃ8ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿ, ಆಯಾ ಅಂ೦ಂತಃಕರಣಗಳ *ಸಂಶುಚಿಶ; 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಇ.ರುವಂತೆಯೂ, ಅವುಗಳ ಆಕಾರವನ್ನೇ ಹೊಂದಿ 
ದಂತೆಯೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಾಗುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ ತಾನೂ ಬದಲಾಗುತ್ತಿ 
ರುವಂತೆಯೂ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ॥೪೯॥ 


(ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನು ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ದೇಹದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ 
ನೆಂದಮೇಲೆ, ಆ ಬಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸುಖದುಃಖಮೊದಲಾದ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ನಾನಾಸಂಗತಿಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಆಶ್ರಯನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದಲ್ಲ, 
ಎ೦ದರೆ ಅದೂ ತಪ್ಪು. ಯಾಕೆಂದರೆ) ಇಂತಹ ಧರ್ಮಗಳೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ದ್ರರೂ ಒಂದೆಡೆಗೇ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ:--- 

ಅವೆಲ್ಲ ಕಲ್ಲಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸುಳ್ಳಾಗಿವೆ. (ಎಂತೆಯೇ) ಅವೆಲ್ಲ 
ಒಂದೇಕಡೆಗೆ ಕೂಡುವದೂ * ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ- ಒಬ್ಬಳೇ ಹೆಂಗಸಿನ 
ದೇಹವು ಕಾಮುಕನಿಗೆ) ಸುಂದರವಾಗಿಯೂ, (ಬೈರಾಗಿಗೆ) ಅರುಚಿ 
ಯಾಗಿಯೂ, (ನಾಯಿ ಮೊದಲಾದ ಮಾಂಸಭಸ್ಟಕ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ) ಸವಿ 
ಯಾದುದಾಗಿಯೂ, (ಅವರವರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರವರಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ) ತೋರುವದಿಲ್ಲವೇ? ॥ ೫೦ ॥ 


ಈ ಅಭಾಸ (ವೆಂದರೆ ಜೊಳ್ಳುಕಲ್ಪನೆಯೆಲ್ಲ: ಪರಮಾರ್ಥ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಎಳ್ಳ ಷು ಮುಟ್ಟಿಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದೆಲ್ಲ (ಎಂದರೆ ಕಲ್ಪನೆಯೆಲ್ಲ) 
ಅಜ್ಞ್ವಾನವೊಂದರಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ:..- 


ಹ ವೂ 


ಮತ್ತು ಕರ್ತೃ.-ಕರ್ಮ-ಫಲರೂಪದಿಂದೆ (ಛನ್ಫ ವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ) 
ಎಲೆ 








ಆತಾ ಆ 

















*ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹಲವು ತೆರನಾಗಿ ೪ಲ್ಲಿಸುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆಯೆಂದು ಆಶಯವು. 
ಪಂಚದಶೀ ೪.೨೩ ನೋಡಿರಿ, 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೮೩ 


ಆತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಬೇರೊಂದು. ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, 
ಸೋರು ಕರ್ತಕತು್‌ :*ತಾರಡೇಶಯತ848 ಸುಳ್ಳಿನ (ಸಂತೆಗೆ) ಮರುಳಾಗಿ ಈ 
ಲೋಕವು) ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಮೋಸಹೊಂದುತ್ತದೆ! ॥ ೫೧॥ 

ಈ) ಲ್ಪ € ಡಂ 

(ಆತ್ಮ) ವಸ್ತುವಿನ ನಿಜವಾದ ರೂಪವನ್ನ ರಿಯದೆ ಅಜ್ಜಾನ ಪಟಲ 


ದಿಂದ ಕಣ್ಣು ಕಾಣದವನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜಾ 


ಅಪವಿತ್ರವಾದ (ಮತ್ತು ಹೊಲಸಿನ ರಾಶಿಯಾದ ಸ್ತ್ರೀ ದೇಹವನ್ನು 
ನೋಡಿ, ಏನು ಹುಬ್ಬು, ಏನು ಮೂಗು, ಏನು ಮುಖ, ಏನು ಕಂಣು, 
ಏನು ಆಸೆಯ ಮುಗುಳುನಗೆಯೆಂದು ಕೇವಲ ತನ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೇ ದರ) 
ಳಾಗಿ, ಸುಂದರಿಯಾದ ಸ್ತ್ರೀಯೆಂದು (ಉಬ್ಬಿ) ಅದನ್ನು ಆಲಂಗಿಸುವನ್ನ್ಲ! *: 
(ಮತ್ತು ಇದರಂತೆಯೇ ಉಳಿದೆಲ್ಬ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮರುಳಾಗಿ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ 
ಆಸಕೃನಾಗುವನಲ್ಲ! ) ॥ ೫೨॥ 

(ಮೇಲೆ ೪೬ನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಗುಣಯುಕ್ತ 
ವಾದ ಜಡವಸ್ತುಗಳಿರುವವು. ಮತ್ಕೊಂದೆಡೆಗೆ ನಿರ್ಗುಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿರುವನು. ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ «ನಾನು' ಕ್ಕ ಎಂಬ ಕನ್ನಡಿಯೊಳಗೆ ಒಡ 
ಮೂಡಿ, ಅಲ್ಲಿ ಕೂಡಿದಂತೆ ಕಾಣುವವು. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಅಂತಃ 
ಕರಣವು ಜಡವಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕಬ್ಬಿಣವು. ವಸ್ತುತಃ ತಣ್ಣ ಗಾಗಿದ್ದರೂ, 
ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಕಾಯಾ ಗ ಅದು ಬೆಂಕಿಯಂತೆಯೇ ಉಳಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಸುಡುವಂತೆ, ಅರಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಆತ್ಮನು ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬಿತನಾಗಲು, ಆ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಞವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಶಕ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆಗ ಅದು ಪಂಚಚ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ 








* ವಾಚಕರಿಗೆ ಪರಿಚಿತನಾದ ಶೇಖಮಹಮ್ಮದನನ್ನು ಹೋಲುವ ಒಬ್ಬ ವೃಕ್ತಿ, ಹೆಚ್ಚಿನ 
ನಿವರಗಳಿಗಾಗಿ ಟಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 
1 (ಶ್ರೇಮದ್ಭಾಗವತದ ಏಉದಶಸ್ಯಂಧದೊಳಗೆ ೨೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೮ನೆಯ 
ಮತ್ತು ೨೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
ಕ್ಬಿ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆಯೂ, ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅವನು ಉಳಿದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳೊಡನೆ ಹೇಗೆ ಸಂಬದ್ಧನಾಗುವನೆಂಒ 
ಬಗ್ಗೆಯೂ ಇದೇ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲ ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫೯-೬೦ ಸುಡಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


೮೪ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯ್ಶಸಿದ್ದಿ 


ಮೂಲಕ : ಹೊರಗಿನ ವಸು, ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರಂಭಿಸುವದು, (ಮತ್ತು 
ಹೀಗೆ ಆತ್ಮಾಭಾಸಯುಕ್ತವಾದ ತ ಸಕಚ್ಛಳಖ ಸಾಕ್ಸೀ ಆತ್ಮನಿ 
ದ್ಚಶವಾಗುವದು. ಹೀಗೆ « ' ಎಂಬ ಆಕಾರವನ್ನು ತಳೆದ ಆಂತಃ 
ತರಣವು ಆತ್ಮಪ_ತಿಬಿಂಬ ೬ ಓ. (ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮನೂ 
ಒಡವಸ್ತ್ಕು ಗಳೂ ಒಡವಮೂಡುವದರಿಂದ), ಆದರ ಮೂಲಕವೇ ( ಅವೆರಡೂ 
ಎ೦ದರೆ ಆತ ನೂ ಬಡವಸ್ತುಗಳೂ), ಪರಸ್ಫರ ಚಳವಳ ಮಾ 


ಆ 
ಸ ಎಂದರೆ  ೀ ಇವೆರಡೂ ವಿ 
ಕೂಡುವದೇ ಆಶಕ್ಕವಿದ ರೂ " ನಾನು' ಎಂಬುದರ ಮೂಲಕ ನಿರ್ಗುಣ 
ನಾದ ಆತ್ಮನು ಗುಣಯೂಕ್ಕವಾದ ವಸು ಚ ಸ೦ಒದ್ದ ಸಟ 
ಅ 


ಕಾಣು ತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ) ಆ 


"೯ 

ಸ 
ನ್ನ್ನ 
ಣೇ 
ಸ್ರ 
೮೬ 
(ಪ 
(94 
೧೬ 


ಅದ್ರೈತವನ್ನು (ಸಹಒವಾಗಿಯೇ ಅನುಭವಿಸ 
ಆದರೆ ಇದನ್ಕೈ ಕೆಲವರು ಆಸ್ಸ್ಟೇವಿಸುವದೇನೆಂದರೆ;..- 6 
ನೀನು ಇರುವಿ,' « ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ) ವಾಕ್ಗುಗಳ 
ಅರ್ಥವ್ರ (ಜನಾ?) ಜಸ ಅನ್ಪಯ-ವೃತಿರೇಕಗಳಿಂದ 
ನು' ಶಬದ ಅರ್ಥವೇನೆಂದು) ವಿಚಾರಮಾಡಿ, 

ಅಹಂಕಾರವು ಅನಾತ್ಮವೆಂದು ಸಿದ ವಾಗುವದರಿಂದ ("ನಾನು ಎಂಬ 
ಶಬದ ಅರ್ಥವು ಆಹಂಕಾರ)ವಾಗಲಾರದೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. (ಆದರೆ ಹೀಗೆ 
ನಾನುನಅನಾತ್ಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಮತ್ತು ಸುರು ಚೌಗೂ ಇಹ್ಮ' 
ವೆಂಬ ಎರಡೂ ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ, ಆ ವಾಕ್ಗದ ಅರ್ಥವು ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನಾತ್ಮ 
ವೆಂ'ದಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ (ಹೀಗೆ 
"ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿರುತೇನೆ" ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿಪರೀತಾರ್ಥವು ಹೊರಡ 
ಬಾರದೆಂದು ನಿಮ್ಮ ಜಸ ಅಂಥಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
ಶುದ್ಧ ಸಾಕಿ ಕೇ ಆತ್ಮನ ಪೋತಕವಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ನೀವು ತೋರಿಸಬೇಕು. 
(ಮತ್ತು ಯಾವ `ಸ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ (೧: ವಾಜ್ಠ ಪಶಕ್ಟ್ಯದಪುಸಿದ್ದ ಇಮುಖ್ಯ- 
ಅಭಿಧಾ, (೨) ಲಕ್ಸ್ಮ್ಯ ಅಥವಾ 'ಅಾಕ್ಟಣಿಕ ಹಾಗೂ (ಒಜ) ಗೌಣ ಅಥವಾ 


ಹ 


೮೫ 
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ಗಳಿಂ 


ವತಿ, 


ಗತಿ 


1 


ಇತಿವಿಟ ಬುಟ್ಟ ್‌ 


ರ್ನವ್ರ ಹೊರಡುತ್ತದೆ 
ಸರ ಕಾಗ 


ಹ 


ಹಾ * 
ಆ 6 ದಂಡ ಚ ಎ ಟೂ 


ತಗ 


೩ ತಾ ಡಿ ಚೆ ಪಾ 0೬, 
ತ್ರ ಗ್ಗೆ ತೆ ಭಕತ ಕಿಟ ಚಳ ಲ ತಳ ಇತ 
ಬ ಇರಾ ಗ ಬ 0ಬ 8೩22 0ಊಟ೬' 

( ಅ ನ ಟೆ ೯೧ ಬ 

ಗ ನಾಡ 22 12% 01 ಅಜನ ಬಗ 2 
ಆ ತ (ಛೀ ಡಿ (ಐಎ ವ ಚಿ ಪ ಎ ಇ. ಟ್ರಿ ಈಟಿ ಈ 
ಗು -೨' ಕ ಲ ಕ 2 7 ಕ್‌ ಎ೮ ಸ ೪) ಸ ಇ ತ್ತಿ 
ತೆ ಎ. ೫ ಗ್ಯ 33 ಸ ) | ( ಛ್ಛಿ ್ರೆ ಇಡಿ ವ ೨0 
| ಪತ ಭು ಚ್ಟ ಜೆ 0 ಚಕ್ರ ರಟ ಜೃ 
ಹ | ೩೮೭ 3 ಳಿ ಟಿ ರ್ರ ಕೂ ಟ್ಟಿ ೦೦ ಐ 
ನ ಸ ಜಾರ ರೂ ತರ ಕ್ಸು ಎ ಸು ಬೆ 
[2 ಗ್ಗ ೫13 ಲ ಶ್ರ ಇಂ ಜ್ರಾಮ ಸತ 32 
ಬ 0 ಪೂ ಜತಿ ಬ ಜು ಆ ತ್‌ ಬ ಇ ರೌಿತಟ್ರಿ 
೧ ಭು ಬಂಟ ಹ್ಯ 93 ಹ್ಹ ದು ಭವ _ ಇಆ1ಸದ ೧ .ಟೆ ಓ ಇ ೦೧೯೯೫. 
೭ 3 ಭೆಟೈಸ? ರತ ಚ ರ ತೂ 
ಹ ಫಿ ಕ್ಕ ಈ ಇ (ಲ್‌. 1 ಆ ಸ 
ತರ ಯ ಸಯಡ ಶ್ರೇ ಇಇ? 1 ಟೆ ಇಡಿ 33 
ಆಆ ದನ ಬಜ. ೬. 808 ಆ 3ಜ೬೬.೬₹ 
೨ ಕ್ಮ ಆ ಕ್‌ 8 ನ 

ಚಿ ನು (| 2 (4 ಆ. ಸ್ಠಿತ ಜೆ . ತ ನೆ ಎ ಓೀ 1 ತಿ ನ ಸ ಚೆ ಖಿ£ 
9). ಕ ತ € ನ ದ್ವ ೨ ] 1 (7 ಟ್ರ ತ್ರೆ ಒಲಿ ತ ಶ್ಮೇೆ ಛಿ ಕ್ಟ 
ಚ ಫತೆ ಅಷ್ಟ 4 7 ಒಚ್ಟ ಬ ಶ ಗ್ಗೆ 13 
ಇ ಟ್ಟ ಬ ಇಷ ೦ ಸೆ ನು ಗಾ ೬ ಕ್ಷ ವೆ ಣಿ 
ಎ ಂಡ್ರೆ ದ ತ ಹಂ ಕರ ಚಾ 
ಚ ತ್ರ ಹ ಹೆ € 3 13 ೯ 2 ಹಾ 

ಜೆ ಎಲ್ಲಾ ತ ಬಕ ಮಟ 1. .೬ಆ(₹ೌ 
1 ಉಸ್‌ ದ 37 12. 30 4 5. 32 7ಪ 7 

ಹ 1 ೪೪ ಆ ಟಾ ಜತ ಟ್‌ ಬಜ ಖಿ ಟಾ ಗೆ ಇ3. 2) ಇ 1) 
ಆ ಕ್ರಾ ಸಿತಿ ಯ್ಯ | ಎ ಡಿ ದಾ ತ] ಆ! ನಾ ಬ್ಕ 3 ಸ 
ಸ ಬಟಾ 108032822೪ 0 
ಟಾ ಟು " ಭಕ ( ಗ ಗ ತ “77 134 (೭ ಛಾ 
ಬ ಬ ಬಯಕ ಚು ಬ ತತ ಚಚ ಬ ಲಯ 
ಆ ಟ್ರ ಟ್ರ ಡಡ ವಷ ಟ್ರಿ ಬೆರ್ಧೀ ಟ್ಟೆ ಗೆ ಸ್ಟ ದೆ ಇಸ ಶೌ 
2.೬ ಭಜೆ ಸಭ ಣ.4ಕಿ 33.33 ಜು ೧.೪೫ ೬ ಶಿ 
ಡೆ 1 ಕ ಆ ದರಿ ಎ. ಸಭ ಒಹ್‌ .. ಕ್ಷ ೫ 

೨ ೫ ದ್ರ ಬಲ್‌ ಠ್‌ ಟಿ. ಆ ಶಿ (2) ೫ 0 ( (2 
೨೯ ಹತ್ತೆ ಚ್ಟ ಖ್ಯ ] 32 32 (ಐ ಬ ರು6 1 ಟೆ 2 6 ಗ ತೆ 
ಜಾ? 1 21 ಕೆಂ (00 ಟ್ಟ _ಂಇಜ 3 ಇ 2.150 


ತ್‌ು 
ನಿ 


ಕ್ಕ 


ಸ್ಸ) ತಿಳಿಯ 


ು ( ಆಗ ಏನನ 


ತಾನ ನಾಂ ಭಜ ಸ ಭಪ್ತಾನಫಾಸಕಾಣಾಕರಾ ನ ಪಾಸ ಕಾವ ಘಾಟ ಸಾಖಅಾಕಾಕಾಪಪಾಕಾಅಘಘ ಾ ಅ ಅಕ ಘೂ ಉಕ ಗ ಸ ದರಾ ಲ  ತ್‌ಜಚ 
ಆಗಾ ಚಾ 


ಆಲ 
೧) 


ಸ 6 


೫ ಬಸ ಣಯೆನು. ನೋಡಿರಿ, 


ಹಂ ೨೧೨೧ ೨... 


೮೬ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ದಿ 


ಸ್ಥ ಆಗೆ ಲ ಇಳು ಸು ಇ 
ದ. ಆವನು ಜಃ ವ 2 ನ ಜ್‌ ಎಂ . ನಿ6ದ 
ಟ್ರ 


. ನಾನು ' ಎಂಬದು ಹೋ ನ ಕಳ ಸ ಜೊ £ಧಿಸುತ್ತದೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ॥1 ೫೪॥ 

(ಇನು ಆತ್ಮನಿಗೂ "ಅಹಂ' ಎಂದರೆ (ನಾಸು' ಎಂಬ ದಕ್ತ್ವೂ ಎಷ್ಟೋ 
ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ (ನಾನು' ಎಂಬದು ಗುಣ ಅಥವಾ 
ವ್ಯಂಜನಾವೃತ್ತಿಯಿ೦ದಲೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದು ಹೇಳೆ 
ಬಹುದು) ;:-- 

(ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲದರ ಅ೦ತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವಂತೆ «ನಾನೆಂ'ಬದೂ 
ಸಹ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ) ಒಳಗಿರುತ್ತದೆ. * ( ಆತ್ಮವು 
ಸೂಕ್ಸ್ಮ್ಮವಾಗಿರುವಂತೆ ಅದೂ) ಬಹಳೇ ಸೂಸ್ಟ್ಮ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ಆತ್ಮನು ನೋಡುವವನಾಗಿರುವಂತೆ ಅದೂ ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ) ನೋಡುವದಾಗಿರುತ ಆದುದರಿಂದ "ನಾನು ಎಂಬ ಶಬ 


( ಅದರಂತೆಯೇ 1% ಮುಖ ವೃತ್ತಿ ಯಂದ ಸಹ «ನಾನು ' ಎಂಬದು 
ತದೆಯೆಂದ ದು ಹೇಳಬಹುದು ):- 


ಕ್ರ 


ಲಿ 
(ಲ 
2೬ 
78 
€. 
“28 
ತ್ತ 
ನ್ಯ 
*ೌ್‌ 
೨ 
€, 


ಆಗು 











* ಒಳಗಿರುವಿಳೆ, ಕಿಳಿಯುವಿಕೆ ಇವೆರಡೂ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಬುದ್ಧಿಗೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಿದೆ. ವಂದೆ ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೧ ರಿಂದ ೧೪, ಮತ್ತು ೧೮.ಗಿಳ 
ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


1 « ನಾನು ಎಂಬದಕ್ಕೆ ಮೂರು ಅರ್ಥಗಳುಂಟು (೧) ಅಂತ:ಕರಣ, (೨) ಅತ್ಮ 
ಮತ್ತ (೩) ಅಂತ8ಕರಣಸಶಿತ ಅಂತಃಕರಣದೊಳಗೆ ಮೂಡಿರುವ ಆಶಾ ಭಾಸ ಅಥವಾ 
ಜೀವ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯದೇ «ನಾನು ಎಂಬುದರ ವುುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವು. ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ « ಅಹಂ» ಶಬ್ದವು ಮುಖ್ಯವೃಶ್ತಿಯಿಂದ ಜೀವಾತ ನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದೆಂದೂ ಆ 
ಮೂಲಕ ಆತ್ಮನನ್ನಾದರೂ ಬೇಧಿಸುವದೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಯಾವುದೇ ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮನನನ್ಪಾಗಲಿ ಆತ್ಮವನ್ನಾಗಲಿ ತೋರಿಸುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ, 
( ನೈ. ಸಿ. ತಣಂ೩ನೋಡಿರಿ) ಉಳಿದ ಎರಡೂ ಅರ್ಥಗಳು ಲಕ್ಯಾರ್ಥಗಳು. 
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ಆರ 


್ರ 
ಹಾಗಾದಿರಿ ( ನಾ 


| 
ಟ್ರ 
ಡ್‌ ಕ ಇಹಾಕ 
ಭಷ 


ಸಸುರ ಎಂಬದು ಜತುಕಜಾರಿ 
ಲಾರದು.) 


೬ 


(್‌ 


ಗು. 


೨ 0೭ 
ಕ್‌ 


ಆಲ್‌ 


ಪಾಲೆ. ಕಾ) 
ಲಿ ತ್ರ ಸ್ಟ್‌ 
ಓ/ 


೨೧ 
ಗಸಿ 
1 
ಗಿ 


ಗ ರಾ ೬. ಓ ಎ ಇಗೆ ಇಗ? 
ಚ ಉೆ ಇ 1 34, 223 ಗ 
ಇ ಡಿ ಜೆ ಇದಿ ಸ 
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ಗ ಡಿ ಣೆ ಗು ನೇ ಇ . 
| ಐಡಿ 32) ಸ್ರ ೮.33 
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11 | 122 ಸಳ (ಜು ಓಿರಾ.ಚ್ದಿ ರ ತೆ ಜಾ 22 
ಜು 2ಡಿ ಟಿ 3. 320 ಗ್ಗ 32 “ಉೌಳ್ಲುಲ್ಲಿ ಇ ಆ ಛಿ ಇ ಜಬ ಇ 
ಜು ಇ). ಆ ಇ 1 ್ಶ ೨ ಪ 6 ಜ್ರ ಜರ್‌ ೨ ತ ಚ “ು 2) 22 
೬2 ಜೌ ಡಿ 2 ತೆ 2 ಸ ಇ ತ ಗ ಸ್ರ ರ | 7 ತ ಗ ಇ ( 
ಇ ಣ್ಣ 2 ಸ ಇ) ಎ್ಪು ಟಿ (ಗ ಖಂ 6 ಸ ತ್ತ ಇ ತ್ತ “ು) 2) _ ದ ಸ 2, 72 7 
ಹಾರೆ ಟ್ರ ್ಪಾ ಡೆ ಇ ವ 
ಎ ಸ ಲಾ ಇ ರ್ಯ ೃ ಡಿ ಶೃ ಘಿ ಹ 1೨ ಗೆ ಡೇ ವೀ ಟಿ ಕ್ತ 6 ತ 1 ೫. 
ಗ್‌ ಲ್ಲ ಎಡಿ ಜತ್ತೆ ೨ 2 ಇಡ” 3 ೨ ೧ು ೨ ೧0೨ ಚ. 
ಸಜ ಉಸ್ಸ್‌ ಶ್ರಿ ಜೆ ಭ್ರ ಜ ಟೆಜಿ ಸ್ನ ೧: 13 2341] | 0 
ಲ ಸಿ ಇ ಸ ಇ ಕ ಆ 1 ಪ 4 ಇ2 ೫ 12 
ಇವ ನ 1 7 ೪೨ ರ್ಟ ಇ ಟ್ವಿ ಸಾ) ಆ ದು ಗ್ಗ 1 10 ಸಿ ಇತ್ತಿ ಲ್ಕ ದ್‌್‌ 
ಕ್ರ [ಪ ರ್ಜ ಭ್‌ ವ ಕ 32 ಓಲ 2 98 | ೨ 32 ಚಿ ನ್‌” 
ಇಂ ಡಿ ಗ್ಗ ಡು 12 ೨ 1೭ 
34 ಜಿ.ಟಿ 4) 


ಚ್ಹಿ ತೊ 


ಸ್ತುತ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಶ್ದಾ 


ಪ್ರ 
ಸರ;. 


ಎ 


ದೃಷ್ಟಾ 
ಆ ವನಾತಿಗೆ ದಾ? 
ಇಷರ್ನ್ಟಂತಿಕವೆಂದು ಹೆ 


ಶೇ 


ವಿರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೯೩ 


ಸದರದ ಅವುಗಳನ್ನ ವನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವನೆಂದೂ, ಇಲ್ಲದಾಗ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ 


ತ 


ತ” ಓಟು ೧ ದಿ 

ಗಲನ್ನೂ ಅದು ಬೆಳ! ಸುವದೆ೦ದೂ, ಆದರೂ ಅದು ಕರ್ತ್ಸತ್ತರಹಿತವಾಗಿರುವ 
ನ್‌ ಇ. 

ಸ ಕುಪಿತ ನ ಖ ಹ 

ದೆಂದೂ ನೀವು ಹೇಳುವಿರಿ, ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಲಿರ (ಪುರುಷ ಕಲ್ಪನ 


ಯಾದರೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುವದು. ಆದುದರಿಂದ ನೀವು ನಿಂದಡ್ಲವಾದ 
( ದುತ್ತೀ 


ಘಂ ಡಿ ಎ. .ಸಿ ಹ ಇ. “ಡ್ನ ಇಳ ಅ 
ಸಾಂಖಿಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನೇ ಹೇಳುತಿ ಶುಚ83 
ಫೇ 


) 
(ಊಸ್ಸರ;--) ಇದು ಸಾಂಖಯ್ಣಿರ ಸಿದ್ದಾಂತವೆಂಒ ಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಸ್ಕಾ ಗ ಓು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ ಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ: 


ಠಾ ಯಿ ಆಡ್ಡಿ ಕಳೆ 


(ಬೃಹ್ಮಾ೦ಂಡವಲ್ಲ ಪುರುಷನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ, ಮತ್ತು ಸ್ಪತಂತ್ರವಾದ 
ಶ್ರ 


6 ಡ್‌ 
ಆ 
"ಪ್ರಧಾನ, 


ಷ್ಠ ತ ಸ ಯ) 
ಆಥವ 9 ಓ ಪ್ರಕೃತಿ' ೨೨೨೭ ತ ತೆ _ದ ಪರಿಣ ಇಸ್ಯುಗೆ | 
ಇ. 


* ಸಾಂಖ್ಲರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ವೇದಾಂತಮತದಂತೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವು ಸ್ವತಂತ್ರವಲ್ಲ; ಅದು ಆತ್ಮನನ್ರು ಬಿಟ್ಟಿರಲಾರದು. ಆದುದ 
೦೦ದ) ಸ್ವಚ್ಚವಾದ ಆಕಾಶದೊಳಗೆ, ಒಮ್ಮೆಲೇ ಮೋಡಗಳು ಗುಂಪು 
ಗುಂಪಾಗಿ ಎದ್ರು, (ಮತ್ತೆ) ಕರಗಿ ಮಾಯವಾಗಿ ಹೋಗುವಂತೆಯೇ, ಈ 
ಇಡೀ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೆಲ್ಲ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ (ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೆಂದು 
ತೇಳಬಹುದು.) ॥ ೬೮॥ 


4 


ಆದುದರಿಂದ ಈ ಕೂಟಿಸ್ಸ * ಆತ್ಮನು ದೈೈತವನ್ನು ಎಳ್ಳ ಷ್ಟಾದರೂ 
'ಮುಲ್ಟಲಾರನು, ಯಾಕೆಂದರೆ:.. 





ಹ ಬ ಎ೨ 
ಜಾ ರಾಗ ಸ ಸಗರ. ಭಪಾಚ ಜಾಭಾ ಕಾ ಸಾ ಕಾ ನಿಜಾಂ ಪ ಪಚಾ ಇರಾ ಸಸ ಸಯ ವಾ ಪುದು] ಧ್ತಪಪೋೂ ಟಂ ಪು ಪಚಾ ಸಜಾ ಸ ಖಾನ ಫಾ ಅಘ ಜಟ ಲಾಜ 


* ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತವುತಗಳಿಗೆ ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ಸಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯವವಿದೆ. (೧) ಪುರುಷರು ಅನೇಕರೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುಶ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತಿಗಳು 
ಆತ್ಮನು ಏಕವಾತ್ರನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. (೨) ಸಾಂಖ್ಯರ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದಿ ಸೃಧಾಸ 
ಕಲ್ಪನೆಯೂ ವೇದಾ೦ತಕಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮಶವಿಲ್ಲ. ಖ್ರ. ಸೂ. ಭಾಷ್ಯ ೨.೧.೧. ನೋಡಿರಿ. 
ಪಂಚದಶಿಯ ೬.೨೨೮ ನೋಡಿರಿ. ಸಾಂಖ್ಯರ ಬಗ್ಗೆ ೨ನೆಯ ಪರಿಶಿಷ್ಟದೊಳಗಿನ ಇವೇ 
ಹೆಸರಿನ ಲೇಖವನ್ನೋದಿರಿ, * ಪಂಚದಶೀ ೬.೨೨ ನೋಡಿರಿ, « ಕೂಟ ವೆಂದರೆ 
ಪರ್ವತದ ಶಿಖರ. ಆದರಂತೆ ನಿಶ್ಚಲಸೂ, ಅದಿಕ್ರಿಯನೂ ಆಗರುವವನೇ "ಕೂಟಸ್ಫ ನು, 


೯೪ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


(ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ) ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ (ಎಲ್ಲ 
ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳ) ರೂಪದಿಂದ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿರ ಏವ, ಮತ್ತು ಕಣ 


ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗಿತೋಗುವ ಬುದ್ಧಿ (ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೆ ) ಒಮ್ಮೆಲೇ 
ನೋಡುವ, ನಿತೃನಾದ, ಮತ್ತು ಆದ್ರ ಯನಾದ ಆ ಆತ್ಮನು, ಒಂದೇಸವನೆ 
(ತನ್ನ) ಜೈತನ್ನರೂಪದಿಂದ ವ್ಯಾಪಿಸುವಂತೆ ತೋರುತ್ತಾನೆ ಮಾತ್ರ ! 
(ಎ೦ದರೆ ಅದರ ಸಂಬಂಧವು ಅವನಿಗೆ ಎಷ್ಟೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ॥೬೯॥ 
ಹೀಗಿದ್ದರೆ, ಬುದ್ದಿಯೇ ಪರಿಣತಿಯನ್ನು ತಾೂಾಿಂದುದಶೆಂಜರ] 


ಸರಿಯಾಗುವದು:-- 
ಹಿಂದಾಗಿ ಹೋದ, ಮುಂದಾಗುವ, ಮತ್ತು ಈಗಿರುವ ಎಲ್ಲ ದೃಶ್ಯ 
ತ್ರ ಥು 


ಗ ಗಳನ್ನು, ಆತ್ಮನಂತೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಒಮ್ಮೆಲೇ ನೋಡಲಾರದಷ್ಟೋ? 
ಆ `ು ಬ್ರ 


(ಇನ್ಫು, ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ತೆಗೆಯಬೇಕಾದ ಸಿದ್ದಾಂತವೇನೆಂದರೆ-- ಜಾ 


ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಲ್ಯಾನವಾ*ಗುವ ದೆಂದರೆ್ಯ, ಬುದ ಯೇ ಆಯಾ ಆಕಾರ 
ದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು "ಹೊಂದುತ್ತದೆ ದೆ. ಎಂದರೆ ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಷೆ ಒಂದೇ 
ಸ್ಮುವಿನ ಆಕಾರದಿಂದ. ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದಮೇಲೆ ಆಗ ಅದು 


ಎರಡನೆಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವದು ಶಕ್ಚವಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು 


೬ ಟ 


ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಂದೆ 

ಆದುದರಿಂದ ಬು ಎಿದ್ದಿಯೆ 

ಸಮಂಜಸವು.) 1೭ 
ಆದುದರಿಂದ ಇದೆಲ್ಲ ಸಿದ್ದವಾಗುವದು:-- 

(ಎಲ್ಲ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಮನಸ್ಸೇ ಆಯಾ ವಿಕಾರ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವದು; ಆತ್ಮ ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿ ದಂತೆ ಉಳಿಯುವನು. ಆದರೆ 
ಆ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಭಾಸವಾಗುವದು. ಮಾತ್ರ ಆ ಆತ್ಮನ ಸಾನ್ಸಿ ಧ್ಯ 
ದಿಂದಲೇ ಹೇಗೆ೦ದರೆ--) ಆತ್ಮನು ನೋಡದವನು ; ಎಂದರೆ ನೋಡುವ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡದಂಥವನು; 1 ಬುದ್ಧಿಯು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡು 


ಹ ಹ ನಾ ಜಾ ನಂ ಸಂಪ ಂ  ು "್ಷಅಠ ್ಛ್ಬಸ್ಚ್ಮ್ಚ್ಮ್ಚುೈೈ್ಟಷಡತ ು ಜತ ತ್ತ್ಪ್ಮ್ಪ್ಚ್ಮರ್ಯಟುೂ್ವು 


ತರದಿಂದ ಹಲವು ಇೆಲಸಗ ಗಳನ್ನು ಮಾಡ ಔಓಳಾರ 5. ) 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಕೂಂಡುವದೆರಿದು (ಹೇಳುವದು 


ದಿ 


() ರ್ಟ್ಪರಶಿ 


ವಾರಾ ನಾ ಸಾ ಜಾ ಇಂ 2 ಸುಟ್ಟಾ 


* ಮೇಲೆ ೬೨ನೆಯ. ಸುಡಿಯ ಮೇಲೆ ಕೊಬ್ಬ ರುವ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ಎಲ್ಲ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಮಾಡಬೇಕು. 


ಇ. 


ವಿರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೯೫ 


ವಂತಹದು. (ಆತ್ಮನು) ಕೇಳದಂತವಸು; (ಬುದ್ಧಿಯು) ಕೇಳುವಂತಹದು. 


ಕೆ 
(ಆತ್ಮನು) ಯತ್ನ ಮಾಡದಂತವನು; ಅವಿಕ್ರಿಯನು; ಮತ್ತು ಇಚ್ಛೆಗಳಿಲ್ಲ 
ವನು; (ಬುದಿ ಯು) ಇಚ್ಚೆ ಸುವಂತಹದು. (ಆತ್ಮನು) ಆಖಂಡವಾದ 
ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ವನು; ಮತ್ತು ದ್ದೇಷವಿಲ್ಲದವನಸು; (ಬುದ ಯು) ದ್ರೇಷಿಸು 
ವಂತಹದು. (ಆತ್ಮನು) ಕೋಪರಹಿತನು; (ಬುದ್ದಿಯ ಕೋಪಿಸುವಂತ 
ಕುದು. (ಆತ ನು) ದು2ವಿರಹಿತನು; (ಒದಿ ಯು) ದುಃಖಪಡುವಂತಹದು. 
(ಆತ್ಮನು) ಮೋಹಗೊಳ್ಳದವನು; (ಬದ್ದಿಯು) ಮೋಹಹೊಂದುವಂತ 
ಹದು. (ಆತ್ಮನು) ಕಲ ನೆಗಳಿಲ್ಲದವನು; (ಬ ಕಲ್ಪಿಸುವ 

(ಆತ ಸು. ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲದವನು; (ಬುದಿ ಯು) ಸ್ಮರಿಸುವಂತಹದು. 
(ಆತ್ಮನು) ಎ೦ದಗೂ ಮಖಗದಂತವನು; (ಒಂದಿ ಯು) ಮಲಗುವಂತಹದು. 
(ಆತ್ಮನು) ನಿರಾಕಾರನು. (ಬುದ್ಧಿಯು) ಎಲ್ಲದರ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವಂತಹದ್ದು, (ಆತ್ಮನು) ಸ್ನಾರ್ಥನು; (ಎಂದರೆ ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವ್ರ ತನ್ನ ರೂಪವೆಂದು ಭ್ರಮೆಗೊಳ್ಳಲಾರನು. ಅವನು 
ತನಗಾಗಿಯೋ ತಾನಿರತಕ್ತ ವನು); (ಬುದ್ಧಿಯು) ಅಸ್ಪಾರ್ಥವು. (ಎಂದರೆ 
ತನ ರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಹೆಂಡಿರು ಮಕ್ತುಳೂ, ದೇಹವೂ ತನ್ನ ವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವಂಶಹದು; ಅವೇ ತಾನೆಂದೂ ಆಅಭಿಮಾನವನಿಿ, ಡುವಂತಹದು. 
ಮತ್ತು ಪರರಿಗಾಗಿಯೇ ತಾನಿರುವೆನೆಂದೂ ಮೋಹಪಡುವಂತಹದು. 
(ಆತ್ಮನು) ಕಂಪವಿಲ್ಲದವನು; ( ಬುದಿ ಯು ಒಂದೇ ಸವನೆ ಚಲಚಿತ್ರದಂತೆ 
ನಡುಗುತ್ತಿರುವಂತಹದು.) (ಆತ್ಮನು ಭೂತ, ಭವಿಷ್ಯತ್‌, ವರ್ತಮಾನ 
ಗಳೆಂಬ) ಮೂರೂ ಕಾಲಗಳನ್ನು ದಾಟದವನಸು; (ಬುದ್ಧಿ 
ಕಾಲಗಳೊಳಗೇ *ೆಲಸ ಮಾಡುವಂತಹದು. («ಆತ್ಮನಸು) ಶಾಶೃತನು; 
(ಬುದ್ಧಿಯು) ಸ್ಲಣಭಂಗುರವು. (ಆತ್ಮನು) ನಿರಪೇಶ್ಚನು; ( ಎಂದರೆ 


4 


ಛಿ 


3(ಿ 


ಇ 


ಆಟ್‌ ಚಾ 7 ಶ್‌ ಇ 5 ಲ ಕ 6 
ಅನಂತನು; ಅಥವಾ ಅವಕಾಶ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಮೀರಿದವಸು; 
ಇ ನ ನ 1 ಬ ಎರಾ ಇ 
ಯಾತರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲದವನು. ಬುದ್ದಿ ಯು)ಸಾಪೇಶ್ವವು. (ಆತ್ಮನು) 
ಆಸ್ಕಿ 


ಒಳಗಿರುವವನು ಮತ್ತು ಅದ್ಲಯನು; (ಬುದ್ಧಿ ಯು) ಹೊರಗಿನದು, (ಎಂದರೆ 
ತಾ 

ದೃಶ್ಯವು.) (ಆತ್ಮನು) ಯಾವ ಆಳತೆಗೂ ನಿಲುಕದವನು; (ಬುದ್ಧಿಯು) 

ಸ 


ಮರ್ಯಾದಿತವು. (ಹೀಗೆ ಇಂತಹ) ಆತ್ಮನೇ (ಇಂತಹ) ಬುದ್ಧಿ 


೯೬ ನೆ ೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಯನ್ನು ಎಲ್ಲ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ, (ಎ೦ದರೆ ಬೆಳಗು 
ತ್ರಿರುತ್ತಾನೆ,) 1 ೭೧-೭೫ ॥ 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಈ ಮಾತನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಬೇಕು;.- 

ಆತ್ಮನೇ ದುಃಖಿಯಾದರೆ, ದುಃಖಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಯಾರಾಗಬೇಕು? 
(ಎ೦ದರೆ ಆತ್ಮನು ದುಃಖಿಯಾಗಿ ರವನೆಂದು ತಿ ತನದುಕೆಳ್ಳುವವ ಸರು ಯಾರುಗಿ 
ದುಃಖಿಯಾದವನೇ ಸಾಕ್ಸಿಯಾಗಲಾರನು.  ( ಯಾಕೆಂದರೆ ಮೇಲೆ ದೃಗ್‌- 
ದೃಶ್ಯವಿವೇಶದಲ್ಲಿ ವಿವೇಜಿಸಿದಂತೆ ದ.೩ವಿಯನ್ನು ನೋಡುವವನು ದುಃಖಿ 
ಯಿಂದ ಬೇರೆ ಇರಲೇಬೇಕು. ಮತ್ತು) ಅದರಂತೆಯೇ ಸಾಕ್ಸಿಯಾದವನಿಗೆ 
ದುಃಖವಾದರೂ (ಆಗುವದೆಂಬದು) ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. ॥ ೭೬ ॥ * 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದನ್ನೇ ಬಿಚ್ಚಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 

ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದದೇ ( ಯಾವನೂ) ದುಃಖಿಯಾಗಲಾರನು., 
(ಯಾಕೆಂದರೆ, ದುಃ8ಖರೂಪ ವಿಕಾರವನ್ನು ಬನನ ಯಾವ 
ನೊಬ್ಬನು ದುಃಖಿಯೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಬಡುತ್ತಾನೆ.) ಮತ್ತು ವಿಕಾರಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದುವವನು ಸಾಕ್ಷಿ ಯಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಜ್ಬ. . ( ಯಾಕೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಾಗಿರುವವನು ಬದಲಾಗದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಇರುವದು ಅತ್ಯ೦ತ ಆವಶ್ಯ ಕವ. 
ಅವನೂ ಬದಲಾಗಶತ್ತ್ಮಿದರೆ, ಆ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವವರು 
ಯಾರೂ ಇಂಐ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಬದಲಾವಣೆಗಳನ ನ್ನು ನೋಡು 

ವವನೆ ಬ್ಬ ನು ಇದ್ದ _ಶೂರ್ತು, ಒದಲಾವಗೆಯಾಯಿ ತೆ೦ದು ಹೇಳುವದು 

ಸರಯಾಗಲಾಕಕು. ೨) ಆದರೆ ಸ ಸಾವಿರಾರು ತು _ಐಕಾರಗಳಿಗೆಲ್ಲ (ಜೆ ಬತೆನ್ಸು 
ರೂಪನಾದ) ನಾನು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವೆನು. ' ಆದುದರಿಂದ ಸಸ ಅವಿ 
ಕ್ರಿಯನೇ ಸರಿ. ॥ ೭೭ ॥ 


ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಬದಲಾಗುತ್ತಿದರೂ, ಆತ್ಮವಸ್ತುವೊಂದೇ ಎಂದಿಗೊ 


ಬದಲಾಗದೇ ಉಳಿಯುವದೆಂಬದನ್ನು ( ಎಿದೃಜ್ಜನರ ) ಅನುಭವದಿಂದಲೂ 
ತೋರಿಸಬಹುದು :... 











* ಉಪದೇಶಸಾಹಸಿಯೊಳಗೆ ೧೬ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಳ_೯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿರಿ. 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೯೭ 


(ಬುದಿಯು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಸ್ಮುಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ "ಬಾ ಶನ ವೆಂಬ 


ಡೆ ಜಿ 

ಹೆಸರಿನಿಂದ. ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ) ಆದರೆ (ಬು ಬುದ್ದಿ ವಿಕಾರಿಗಳಾದ ಪ 
ಬ್ಲಾಾನಗಳು ) ಸರಿಯಾಗಿರಲಿ; ಅಥವಾ ತಪ್ಪಿರಲ್ರಿ "ಜೈತನ್ಯರೂಪನ ನಾದ 
ನನ್ನ ಆತ್ಮ ಸನ ಮಾತ್ರ ಇ.ವುಗಳೆಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಸಮನ ನಾಗಿಯೇ. ((ಹಾಜರ' 


ಇರುತ್ತಾನೆ ಸ ಅವನು ಎಂದೂ (ಗೈರಹಾಜರ' ಇರುವದಿಲ್ಲ. (ಯಾಕೆಂದರೆ 
(ಗೈರಹಾ ಹಾಜರಿ', ನಾಶ, ಅಥವಾ ಖಂಡಗಳೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಗಳಾದರೂ ಆತ್ಮನ 
ಚಕಕ ರಾಜಕ ಸಾರ್ಥವಾಗುವವು. ಎಂದರೆ ಇವುಗಳ ಸಾಕ್ಚಿಯೆಂದಾ 
ದರೂ ಆತ್ಮನು ಇರಲೇಬೇಕಾಗುವದು. ) ಆದುದರಿಂದ ( ಆತ್ಮರೂಪ 
ನಾದ ) ನನ್ಸಿ ದ ಬೇರೆಯಾದುದೇ ಮಾತ್ರ (ಹೀಗೆ) ಕ್ಹಣಭಂಗುರವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ॥೭೮॥ 

ಕೊಡದ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ, (ಮತ್ತು) ನಾಶಗಳಿಂದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ 


ಜ್‌ ಬ ಟೆ 
ಉತತ್ರ, ಸ್ಪಿತಿ, (ಮತ್ತು ದ ನಾಶಗಳು ಸಂಭವಿಸಲಾರವೋ, ( ಎಂದರೆ 
ಕೊಡವ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ, ಆಕಾಶದಕ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು, ಆಕಾಶ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಅಳಿದುಹೋದರೂ, ಆಕಾಶವು ಅವುಗಳಿಂದ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು 

ಹೇಗೆ ಹೊಂದದೇ ಅವಿಕಾರಿಯಾಗಿಯಾಗಿರುವದೋ), ಹಾಗೆಯೇ ಬುದ್ಧಿಯ 
(ಹುಟ್ಟು, ಇರುವಿಕೆ, ಮತ್ತು ಸಾವುಗಳಿಂದ) ನನಗೆ ( ಹುಟ್ಟು ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳು) ಸಂಭವಿಸಲಾರವು. ( ಎ೦ದರೆ ನಾನು ಅವುಗಳಿಂದ 
ಅವಿಕಾರಿಯಾಗಿಯೇ ಉಊಉಳಿಯುವೆನು. ) ॥ ೭೯॥ 

ಸುಖದುಃಖಗಳು ಅಂತಃಕರಣದೊಡನೆ (ಮಾತ್ರ) ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವ 
ವೆಂಬದು, ( ಎಂದರೆ ಯಾವಾಗಾದರೂ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಅಂತಃಕರಣ 
ಅಥವಾ ಮನ ಸ್ಟಿಗೇ ಆಗುವವೆಂಬ ದು) ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ರಕ್ಸ್‌ ( ಅನುಭವದ ) 
ಮಾತು. ಆದುದರಿಂದ, ಬರೇ ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದಲೇ ಈ ಮಾತನು ನ್ಟ ನಂಬ 
ಬೇಕೆಂಬ ( ವಷವ ) ಇಲ್ಲ 

ಕೋಲನ್ನು ಕ್ಕೆಯಕ್ಪಿ * 'ಹಿಡಿದ್ದುಕೊಂಡವನನ್ನು, ಸಾಧಕನಾಗಿ 
ತಾಸ ೧೧ ೧2 0್‌್ಪ 0 ಹಡಿದು ಗುರುವು “ನಾವಾ 
ತಿಷ್ಕನ ಅದಹಸಿ ನೋಡುತ, ನಿಂತಿರುತ್ತಾನೆ, 

ಹ೬ಿ....ಶಿ೩೧ಗಿ0 











೯೮ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ನೋಡುವವನು (ತಾನು) ತಟಿಸ್ಟನಾಗಿಯೇ ನೋಡುತ್ತಿರುವಂತೆ, ಸುಖ 
ದುಃಖಾದಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಬುದ್ದಿಯನ್ಫು ಸಾಕ್ಸಿಯಾದ (ಆತ್ಮನು ) 
ಅವ) 


ಟು ಟ್ಟ 
ತಟಿಸ್ಟನಾಗಿಯೇ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ॥೮೦॥ 


( ಮೇಲೆ ೭೦ನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ) ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವದೆಂಬದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ :-- 

ಸುಖ್ಯ್ಯಕೊಡ ಮೊದಲಾದವುಗಳೊಡನೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಕೂಡಿಕೊಂಡಾಗ 
( ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಆಯಾ ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಅವುಗಳನ್ನ ರಿಯು 
ವಾಗ) ಆಯಾ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನರಿಯುತ್ತದೆಯೇ ವಿನಾ, ಅದೇ 


ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಳಿದವುಗಳನೃ ದು ತಿಳಿಯಲಾರದು, ಆದುದರಿಂದ ಬುದ್ದಿಯು 
ವಏಿಕಾರಿಯಾಗಿರಲೇ ಬೇಕು. ॥೮೧॥ 


ಇದು (ಐಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು) ಸ್ಹಣಭಂಗುರವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್ವತಃ 
ಜ್ಯ ೪) 
ಆತ್ಮನೇ ಸಾಕ್ಸಿಯೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಬುದ್ದಿಯ 


ಉಗಮನಾಶ ಮೊದಶಾದವೆ ಸ 
ಲಾರವು. (ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ, ಅಥವಾ ಅಂತಃಕರಣದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳಿಗೆ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದದಂತಹ ಸಾಕ್ನೀ ಆತ್ಮನು ಇ. 

ಹೊರ್ತು, ನಮಗೆ ಆ ಆಅವಸ್ಲೆಗಳ ಬ್ಲಾನವಾಗುವದೇ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು ಒಂದೇಶಾಲಸ್ಕೆ ಕರ್ತೃಕರ್ಮಗಳರಡೂ 
'ಆಗಲಾರದಾದುದರಿಂದ, ಅಂತಃ8ಕರಣವು ತನ್ನ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಗಳನ್ನು ತಾನೇ 
ತಿಳಿಯಲಾರದು): 


ಹಾ 
ಣೆ 
7೬ 


ಮೊಳಿಕೆಯು ( ಹುಟ್ಟುವದೂ ಆಕಾಶದಕ್ಲಿಯೇ; ಬೆಳೆದು ನಾಶವಾಗಿ 
ಹೋಗುವದೂ ಅಲ್ಲಿಯೇ; ಹೀಗೆ ಅದು ) ಆಕಾಶದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ 
(ಎಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟ) ವಸ್ತುಗಳಿಗಾಗುವ ಕ್ಲಿ ಆರೂ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಗಳನ್ನು ಹೊಂದು 
1 «ಸುಖಿ? ಶಬ್ದದಿಂದ ಆ5808 ಅಥವಾ ಮಾನಸಿಕವಾದ ಎಲ್ಲ ವ್ಯ್ಯಾಪಾಂಗಳ 
ಬೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರಂಶತೆಯೇ «ಊಡ' ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೊಂಗಿನ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ 











ಇ ಕ ಮಾ ಜಾ 





ಬೊೋಧವಾಂಗುತ್ತವೆ. 
ಕೈಿನೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಯದ ೯೭ನೆ ರು ನುಡಿಯ ಗದ್ಯಭಾಗದ ಮೇಲಿನ ಓಸ್ಪಣಿ 
ಯನ್ನ ನೋಡಿರಿ, 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ರ 


ವಂತೆ, (ಅಂತಃಕರಣದ) ಪರಿಣಾಮಗಳಾದ (ಅಂತಃಕರಣದ) ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ 
ವಸ್ಫೈಗಳು, ನಿತ್ಯನಾದ ಮತ್ತು ಅವುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಮ್ಮೆಲೇ ನೋಡುವ 
(ಸಾಕ್ಟೀ) ಆತ್ಮನ "ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಬದುಕಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ ವೆ..॥1೮೨॥. 

ಸ 


( 


ಹಾ 


ದೂಪ ಆತ್ಮನು ಅವಿಕಾರಿಯಾಗಿರುವನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಉಪಪತ್ನಿ 
ಯಂದ 

ನವು, ಕನಸು, ಮತ್ತು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯ ಯಾವುದೇ 
ಅವಸ್ಟೆಯ 2 ಜೆ ಬತನ್ಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು (ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಸ್ತತಂತ)ವಾಃ) ಇರುವ 
ದೆಂದು ಕಂಡುಒರುವದಿಲ್ಲ. ತ್ರ ಬುದಿಯೆ ಬೇರ ವೀರೆ ಅವಸ್ಸೆಗಳನ ಸ್ನ್ನು 
ಒಂದರಿಂದೊಂದು ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. "ಆದರೆ ಈ ಅವಸ್ಸೆ ಗಳಲ್ಲ ಲ್ಸ 
ಸಾಬ ಜ್‌ ಜೈತಸ್ಥವು ಮಾತ) ಬೇರೆಯಾ; ಇರುವದಿಲ್ಲ. ) ಸ 
( ಜಿತ ನ.ರೂಪ ತ ಪಸು) ನಿ 

ತ 


2೬ 


೦ಂದ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೆ ಹೊಳೆ ಯುತ್ತಿರುವ 
ನೆ ಎ ತೆ 21 
ಗುತ್ತದೆ. ॥ ೮೩॥ 


ಎ) ಮಾ ತ್‌ ಮಾ ಹ 
ನಂದೂ ಆವಿಕ ಎರಿಯಾ; ಸರಜೂ ಚಿದ 


ಒಟ 
6 


1 
ಓ 


ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ, ಎರಡನೆಯವರೆಂದರೆ (ಸಾಂ-ರಿಗೆ) * ಸಮ್ಮತ 
ವಾದ ವಿವೇಚನೆಯ ರೀತಿಯಿಂದ ಹೊರಟು, (೫೮ ರ೦ದ ೮೩ರ ವರೆಗಿನ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ) ಉಪಪತ್ತಿಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಯಾವದೇ ತರದ 


ಹ 
೨9೦. 
ಲು 
ವಿಕಾರವಾಗಲಾರದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ಟು ಈಗ ಶ್ರುತಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ( ಅದ್ರೆ, ತತಪೇಷಾಂತ ) ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದು ( ಆ 
ಮಾತನ್ನೇ) ವಿವೇಚಿಸುತ್ತೆ ವೇ 


₹2 


4 ಕ್ಕ ಕ ಅ ಪ್‌ ಕಾ ಅಸಾ: ಕೌ 1 ಆ 
( ಒಂದು ೮ ೧೪) ಗ! ಸ್ರಿ (ಅಧಾ ಸಿಕ ಪರಸ ಸ ಗೈಳಿಗ್ಗಿ ಈಡಾ 
ಅ 


ಎ ಅಲೆ ಎಫ್ಫಿ ರ್ಸ್‌ ಸ ಖ್ಯಾತಿ ಕ | ಜಿ 
ಗುವನಂದು ತಿಳಿದರೂ, ಆತ್ಮನು ( ವೇದದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ) ಕೂಟಿಸ್ಸೃ 
ಇವ) ನ ತಾಲ ಎಗ್‌ ಕ ೂ 
ನೆಂದರೆ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಕೊೂಂದದವನಾಗಿತುವದಲಿಂದ, ( ವಸ್ತುತಃ 


ಗಃ 
ನೀಟಾದ ) ಒಡಿಗೆಯು ನೀರೊಳಗೆ ಹೊಂಕಾಗ, ಕಾಣುವಂಶೆೈ, ಈ ಪರಿಣಾ 
ಮವೂ ಕೂಡ ಜೊಳ್ಳಾದುದೆಂದರೆ ( | 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. ) ॥ ೮೪ 








೫ ಬಪ್ಪಣಿಯ.ನನ್ಸ ನೋಡಿರ೦, 


೧೦೦ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ 


ಹೀಗೆ ( ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ) ಆರೂ 1% ಭಾವ ವಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಹತ್ತಲಾರವೆಂದು ( ನಾವು) ತೋರಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ, 
ತಾರ್ಕಿಕಕೆಂಬ ನಾಯಿಗಳು ( ಯಾವದೇ ತರದ ತರ್ಕವನ್ನು ದುಂಡಿ 
ಮಾಡಿ ) ಈ ಆತ್ಮನಿಗೆ ದೋಷವಾಗಲ ( ನ್ಹೂನತೆಯಾಗಲಿ) ಹತ್ತುವದೆಂಬ 
ದನ್ನು ತೋರಿಸುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 1೮೫ ॥ 

ಪ್ರಕೃತವಾದುದನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು (ಎಂದರೆ ಮತ್ತೆ ಸಾಂಖ್ಯರ 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಹಿದಿದು), ಬುದಿಯೇ ಪಲ್ಲಟಿಸುವದೆ೦ದೂ, ಆತ್ಮನು 
ಎ೦ದಿಗೂ ಪಬ್ಲಟಿಸಲಾರನೆಂದೂ ಯುಕ್ಕಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತೇವೆ: 


ಜಾ 


ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರ ಹಣಮಾಡಬೇಕಂದು ಹೂರಟ ಬುದ್ದಿ ವೃತ್ತಿಗಳು 
ಆಯಾ ವಿಷಯಕೃನುಸರಿಸಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ (ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ)ಯಾಗುತ್ತವೆ... ಆದರೆ ( 
ಜೈತನ್ನವು ಮಾತ್ರ ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಅವೆಲ್ಲ 
ಚೈತನ್ನಮಯವಾಗಿಯೇ * ಇರುತ್ತವೆ. (ಎಂದರೆ "ಕೊಡದ ಆಕಾರ,' 
"ಮಠದ ಆಕಾಶ .. ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಆಯಾ ಉಪಾಧಿಗಳ 
3] ಮೂಲಕವೇ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಕಳು ಸಲಕ್ಕೆ ಬರುವದು. ಆದರೆ. 
ವಸ್ಮುತಃ ಆಕಾಶವು ಭೇದರಹಿತವಾಗಿರುವದು. ಅದರಂತೆಯೇ ಜೈತನ್ಸವು 
"ಪುಸ್ತಕದ ಬ್ಲಾನ', "ಬಡಿಗೆಯ ಜ್ಲಾನ'-ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಆಯಾ 
ಏಷಯಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಭೇದವುಳ್ಳದ್ಬಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುವದು ಮಾತ್ರ. 
ಆದರೆ ವಸ್ತುತಃ ಅದರಲ್ಲಿ ಭೇದವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ॥ ೮೬ ॥ 

ಬುದ್ಧಿಯು ( ತನಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ) ವಸ್ತುವನ್ನಷ್ಟೇ ಅರಿ 
ಯುತ್ತದೆ. ( ಆದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾಮವೆಂಬ ಧರ್ಮವಿರುವದೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು) :--- 


ಬ ಸ "ಅಾಡ ಇಂ ಗದಾ ಸ ಜಾಲ ಲ ಅ ಜು ಸಭಾ ಸಾಜಾ ನ ಅಭಾ ಜಾ 


1 ವೀಲೆ ಆ೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲಿನ ಓಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋ20. 





* ಟಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ 


| ಯಾವದೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಪರಿಚ್ಛೇದಿಸುವ, ಅಥವಾ ಅಜಕ್ಕ್ತೆ ಮರ್ಯ್ಯಾದೆ 
ಯನ್ನು ಹಾಕುವ ಕಾಂಣವು. 
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ಗೊತ 


ಓವಿ ನ ಇ 
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೧೧ 
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ಛಿ 


(ಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
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ಗಿ 


ವಾದವನಿಗೂ ಸಹ, 


ಓಗಿ 


ಆಟ್‌ 


ಗ್‌ 
ಜಲ ದುಃಖಗ 


ಸಾ ಸದ್ರಿ 


ರಟ 
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ವೂ.ಪ 

ಜವಾದ ಬಾ 

ನಿಗಲ) 
ಉತ್ತರ :-- ಹಾಗೆ ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ: 


್ಧ ಮೇಲೆ ೪೭-೪೮ ಶಿ 


ಜ್ತಾ 
ಣೌ 


000 ಕಕಾೂತಾವಾ ಸಾಕಾ ಧಾನ ಕಾ ರರ ವ ವಾ ನಾ ವಾಂ ಭಾನ ವಾ ರಾರಾ ಮಾನಾ ಅ ನನಾ ನಾನಾರ ಕಾಕಾ) ಗ)ಸಗೂಣಾಣ 


ನ 
ಅ 


೧೦೨ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಬ್ಲಾನವಾಗುವ ಮೊದಲು ಸಹ, ವಎರಡನೆಯವೆರ ದೇಹಗಳಿಗಾ 
ಗುವ ದುಃಖಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ಎಂದಿಗೂ ದುಃಖವುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಎಂದ 
ಮೇಲೆ ಬ್ಹಾನವಾದಮೇಲೆ ಆದು ಹೇಗಾಗಬೇಕು? (ಕಾರಣವೇನಂದರೆ-) 
ಆಗ ಸದೇಹದಿಂದಾಗುವ ದುಃಖವೂ ಸಹ ಸುಳ್ಳೆಂದು (ನಿಶ್ಚಿತವಾ 


೧. 


ಗಿರುವದು.) ॥೯೦॥ 
ಇದು. ನಮ್ಮ ಸ್ವಕಪೋಲಕಲ್ಪಿತ ವಿಚಾರವೆಂದೇ ಗ್ರಾಹ್ಯವ್ಲ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯ ಅಧಾರವೂ ಇರುತ್ತದೆ :--- 


ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ (ಪ್ರಪಂಚದೊಳಗಿನ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳ) ಆಕಾರ 


(| 


ವನ್ನು ಕೊಂದುತ ಲೂ, (ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದುದನ್ನು ಸೇವಿಸುತ್ಕ್ಶಲೂ, 
(ಬ ಬೇಡಾದುದಸ್ನು ) ಬಡುತ್ತಲೂ ಇರುವ (ಅಥವಾ ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳಿ 
ಗೀಡಾದ ಒುದ್ಧ್ದಿಯೇ) ಪರಿಣಾಮಗಳಿಡಾಗದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಭಾಸವಾಗಿ 
ರುವದು ಹೇಡಪು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ॥ ೯೧॥ 


«ನೋ! ನ್ಪೇ (ಎ೦ದರೆ ಅಂತಃಕರಣದ ದೃಷ್ಟಿ ನ್ನೇ) ನೋಡು 
ತಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನು ದ.ಶವಾದ ಅಂತಃಕರಣದ ಸಹಾಯದಿಂದ ನೋಡ 


ಲಾರಿ'' (ಬೃ. ಉ. ೭೩. ೪. ೨, ಮತ್ತು “ಎಲೋ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ತಿಳಿದುಕೂಳ್ಳುವ ಲ ಕಾ ಯೊಡಯನನ್ನೇ ಯ ಯಾತರಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ )೦೬ ಎ 


ಶಕ್ಕವಿದೆ`? (ಬೃ. ಉ. ೨. ೪. ೧೪ ಮತ್ತು ೪. ೫. ೧೫) 1೯೨! 


ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಇದೇ ಮಾತು ಸಿದ್ಧವಾಗುವಡ 
ರಿಂದ, ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದುದನ್ನು ಹೇಳುವವರು ಹುಟು ಗುರುಡರಂತೆ 
ದಯೆಗೆ ಪಾತ್ರರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು: 


ತೆ 


ಆಚೆ. ತಾಇ್ಟೂಂವಾಏ್ಮ ಆ ಕ ಹ ತಾಲ ಸಭಾಖ ಮಾ ಒತ್ತ ಅಗ್ಗ ಸ್ಕಿ 
ಯವಾದ ನಿರ್ಬ್ಭಕಾರಬ;)ಹ, ವನ್ನು, ಹುಟ್ಟುಗುರು ಡರ್‌ 
ಇಹ ಕ್ಕ ಒರ್‌ 


ಪ್ರ 
ತತ ಮುಟ್ಟಿದ ಆನೆಯ ಭಾಗವೇ ಆನೆಯೆಂದು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆ 


೧ 


ಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿಯೇ) ಆನೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವಂತೆ, *ೆಟ್ಟಿಬುದ್ದಿಯ 
ಟಃ ಶೋಟಿತೆರನಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ॥೯೩॥ 


ಆಸಾ ಪಳಘಾಸ.. 
ತಾತಾ ಗಾಂ ಗಾ ವಾಂ ನ ಯಾನಾ ರಾನಾ ನಾ ವ ಎಂ ಭಾರಂ ರಾವಾ ವಾ ಸಾಸ ಯಾ ಆಜಾ ಸ 
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೧೦೪ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ 


ಎ೦ತೆಯೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಭೇದವು ತಗಲುವದಿಲ್ಲ; ಯಾಕೆಂದರೆ ಭೇದವು 
ಸುಳ್ಳಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ: 
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ಅಹಂಕಾರಸಹಿತವಾದ ವಿಶ್ವವು ಚ್ಞ್ಯ್ಞಾನಸ್ತರೂಪನಾದ ಆತ್ಮ 
ಮೇಲೆ, ಕೊಡ (ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳಂತೆ, ಹುಟ್ಟುಸಾವು 
ಗಳಿಗೀಡಾಗಿ ,ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕೂದಲು ಮೊದಶಾ 
ದವುಗಳು (ದೇಹಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಆಗಂತುಕವಾಗಿರುವವೋ) ಹಾಗೆಯೇ ಜಗತ್ತ್ವಾ 
ದರೂ ಆತ್ಮನ ಸ್ತರೂಪವಾಗಿರದೆ, (ಅವನಿಗೆ ಆಗಂತುಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ.)1೯೫॥ 


( 


ಆತ್ಮಾನಾತ್ವವಿವೇಶ 
ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕರೂಪ ತರ್ಕದ ಕೊನೆಯು 


(ವೂ. ಪ;-- ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನು ಸಿದ ನಾಗುವದ 
ಸ ಟು 
ರಿಂದ, ಆತ್ಮನು ಅನುಮಾನಗಮ್ಮನೆಂದ೦ಂತಾಯಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು 
ಓ 


* ಸೃಯಂಪ್ರಕಾಶನೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಬೇಕು?) 
೪.) 








ಹ ವಾಸನಾ ಹ ವಾ ಅರಾ ್ಸ 


ಕ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ ಅಥವಾ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವೆಂದರೇನು? ಚಿತ್ಸುಕಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ 
4 ತತ್ತ್ವಪ್ರದೀಪಿಕಾ? ಅಥವಾ ಚಿಶ್ಸುಖೀ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾಂಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗೌಡಿ 218 ೫6780 ಸರ71೧ಇರಣೆ ಹಸತ/ಲಾಷಿ? ಎಂದು 
ಅಲ್ಲಿ (ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ? ನಬ್ಬದ ವ್ಯಾಖ್ಕೈೆಯಿದೆ. ಅದರ ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ. ಇಳಿದೆಲ್ಲ ಭೌತಿಕ 


ವಸ್ತುಗಳಂತೆ ಆತ್ಮನು ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಶ್ಚಿದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೂಲಕ ಗೊತ್ತಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ಮುಂದೆ ನೈಷ್ಯಮುಗ್ಯಸಿದ್ಧಿಯ ೨೯೮ ನುಡಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ.) ಆ ರೀತಿಯಿಂದ ಅವನು 
ಅವೇದ್ಯನೇ ಆದರೂ ಅವನು ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನು ಅಪರೋಕ್ಷ 
ವೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ... ನಾನು ಎಂಬ 
ಸಾಕ್ಸಾದನುಭವಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ವಿಷಯುವಾಗಿರುತ್ತಾನ್ಕೆ, ಹೀಗೆ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಗಳಂತೆ 
ಅವನ ಜ್ಞಾನವು ನಮಗಾಗದಿದ್ದರೂ, ಅವನು ನಮಗೆ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವಂತೆ 
ವೃವಹಾರ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನ ಸ್ವಪ್ಪಳಾಶತ್ವವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಲಕ್ಷಣವೆ 
ಅನುಭವಳ್ಳೂ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಎಂತೆಯೇ ಆತ್ಮಾಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ 
ಅನುಭವನವೆಂದು ವೇದಾಂಕಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೦೫ 


ಉತ್ಕರ;-- ( ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ) ಎಲ್ಲ ಅನುಮಾನ 
ಅಥವಾ ತರ್ಕದ ( ಮುಏ ಸ) ಉದೆ ೀಶವು, ಅನಾತ್ಮವು ಆತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವದೆಂಬದ ದನ್ನಪ್ಟೇ ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸುವದಿರು ತ್ರದ ದೆಯೇ ಹೊರ್ತು, 
( ಆದು ಸ್ಹಯಂಪ)ಕಾಶನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ತೋರಿಸುವದಿರುವದಲ್ಲ. ಎ೦ದರೆ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಆತ್ಮನು ವೃಶಾಶ್ಯನಲ್ಲ. ಅವನು ಸ್ತತಃನಿದ್ರನಾಗಿ 


ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ) ಇದನ್ನೇ ಕೆಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
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(ಡಿ ಬ. 
"್‌ೆ 


ಸಹ ಅನಾತ ವೆಂದು ಟ್‌ ( ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಆದ್ರಿ ತೀಯ 
| ಜ್‌) ತಡ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನ 

ವು ದ ಸ್ಮಯಂಪ, ಕಾಶ 

ನಾದ ಆತನ ಜಿ ಅದೂ ತಾನಾಿಯೇ ( ಸಷ ವಾ) ಸಿದ್ಧ 


ಸಾಂಖ್ಯ ವೇದಾಂತ ವುತಗಳ ತಾರತಮ್ಮ 
(ಹೀಗೆ) ತಿಳಿ 'ದುಕೊಳ್ಳು ವವ, ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧನೆ, ತಿಳಿದು 
ಕೊಳೆ ಬೇಕಾದ ವಸ್ತು, ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೋಣ, ಮತ್ತು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ 
ತ ಳ್ಳ 


ಪರಿಣಾಮ- ವೆಂಬ ರೂಪದಿಂದ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿರುವ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಮೊದಲು 


ಮಾಡಿ ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಮಿಯವರೆಗಿರುವ ಸಂಸಾರವು, ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದೆ 
ಚ ಸಾರರಹಿತವಾದುದೆಂದೂ) ತಿರಸ್ಕೃ ರಿಸಲ್ಪ ಬ್ಛಿತು. ಆದರೂ 
ಅದು, ಸಾಂ ಖ್ಯರು ಹೇಳುವಂತೆ ಆತ್ಮನಿಂದ ಬಿನ್ನ ವಾದ, ಸ್ತ ತಃಸಿದ ವಾದ, 
ಜಡರೂಪವಾದ. ಪೃಕೃತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಧಾನವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥ ದ ಶಿತ್ರಯ 
ದಿಂದ ಇರತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ(ವೆಂಬದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ) ಹಾಗಾದರೆ ಈದು 
ಹೇಗಿರುವದೆಂದರೆ- (ನಮ್ಮ ಮತದಂತೆ) ಅದು  ( ಆತ್ಮವಿಷಯಕ ) 
ಅವಿಚಾರ ( ಅಥವಾ ಅಚ್ಚಾನದಿಂದಲೇ) ಬದುಕಿಕೊಂಡಿರುವ(ದೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ) ಮತ್ತು ಅದು ಸ್ಪತಃಸಿದ್ಧ ವಾದ, ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳಿ 
ಗೀಡಾಗದ, ನಿರ್ವಿಕಾರವಾದ ಆತ್ಮ ನೆ ಕೇವಲ ಶುದ್ಧಜೈ ನ್ಯರೂಪ ಶರೀರ 


೧೦೬ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ದೊಳಗಿನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಂತೆ ( ಕಾಲ್ಪನಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ) ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞ್ವಾನವೊಂದೇ * ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಎಲ್ಲ ಮಾತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ;- 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವವನಿದ್ದ ಹೊರ್ತು ( ಅಹಂಕಾರಾದಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ) 
ವಸ್ತ್ಮುಗಳಿರಲಾರವು. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಇವುಗಳಿಲ್ಲದೆಯೂ ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವವನು ಮಾತ್ರ ಇರಬಲ್ಲನು. (ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನರೂಪ ಆತ್ಮನು 
ಎಲ್ಲ ದೃಶ್ಯ ಒಗತ್ತಿನ ಅಸ್ಥಿತ್ವಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಿರುವನು. ಆದುದರಿಂದ. 


ಅದು 
ಅರಿಯುವವನು ಅರಿಯಲ್ಲಡುವ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವಂತೆ) ಆತ್ಮ 


ತ್‌ 


ಜ್ಲೋತಿಯು ( ದೃಶ-ವಾದ) ಬುದಿ (ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ದ್ವಶ್ಯಪ್ರಪಂಚ 
ಳ್ರ ರ್ರಿ ಛ್ಸ | ೧೧ ಉ%ಬ 


ದಿಂದ) ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದೆಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಿಶ ಯಿಸಬೇಕು. 1೯೭॥ 
ನ್‌ 


ಪ್ರಮಾಣ-ಪ್ರಮೇಯ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲ ಆತ್ಮವಿಷಯಕ ಅಬ್ಲಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವದೆಂದ ಮೇಲೆ, ಆತ್ಮನು ಅಪ್ರಮೇಯನು'  ( ಎಂದರೆ 
ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಂತೆ ನಮಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗೋಚರನಾಗುವ ವಿಷಯನಲ್ಲ 


ವೆಂದು ) ತಾನಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ( ಇಂದ್ರಿಯ 
ಒನ್ಯವಾದ ನಮ್ಮ ಬ್ಲಾ ನವೆಲ್ಲ ಅಬ್ಲಾ ನದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು) 
ಕಾರ್ಯವು ತನ್ನ (ಉಪಾದಾನ) ಕಾರಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು, ( ತನಗೆ 
ಒನ್ಮವನ್ನೀಯಲಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ) ಐಲ್ಲ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾದ. 


ಕೇಳಗೆ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರು.- 


ಅಡಕ ಜಳಕಾ ಆ.೧೬ ಕಜ ಲ ಗಾಮ ಹ ರಾ ಭಾನ ಜಾ ಸಭಾ ಜಾ ಜಂಸ೦ಶಜ್ಯ ಸಾ ಸಾಪ ದ 


ಆಆ ಆಡೂ -೨೫9-ಆಂರಾಲಾದಹನಹಣಹಾ, 





೩ ಬಂಗಾರದ ಆಭನಣಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಬಂಗಾರವೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವು. ಮಣ್ಣಿನ ಪಾತ್ರೆ 


ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮಣ್ಣೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವು. ದ್ರವ್ಯದ ಯಿಂದ ವಿಚಾರಮೂಡಿ ನಿಶ್ಚಯ 


ದೃಷಿ 
೮2 
ಸಲ್ಪರುವ ಇರಣವೇ ಉಪನಾದಾನಕಾರಣವು. ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆಲ ಅಜ್ಜ ನವೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ 
ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟದೆ. ಆದರೆ 
ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಅಜ್ಜಾನವೆಂಬುದೊಂದು ದ್ರವ್ಯವೆಂದೂ, ಅದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ 
ಯವಂತೆ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪಕ್ತಿಯಾಗುವದೆ2ದೂ ಯತಾರೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ನಿಜವಇಗಿ ನೋಡಿ. 
ದರೆ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಜ್ಞರಿಗೆ ಕಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ 


ಆ ತರದ ಶ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸೆೀಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ! 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೦೭ 


ಡ 

ದರಂತೆಯೇ ಸಾಕ್ಷೀ ಜೈತನ್ಹವ್ರ ಮನಸ್ಸನ್ನೇ ಪ;ಕಾಶಪಡಿಸುವದರಿಂದ, 
`ರಗಿಸದೇ ಆಗುವದೆನ್ನ ಬಹುದು, 
ಎ೦ದರೆ) ಈ ಕೊಡ, ದೇಹ, ಬುದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದವ ವ್ರಗಳೆಲ್ಲ ( ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು 
ದೃಷಿ ಯಿಂದ) ಹೊರಗಿನವೇ ಆಗಿರುವವೆಂದು. ಹೇಳಬಹುದು. "ಆದರೆ 
ಪ ನೇ ತನಗೆ ಸ್ನಲ್ಪಾದರೂ ಹೊರಗಿನದಾಗಣಾರದು. ( ಇನ್ನು 
1... ಪ್ರಮಾಣಗವ ಮ್ಳವಾಗು ವದರಿಂದ, ಆತ್ಮನು * ಅಪ್ರಮೇಯ 

ನೆಂದು ಸಹಒವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ದ ಎವಾಗುವದು. ) 1೯೮ ॥ 


್ಲ 


ಈ ಒಂದಾ ದಾ -ದಿ ದೃಶ್ಯ -ವಸ್ಮುಗಳಿಗೆ 


ಾ 


ಸತತ ರ ಕಿತ ಅವ್ರ "ತಾವೇ ಸ್ವತಃ ಉಚ ಅನನ; 
ದಿಲ್ಲ. ( ಎ೦ದರೆ ಅವ್ರ ಒಡವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ):-- 


ಈ ಬುದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ( ತಾವು ಸೃಶಬಿವಾಗಬೇಕಾದರೆ) 
ಅನುಭವವನ್ನು. ಪೇಕ್ಸಿಸುತ್ತವೆ. ( ಎಂತೆಯೇ ಅವು) ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಹೊರ್ತು, ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಜವ ಬಾಸ ಹೇಳಬಹುದು. : 
ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ತಾನೇ ಸತಃ ಜೈತನ್ನರೂಪನಾಗಿರುವದರಿಂದ ( ಅವನು 
ಪ್ರಕಟನಾಗಲಿಕ್ಕೆ ) ಏನನ್ನು ಗ ರಾರನು, . ( ಎಂದರೆ ಅವನು 
ಸ್ನಯಂಪ್ರಕಾಶನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ) ಆತ್ಮನು ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳಂತೆ 


ದ 
ಎಂದೂ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಡಚರನಾಗದಿದ್ದರೂ, ಅವನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ 


ಏನೂ ಸಂದೇಹಒರುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ತನ ಆತ್ಮನ ಅನ್ಮಿತ್ತದ.. 
ಬಗ್ಗೆ ಯಾವನೂ ಎಂದೂ ಸಂಶಯಪಡುವದೂ ಇಲ್ಲ. 1೯೯॥ 


ಅತ್ಮಾನಾತ್ನ ಗಳ ಅಧ್ಯಾಸ. 


(ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಅಧ್ಯಾಸವಾದವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. "ಅಧ್ಧಾಸ” 


ಮೂ: ಹ ಬ (್ಷ ಜಾ (ಬಜಾನ ಜಾಖಫಾ ಯಾ  (ಇಂಂಠ ಹಾ 


* ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದ ಇ೭.೫೨ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ವೆಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೊಂದನ ರ್ಬಿ ಹೇರುವದು; ಅಥವಾ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಾಣ ತನು ಆದುದರಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ಧರ್ಮದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳು ಇದ್ದ ಹ ಅಧಾ. ಸಸವು ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ; ಕೆಳಗೆ ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುವ ಪರಸ್ಪ ಪ್ರ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ (ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮಗಳ ನ ಜ್‌ ಹ 1 
ಇಷ್ಟೊತ್ತಿನ ವರೆಗೆ) ಹೇಳಿದ ಭೇದವನ್ಸೇೇ ಮತ್ತೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:-- 

ಜೊ ವನ್ನು ನೋಡುವವನು *ಕೊಡವೆಂಬ ವಸ್ಕುವಿನಿಂದಲೂ, 
(ಕೊಡದ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವ) ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿಯೇ ಇರುವಂತೆ, ಸಾಕ್ಟ್ಪಿ ಯಾದ ಆತ್ಮನು "ನಾನು' ಎಂಬದರಿಂದ 
ಬೋಧ್ಯವಾಗುವ (ಸುಖ) ದುಃಖಗಳಿಗಾಧಾರವಾದ ಅಂತಃಕರಣ 
ಓಸಿ, *ರಾರಾ*್‌ ಎಂಬ ಆಂತ1ಕರಣವೃತ್ತಿಯಿ೦ದಲೂ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 1 ೧೦೦॥ 

ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನು  ( ಸ್ನಯಂಪ್ರಕಾಶನಾಗಿರುವದರಿಂದ ) ಸ್ವತಂತ) 
ನಾಗಿಯೂ, ಆನಾತ್ಮವು (ಪರ ತನ್ನ ಪ್ರಕಟನೆ 
ಗಾಗಿ) ಎರಡನೆಯವರ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಹದಾಗಿಯೂ ಇರುವ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುವದು. (ಹೀಗೆ ತೀರ ವಿರುದ್ಧಸ್ತಭಾವಗಳುಳ್ಳ ಈ 
ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಅಧ್ವಾ.ಸ ಸಡಹೊರ್ತು ಬೇರೆ ಯಾವ 
ತರದಿಂದಲೂ ಆಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಎಂತೆಯೇ) ನಮ್ಮ ಲೋಕಾನುಭವ 
ದೊಳಗೆ ಹಾವಿನ ಮೇಲೆ ಹಗ್ಗದ ಅಧ್ಯಾಸವು ( ಅಚ್ಚಾ ನದಿಂದಲೇ) 
ಆಗುತ್ತಿರುವಂತೆ, ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಅಧ್ವಾಸವನ್ನು ನಾವೆ 
ಅಜ್ಜಾನದಿಂದಲೇ ಮಾಡಿ ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರಂತೆ ನೋಡಹತ್ಯುತ್ತೇವೆ. 
ಇದನ್ನೇ ಕೆಳಗಿನ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: 

(ಚಂದ್ರನು ನಿಜವಾಗಿ ಚಲಿ ಶಸದಿದ್ರರೂ) ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ (ನಾವು) 
ಮೋಡಗಳ ಗಮನವನ್ನು ಚ ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ "ಕಲ್ಪಿಸ ಸುತ್ತೇವಷ್ಟೇ ? ಹಾಗೆಯೇ 
(ನಾವು) ಸುಖ ಮೊದಲಾದ ಬುದ್ಧಿಯ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು (ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ) 
“ಆತ್ಮನಿಗೆ ಹಚ್ಚುತ್ತೇವೆ. 1೧೦೧ ॥ 


೮1 ದೀ 
ಸ್ವ 

ಡಿ 

(ಲ 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೦೯ 


(ಮತ್ತು):-- 

( ಕಾಯ್ತ ಕಬ್ಬಿಣದೊಳಗೆ ಕಂಡುಬರುವ) ಸುಡುವ ಗುಣವು 
(ಆ ಕಬ್ಬಿಣದ್ದಿರದೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅದು) ಬೆಂಕಿಯ ಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೂ ತಿಳಿಗೇಡಿಯು ಅದನ್ನು ಕಬ್ಬಿಣದೆ ೦ದೇ ತಿಳಿಯುವಂತೆ, (ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಆತ್ಮನದೇ ಆದ) ಚೈತನೃಸ್ತರೂಪವನ್ನು (ನಾವು) ಕರ್ತೃವಾದ 
ಬುದ್ದಿಗೆ ಹಚ್ಚುತ್ತೇವೆ. (ಹೀಗೆ ಬುದ್ದಿಯ ಧಮ: 
ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬುದ್ಧಿಗೂ ಹಡ್ಚುವದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರಾಧ್ಯ್ಭಾಸ. 


ವಾಗುವದು. * 1 ೧೦೨॥ 


ಕ್ಕ 
ಹಾ 
ಡ್ನ 
2೬ 
ತೆ. 
ಲ 
( 
ತ 
ಸ 
ಖ 


ಪ್ರತ,ಕ್ಪಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳ ಅಳುವಿನೊಳಗೆ ಸಿತ್ಚುವಂತಹ ಈ ಆತ್ಮಾ 


ಹ 


ನಾತ್ಮ ವಿಭಾಗವೆಲ್ಲವೂ ಕೂಡ (ಕೇವಲ) ಅಬ್ಲಾನದ ಆಶೈಯದಿಂದಲೇ 
ಬದುಕಿರುವದೇಹೊರತು, ಇದಕ್ಕೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಧಾರವು ಮಾತ್ರ 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. (ಎ೦ದರೆ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಚನೆ ಅಥವಾ ಏಭಾಗವೂ 
ಕೂಡ ಅಚ್ಚಾನದ ದೃಷ್ಟಿಯಂದಲೇ ಸರಿ. ಆತ್ಮನಾತ್ಮಗಳೆಂಬ ಎರಡು 
ವಸ್ತುಗಳಿರುವವೆಂದೂ, ಅವ್ರ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವವೆಂದೂ ತಿಳಿಯ) 
ವವನೂ ಸಹ ಇನ್ನೂ ಅಬ್ಜ್ವಾನಾವಸ್ಥೆಯನ್ಲಿಯೇ ಇರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಪರಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿಯಂದ ಆತ್ಮವೆ೦ಬ ಒಂದೇ ತತ್ತ್ರವಿರುವ 
ದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದರಿಂದ, ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾನಾತ್ವವಿಭಾಗವು ಕಾಣಿಸುವದೇ 


`- 


ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ.  ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ-- ಆತ್ಮನ ದೃಷ್ಟಿಯಂದ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ 
ವಿವೇಕವೆಲ್ಲ ಬೊಳ್ಳಾದುದೇ ಸರಿ) ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಅನರ್ಥಗಳಿಗೂ ಬೇರಾದ 


ಪ್ರ ಅಜ್ಜಾನದ ನಾಶವೆಂತಾಗಬಹುದೆಂಒದನ್ನು (ಸ್ರೆಳಗೆ, ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; 
ದುಃಖರಾಶಿಯಾದ (ಮತ್ತು) ವಿಚಿತ್ರವಾದ (ಈ) ಸಂಸಾರವೆಂಬ. 
ಗಿಡಕ್ಕೆ (ನೈಸರ್ಗಿಕವಾದ ಮತ್ತು) ಅನಾದಿಯಾದ ಅಚ್ಚಾ ನವೇ ಮೂಲವು; 
ಹಾಗೂ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅದರ ನಾಶವು. ॥1೧೦೩॥ 
ತತ್ತಬ್ಲಾನದಿಂದ ಅದು ನಾಶವಾಗುವದೆಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು ? 
ಎಂದು ಸೇಳಿದರೆ ಕುರುಬ ಮತ್ತು ದನಕಾಯುವವರಿಂದ ಮೊದಲುಮಾಡಿ. 








ಈ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಬ ಹ್ಮೂತ್ರ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಕದ ಪ್ರಾರಂಭದ ಭಾಗವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


ಇ 


೧೧೦ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ `ಸಿದ್ಧಿ 


ಪಂಡಿತರ ವರೆಗೆ (ಎಲ್ಲರಿಗೊ ಈ ಮಾತಿನ, ಎಂದರೆ "ಚ್ಹಾ ನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು 
ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ'ಯೆ೦ಬಒ ಮಾತಿನ ಅನುಭವವಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ) 
ಎಲ್ಲರೂ ಈ ಮಾತನ್ತ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆಂ (ದು ಉತ್ತರ ಕೊಡ 
೧ ವ್ಸ ಆ ಎ 
ಬಹುದು: 
ಹಗ್ಗದ ಮೇಲಿನ ಹಾವಿನಂತೆ, ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ತಪ್ಪುತಿಳಿ 
ವಳಿಕೆಯು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಸರಿಯಾದ 3 ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ 
ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ(ಯೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಯಾರೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾರರಷ್ಟೇ?) 
ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮಬ್ಲಾಾ ನದಿಂದ ದೇಹ ಮೊದಲಾದವುಗಳೇ (ನಾನೆಂ'ಬ 
ಸುಳ್ಳುಜ್ಹ್ವಾನವು ನಾಶವಾಗಿಯೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 1 ೧೦೪॥ 
(ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಲೌಕಿಕವಸ್ಸುಗಳ ಸಂಬಂಧವಾ/ ನಮಗೆ ಮೊದಲು 
ಗೊತ್ತಿರದಿದ್ದು ಬ್ಲಾನವನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ) 
೬) (ಸ 
ಆತ್ಮನು (ಹೊಸದಾಗಿ) ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿರುವ ಯಾವ ಲೌಕಿಕವಸ್ಸು 
ಗಳಂತೆಯೂ ಇರುವದಿಲವಾದುದರಿಂದ, (ವೇದ) ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ (ನಮಗೆ 
ಣಿ ಪ 
ಆತ, ಬ್ಹಾನವಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಆತ್ಮನ ಬನ್ನೆ ನಮಗೆ) ಗೊತ್ತಿರದಿದ್ದ 
ಸಾ ಕ (ಗ 1 


0 


ಸ 


ಹೊಸ 1 ಬ್ಲಾನವನ್ನು (ವೇದ) ಪ್ರಮಾಣವು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆಂದು 
(ಯಾರೂ) ತಿಳಿಯಬಾರದು. (ಯಾಕೆಂದರೆ): 
ಜೈತನ್ನವು ಒಂದೇಶೆರನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ, ( ಆತ್ಮನು) ಸ್ನತಃ 
ತ ಸ 


ಆ ಚೈತನ್ಯವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ ಅಥವಾ ಸೃತಿ 
ಬ. ೪.೨) 
ನಾಗಿರುವನು. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ) ಮೊದಲು ಗೊತ್ತಿರದಿದ್ದ 


ಮು 





ಗಜ ಜಾ ಇ (ಜಾ ಮಾ 





೫ ಅದ್ವೈ3ವೇದಾಂತಿಕ್ವಾ ನುಸರಿಸಿ «ಪ್ರಮಾ? ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಹಬ್ಬಿದ 
ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ. ಯಾವುವು ಉಳಿದ ಪ್ರನನಾಣಗಳಿಂದ ಮೊದಲು ಗೊತ್ತಾಗಿದ್ದಿ 
ಲ್ಲವೋ, ಮತ್ತು ಯಾವುದು ಮುಂದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಎದ ಸುಳ್ಳೆಂದು ಎಂದೂ 
ನಾಶಹೆೊಸಂದುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದು. ವೇದಾಂತ ಪರಿಭಾಷಾ ೧.೩ ನೋಡಿರಿ. (' 3೫ಆತ[- 
' ಇ1ಗತ ಡಿಷರಗಪಣೆ ನಷ[ಜ್ಟ್ಟಾ? ಎಂದು ಅನ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ) 

1 ವೇದಾಂತಸಾರ, ಪ್ಯಾರಾ ೨೯ ನೋಡಿರಿ. ಆಶ್ಮನು ಸ್ವತಃ ಒದ್ದ? ನು ಆದರೆ 
'*ವೇದಗಮೃನೆಂದು ಗಸಚಾರಿಗವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ವೆೊದಲನೆಯು ಅಧ್ಯಾಯದ 
“೮೯ ನೆಯ ನುಡಿಯ ಮೇಲಿನ ಓಪ್ಪಣಿಯನ್ನ ನೋಡಿರಿ. 
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2 


ಹೊಸ ಜ್ಲಾನವು (ವೇದಾಂತ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಾ)ಗುವದೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. ಆದರೆ ಇಪ್ಪೇ: (ಮೊದಲಿದ) ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ತ ಜಗಾ ನಾಶಪಡಿಸುವದರಿಂದ, ಅಚ್ಚಾ ನನಾಶವೇ ಅದರ 
ಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ॥1೧೦೫॥ 

ಹೀಗೆ ಚ್ಲಾತೃ (ಐ 


ದರೆ ತಿಳಿಯುವವ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಆತ್ಮ 
ವಿಷಯಕ ಅಜ್ಜಾ ನಮಾತ್ರ ಹ್ರಜ್ರಕ್ಷ ಕ 


ಲೇ ಜೀವಿಸಬಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ :-- 
ನೋಡುವವ, ನೋಡುವಿಕೆ, (ನೋಡಲ್ರಡುವ) ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲ 
(ತಮ್ಮ) ಅಸ್ಥಿತ್ವವನ್ನು ತಾವೇ ಅರಿಯಲಾರವು. (ಅಥವಾ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ) 


ರ ಅಸ್ಥಿತೃವನ್ಫಾ ದರೂ ತಿಳಿಯಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ 
ನವು ಬೇಕಾಗುವದು, ತ ಅವು 
ಗಳನ್ರ ರಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಇನ್ನ ನಾದ ಆತ್ಮ ನೊಬ್ಬ. ನು ಇದ್ದ ಶೆ ಮಾತ್ರ 
ಅವು ತಿಳಿಯಲ ಡುವದು ಶಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ತಿಳಿಯ 
ಹ 


ಬಿ 


ಲೃಡಬೇಕಾದರೆ ಅವ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲೆಂದೂ, ಅವನು 
ಸೃಯಂಪ)ೃಕಾಶನೇ ಅಹುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು.) ॥ ೧೦೬॥ 
ದೃಷ್ಟ್ಟ (ನೋಡುವವ) ಮೊದಲಾದವುಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟರೂಪವನ್ನು 


ವೆಂದರೆ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತುಬಾಖವೆಲ್ಲ) ಹೊರಗಿರು 
ವಂತಹದೂ, ಆಕಾರ ಜಾ“ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. (ಅದರ: ಗ್ರಹಣ 
( ವೆಂದರೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಒಂದು. ಮನೋವ್ಯಾಪಾರವಾ!ದ್ಟು, ಅದು 
ಎಷ್ಟೋ ರೂಪಗಳಿಂದ ಪೃಶಬಿವಾಗುವದಡು ತಕ್ತ್ವವಿದೆ. ಒಮ್ಮ) ಅದು 
"ನಿಶ್ಚಿತ' ಜ್ಞಾನವೆಂದೂ, ( ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ « ಸಂಶಯಯುಕ್ಕ' ಜ್ಞಾನ 
( ಮತ್ತೊ ಮ್ಮ ಕೇವಲ *ಸ್ತರಣೆ' ಯೆಂದರೆ ನೆನಪೆಂದೂ, ಕರೆಯ 

ಡಬಹುದು. ಅಹಂಕಾರವು ಮಾತ್ರ ಈ ಎನ್ಲ ಮನೋವಾ.-ಪಾರಗಳನ್ಲಿ 
ಕತ ಹ! ಇದ್ದು, ) ಅವುಗಳನೈಲ್ಲ ಅದು ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತದೆ. ` (ಎಂದರೆ 
ಅವೆಲ್ಲ "ಸ್ನ ವೆಂದು ಸುಪಾ 6 ದೆ. ಅದೇಪ )ಮಾಶೃವು, ಆದರೆ 


ಭ್ಷಿ 
ಟು 


೧೧೨ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಬಿಟ್ಟೂಬಿಡದೆ ಇರುವ ಆತ್ಮನಿರುತ್ತಾನೆ. (ಮತ್ತು ಅವನೇ ಮೇಲಿನ 
ಮೂರರ ಆಗುಹೋಗುಗಳನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ.) ॥ ೧೦೭ ॥ 


ಈ ಸಂಸಾರದೊಳಗೆ ಕರ್ತೃಗಳು ( ಬೇರೆಬೇರೆ) ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
( ಅವುಗಳ ) ಫಲಗಳನ್ನು ಉಣ್ಣುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ( ಶಟಿಸ್ನನಾ 
ಗಿಯೇ) ಈ ಕರ್ತೃ, ಕರ್ಮ, ( ಮತ್ತು) ಫಲ ಮೊದಲಾದ ( ಸಂಸಾರ) 
ಘಟಕಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವದರಿ ೨೦ದ, ( "ಕಸೊಡವನ ನ್ನ್ನ ನೋಡುವವನು 
ಇಜೊಡದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವನೆಂ'ಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ, ಜು ಅವುಗಳಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕು. ಎಂತೆಯೇ) ಈ ವಿಭಾಗಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಸಂಸಾರದ 
ಸಂಬಂಧವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪಾದರೂ ಹತ್ತಶಾರದೆಂಬದು ( ನಿದ ವಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು) ಹೇಳುತ್ಮಾಶ-- ' 


ಎಎ) ಪಾಲ) ಕ 
ನೋಡುವವ, ನೋಡುವಿಕೆ, ಮತ್ತು ನೋಡಲ್ಲಡುವ ಸ ಸಃ 


ಮೂರು ತರದ ರೂಪ (4 ತನ್ನುರೂಪದಿಂದ) ಆತ್ಮನು ವಿಭಾಗ. 


ು 


ರಹಿತನಾಗಿಯೇ " ಹಾಜರ ' ಇದ್ದು, ಅವುಗಳ * ಹುಟ್ಟು ಸ ಸಾವುಗಳನ್ನು 
ತಾನು ಹುಟ್ಟುಸ ಸಾವುಗಳಿಲ್ಲದವನಾಗಿ ನೆ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾ ಜೆ. ॥ ೧೦೮ | 


ಪೂ. ಪಃ. ( ನೋಡುವವ, ನೋಡುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಆಗು. 
ಹೋಗುಗಳನ್ನು ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಸೀ ಜೈತನ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪ ನ 
ನೀವು ಹೇಳಿದಿರಿ ಆದರೆ ) ಡು ಬ ಶ್ಯ (ನೋಡುವಿಕೆ) ವೆ ಮೊದಶಾದವು 
ಗಳೇ ತಮ್ಮ ಆಗುಹೋಗುಗಳನ್ನು ತಾವೇ ಅರಿಯುವವೆಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು? (ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ತಿಳಿದರೆ ಆತ್ಮನ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಾದರೂ ಏನು?) 


ಳಿ 


ಉತ್ತರ:--- ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ :_- 


ಹ ಭಾರ 


* :ಹಾಜರ ಇದ್ದು? ಇದರ ಮುಂದಿನ ಭಾಗವನ್ನು ಹೀಗೂ ಭಾಷಾಂತರಿಸಬಹುದು.. 
| ಸಂಸಾರವೆಂದರೆ ಅನುಕೂಲವೆಂದು ತೋರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಗ್ರಹಣ ಅಥವಾ ಸ್ತೀಕಾರವೆಂದೂ 
ವಿಸರೀತವೆಂದು ತೋರುವ ವಸ್ತುಗಳ ತ್ಯ್ಯಾಗವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಆತ್ಮನ) ) 
ಈ ಗ್ರಹಣ. ಶ್ಯಾಗಗಳಿಗೂ ಸಾಕ್ಸಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ, (ಅವುಗಳಿಂದ ಅವನು ಬೇರೆಯಾಗಿರು: 
ತ್ತಾನೆ. ಎಂತೆಯೇ ಅವನು ಇಂತಹ ) ಗೃಹಣಶ್ಯಾಗರೂಪಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಸಿಕ್ಕಿ 
ಬೀಳುವವನನಲ್ಲವೆಂದು (ಕಿಳಿಯಬೇಕು ) 
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(ನೋಡುವವ, ನೋಡುವಿಕೆ, ನೋಡಲ ಡುವ ವಸ್ಮು ಮೊದಲಾದವು 


ತಾನೇ ತಿಳಿಯಲಾರದು. 


ಫ್‌ ಕ್ಕಿ 
ಬ 
ಇತ ಆ ನಾಗ ಇರ ಸ್ಟ ಆ ಎ ಅಡ್‌ ತೆ ಆಣ್‌ 
ಉಟಾತಕಂಿವಿರೆ ತಾನು ಕು ಅ ನ ವೂದಲು ಅದು ಇರದ ೨೦ದಿ, ತನ್ನ 
ಸ್‌ ಒಡ 

! ಹಾ ಹ ಸ್ಟ ಎಂಗ ಗ ಬ್ಲ ತ್‌ ಸಾತ್‌ ಕ ಷಾನ ಷಾ ಫಾಕಗೆ ಮಿ 
ಹುಟ್ಟಿನ್ನು ತಾನೇ ತಿಳಿಯಲಾರದು. ಮತ್ತು ನಾಶವಾದ ಮೇಲಂತೂ, 

ತ ಎಮ ಆಕ್ಟ ಳ್‌ ಎರರ್‌ ಗಾ ಎ ಲೆ ತಳ 
ಅದು ಅ್ವದಿಂತಯ ಆ ಗರುಸದಿರಿದ, ತನ್ಪ ನಣಶನ ಬ್ರ ಆದು ತಾನೇ 

ಹ ತಿ ದ ತ್ರ ಇ ಎ ಎಂಟೆ ತೆನೆ ಕ ಸ ಶಾ | 
ತಿಳಿಯಲಾರದು. ಆದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವ್ರಗಳಳು ಪೃತಿಯೊಂದು, ತಾನು 


ತೆ 
ಹುಟ್ಟಿ ದಿರುವಾಗ ಉಳಿದವುಗಳ ಹುಟ ನ್ಯೂ, ತಾನು ನಾಶವಾದಾಗ ಉಳಿ 
ದವ್ರಗಳ ನಾಶವನ್ನೂ ಅರಿಯಲಾರದು. ( ಆದರೆ ಗಾಢನಿದೆ;,ಯನ್ಲಿ ನೋಡು 
ವವ, ನೋಡುವಿಕೆ, ನೋಡಲ್ಕಡುವ ಸಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಯುವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ವೆ೦ಬದ೦ತೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ ತವಾದ ಮಾತೇ. ಎಂದಮೇಲೆ ಆ 

ವ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಹ್ನರೂಪ 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ಇದೇ ಇರುವನೆಂದು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗುವದು. ಆದುದರಿಂದ) 
ಅ ( ದ) ಬೇರೆಯಾದ ಸಾಕ್ಷಿ ಆತ್ಮನು. ಇರುವ 
ನೆ೦ಬದು (ಸಿದ ವಾಗುತ್ತದೆ.) 1 ೧೦೯॥ 


ದೆ 
ಕ . (ಗಿ ಹ ಕ ಆ ಎ ಎ ಹ ಲೆ ಗೌ ಯ ಭಾಳ 
ವೀಳಯಲ್ಲ ಲು? ೯ ದಿರ ನಾಶವನು ನೋಡಲಿಕ್ಕು ಶುದ 
ಆ 


| ೋಡುವವ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ 
ಸಾಕ್ಸಿಯೊಬ್ಬನು ಮೂಲವಾಗಿರುವನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದರಿಂದ, ( ಅದೇ 


ನ್ಯಾಯದಿಂದ), ಈ ಸಾಕ್ಸಿಗೂ ಕೂಡ ಬೇರೊಬ್ಬ ಸಾಕ್ರಿ ಇರಬೇಕೆಂತಲೂ 


ತ್ರ 

ಹ 
ಹ 

ಜ ಜ್‌ 
೬೬ 
೮( 
೭೬ 

(೨) 

ತ್ತಿ 
€೬. 
72 


ನ್ನ ರೈ 
( ಬ್ರ ಸಾಕ್ಷಿ ಇರಬೇಕೆಂತಲೂ) ಅನವಸ್ತೆಯು 
ಬರುವದೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ ವಸ್ತು) ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ತಪ್ಪು. ಸಾಕ್ಕಿಯಾದ 
ಇಷ್ಟ ಆ್ಮು ಆ ಇ ಟು 

(ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಬೇರೊಂದು ಕಾರಣದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಹೇಳು ಕರಡೇನಾದರೆಾ 

ವಿಕಾರರಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನು, ಒಡವಾದ ಬುದ್ದಿಯಂತೆ ಬೇರೊಬ್ಬ 
ರಿಂದ ತನ್ನ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. 


( ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ- ಅವನು ಸ್ವತಃ ಜ್ಞ್ಯಾನರೂಪನಾಗಿದ್ದಾನೆ.) 
ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳು (ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆಯೇ) ಅವಲಂಬಿಸಿ ಸಿದ್ದವಾಗು 


ಆ... ೩೧೦ 


೧೧೪ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


೧೨ 


ಓದೃರೂ, ಸತಃ ಆತ್ಮನು ಮಾತ್ರ (ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸ್ವಯಂಪ)ಕಾಶ 
ನಾಗಿರುವದರಿ೦ದ) ನಿರಪೇಶ್ಚ ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ॥೧೧೦॥ 

ನೋಡುವವ ಮೊದಲಾದವುಗಳೇ ಆತ್ಮನೆಂದು (ನಾವು) ಅಬ್ಲಾನ 
ದಿಂದಲೇ (ಬಂದರೆ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದಲೇ ) ತಿಳಿಯುವೆ 
ವಾದುದರಿಂದ ಅನ್ವಯ-ವೃತಿರೇಕಗಳಿಂದ (ನಾವು) ಆತ್ಮನನ್ನು ಅನಾತ: 
ದಿಂದ (ಒಳ್ಳೇ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ) ವಿಂಗಡಿಸಬೇಕು; 


(೦ 


ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ನಿತಿ, (ಮತ್ತು) ನಾಶಗಳೆಂಬ ವಿಕಾರಗಳನ್ನು 
ಹೊಂಡುತ್ತಿದ್ದರೂ, (ಅವುಗಳನ ಲ್ಲ) ವಿಕಾರಹೊಂದದೆ (ಶುದ) ಜೈತನ್ಯ- 
ರೂಪದಿಂದೆ (* ಸಾಕ್ಸಿಯಾಗಿ) ನೋಡುತ್ತಿರುವನು ಈ ಆತ್ಮನು. (ಮತ್ತು 
. ಶತ್ರಮನಿ'_ « ಆದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ.ದ ಬೋದಧದಿಂದ) 
$ ನಾನು (ನಿಬವಾಗಿ) ಅಂತಹ (ಆತ್ಮನೇ ಎಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ದ 
ನೆಂ'ದು ತಿಳಿಯಬೇಕಲ್ಲದೆ, ನಶ್ನರವಾದ (ಈ ಬುದ್ದಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳೇ) 
" ನಾನೆಂ'ದು (ನೀನು) ತಿಳಿಯಬಾರದು. (೧೧೧॥ . 

(ಪೂ. ಪ; ನಾನು ಬುದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲವೆಂ'ದೂ, (ಆಅವಿಕಾ 
ರಿಯಾದ ಪರಮೇಶೃರನೇ ನಾನೆಂ'ದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದಿರಿ. 
ಆದರೆ ಅದರ ಮೇಲಿಂದ ನಶ್ಶರವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ನಿಜವಾ 
ಗಿಯೂ ಇರುವವೆಂದೂ, ಅವುಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನು ಭಿನ್ನ ನಾಗಿರುವನೆಂದೂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಅವಿಕಾರಿಯಾದ 
ಆತ್ಮನ ಸಂಗಡ ವಿಕಾರಿಯಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ ಸಹ ನಿಒವಾಗಿಯೂ ಇರುವ 
ವೆಂದೇ ಸಿದ್ದವಾಗುವದು. ಎಂದ ಮೇಲೆ ಆತ್ಮನ ಅದ್ದಿತೀಯತ್ತವೆಕ್ಲಿ?) 


ಎನ ಅಣ್ತ ಆದ್‌ 
ಉತ್ಕ್ತರ;-- ( ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವದು ಸ 

ದರೆ ವಸ್ಯುತಃ ವಿಕಾರವೆಂಬುವದಾಗಳಿ, ವಿಕಾರವನ್ನು 

ವೆಂಬುವದಾಗಲಿ ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಕಾಣಿಸುವ ದ್ವೈತ 

ರೂಪ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಸ್ಪತಃಸಿದ್ದವಾ 

ದಂತಿದ್ದು, ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಅದು 


ಣಿ ಟ 








*ಬಸಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೧೫ 


ಯಂತೆ) ಮಾತ್ರ ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ( ಅದು ಬರೇ ) ಆತ್ಮ ವಿಷಯಕ 
ವಾದ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದು, ( ಕೇವಲ ) ಅವಿಚಾರದಿಂದ (ಮಾತ್ರ) 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ( ಯಾಕೆಂದರೆ ಭೇದ*ವಿದ್ದವಿನಾ 
ದ್ರೈತವಿರುವದೇ ಶಕ್ತವಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ. «ಅ' /ಬ'ಗಳ ನಡುವೆ ಭೇದ 
ಡೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವವೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯು 
ಬವ, ಇನ್ನು. ಭೇದವೆಂದರೇನೆಂಬದನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿನೋಡಿದರೆ, 
ಮೂಲತಃ ಆ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ತಪ್ಪಾದುದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ 
(ಆ' «ಬ'ಗಳ ನಡುವೆ ಬೇದವಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ (ಅ' ದಿಂದ 
(ಬ'ವ್ರ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕಾಗುವದು; ಮತ್ತು «ಬ'ದಿ೦ದ «ಅ'ವು ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರಬೆ: ಕಾಗುವದು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ (ಆ'ದಿ೦ಂದ 'ಬ'ವ್ರ ಬೇರೆಯಾಗಿರ 
ಅಕ್ಟೂ, (ಬ'ದಿ೦ದ "ಆ'ವ್ರ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲಿಕ್ಕೂ, «ಆ' «ಬ'ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವು 
ಹಾಕಾ ಬಡಿ ಇದ್ದೇ ತೀರಬೇಕಾಗುವದು. ಒಂದು ಇದ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಅದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದೇ ಶಕ್ಚವಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ. 
(ಆ್ರವ್ರ ಇದರೆ ಮಾತ್ರ «ಬ'ದ ಸಿದಿ ಯು; «ಬ'ವು ಇದರೆ ಮಾತ್ರ «ಆ'ದ 
ದಿಯು.) ಹೀಗೆ ಒಂದು (ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ, ತನ್ನಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸು 

) ಮತ್ತೊಂದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ( ಎಂದರೆ 
ಬಿರುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ನಾವು ಅನ್ಕ್ಯೋ ನ್ಯಾ ಶ್ರಯವೆಂಬ ದೋಷಕ್ಕೆ 
ಗುರಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ. ಭೇದದ ಕಲ್ಪನೆಯೇ 
ಆಗ್ರಾಹ್ನವು; ಅರ್ಥಾತ್‌ ದ್ವೈತದ ಕಲ್ಪನೆಯಾದರೂ ಆಗ್ರಾಹ್ಞವೇ, 
ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನೊಳಗೆ ಯಾವು್ರದೇತರದ ದ್ರೆ ಎತೆವಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳುವದೇ 
ಸರಿಯಾದುದು.) ಇನ್ನು, ದ್ರೆ ತವು ತಾನೇ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧವಾಗುವದೆನ್ನ ಬೇಕೇ? 


ದ. ಬ 2 
ಗು 

೪೬. ೧ಟ 
೪ 


* ಭೇದದ ಕಲ್ಪನೆಯ ಜೊಳ್ಳುತನವನ್ನು ಅದ್ವೈತವೇದಾಂಕಿಗಳು ಚನ್ನಾಗಿಯೇ 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಸ್ಟಸಿದ್ಧಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಪ್ರಶ್ನ್ನದ ಸೋಪಪತಕ್ಕಿಕ ಚರ್ಚೆಯಿದೆ. 
ಖಂಡನ ಖಂಡಖಾದ್ಯ ( ಪರಿಚ್ಛೇದ ೪. ಪ್ಯಾರಾ ೧೪-೨೩೯ ಪುಟ ೩೪೬೨೩೬೭ ) ದಲ್ಲಿಯೂ 

ಮಾತು ವಿವರಿಸಲ್ಪಟಶ್ಛದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ತು ತತ್ವಶುದ್ಧಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಮಾತು 
ಸಿದ್ಧಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದೆಂದು ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಸೂರ್ಯನಾರಾಯಣ ಕಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ತಮ್ಮ 
ಶಿದ್ಧಾಂತ ಲೇಖಸಂಗ್ರಹದ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷಾಂತರದ ೫ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಡ್ಡಾರೆ. 


೧ ದೆ.ಸೈವ 
೧೬ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಅದೂ ಇಲ; ಯಾಕೆಂದರೆ ಆದು ಜಡವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಈ ಮೊದಲೇ 
ಹ 


ಆ ು ನಾ ದ್ಯಾವ ಲ ಡ್‌್‌ ಹ ಎ. 
೬... ಹ ದ್ದ ಸ ( ಒಡವಾಗಿರುವದರಿಂದ ) ತನ್ಪ 
ಇ) 


ಹ ಆದರಿಂದಲೇ ಅದು ) ಸಿದ್ಧವಾಗುವದೆಂದೂ ಹೇಳು 
ವದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ( ಒಡರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತು ಚಿದೂಪನಾದ 
ಆತ್ಮ ನೊಡನೆ ಯಾವದೇ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಒಂದಾಗಲಾರದು. ) ಇನ್ನು 
ಅವೆರಡೂ ( ಎಂದಶೆ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಒಗತ್ತುಗಳು ಐಕ್ಯವಾಗದಿದ ರೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ) ಕೂಡಿಳೊಂಡು ದ್ಹೈತನನ್ನು ಸಿದ್ದಮಾಡುವವೆನ್ಟ ಬೇಕೇ? 


ಷೆ 4 ಶಿ ತ ತ್ರ 6. ಜೆ 
ಅದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ( ಯಾಕೆಂದರೆ ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ಸಂಯೋಗ"* 
ಓ 


ಸಮವಾಯ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ್ರದೇಶರದ ನಿಬವಾದ ಸ೦ಬ 
ವದು ಶಕ್ಕದವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅನಾದ-ನಿರ್ವಜನೀಯವಾದ ಅಜ್ಲಾನ 


೯ ೧೧೧ 
(4 


ದಿಂದಲೇ ದ್ಲೈತವಿರುವದೆಂದೂ, ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಅದು ಇಲ್ಲವೇ 


ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ನಿಶ್ಚಯ ವಾಗುವದರಿಂದ, , ಪರಮಾರ್ಥ ದೃಷ್ಟಿಯಂದ ಅದ್ದೆ 
ತವೇ ಸರಿಯಾದುದೆಂದು ಸಿದ ವಾಗುತ್ತದೆ. (೧೧೨11 
ಟು 


ಮತ್ತಿಷ್ಟು ಗಟ್ಟಿಯಾಗುವಂತೆ ತಿಳಿಯಲೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಮಾತನ್ನೇ ವೇದದ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಪ್ರಃ ತರಿಸುತ್ತಾರೆ ಗ 


ಉಟಾಲ ಸ್‌. 


(ಆತ್ಮನು) "ಅಸ್ಟೂಲಸನು ಬು (ಬೃ. ಉ, ಒ ಲೈ ಆ,), "ಓದಲ್ಲ, 
ಇದಲ್ಲ ು ( ಬೃ. ಊ. ಕೈ ಜು ಹ್ಹಿ ಅ ಗ್ರ ೨೬, ಲ್ಕ ಹ ೪ ಇತ್ಯಾದಿ ) 


(ಮತ್ತು) «ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ....' (ಕಠೋಪನಿಷತ್‌ ೨. ೧೮), (ಎಂದು 


ತಾ ೧೧ 


ಮೊದಲಾದ ವಾಕಗಳಲ್ಲಿ) ವೇದವಾದರೂ ಆತ್ಮನು ಅನುಭವರೂಪ 
ಕ 
ನಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ, ಅವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವ ಮೊ ದಲಾದವುಗಳು ಇರುವ 


೪. 
ದಿಲ್ಲೆಂದು (ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ) ಹೇಳುತ್ತದೆ. 1 ೧೧೩॥ 


ಬ 


* ಈ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥಕ್ಕ್ಯಗಿ ಬಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 








ತ್ಯ ವರಾಂಡೂಕೃಕಾರಿಕೆಯ ೨-೨೩೪ ನೋಡಿರಿ, 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೧೭ 


ಆತ್ಮವಿಷಯಕ ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ನೆ 
ಮೊದಲಾರ (ತ್ರಿಪುಟಬಿಯಿಂದ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿರುವ) ದೈತಪ)ಪ೦ಚವೆಲ್ಲ 
(ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಜಡವಾಗಿರುವದರಿಂದ) ತನ್ನ ಷ ಣ್ಣ ತಾನೇ ಸಿದ ವಾಗ 


60 ಎ 
ಲಾರದು. (ಇಷ್ಟೇಅಲ್ಲ;) ಆತ್ಮನ ಸಹಾಯದಿಂಡಾದರೂ ಅದು ತನ್ನನ್ನು 
ತಾನು ತಿಳಿಯಲಾರದು. (ಯಾಕೆಂದರೆ ಅತ್ಮಜೈತನ್ನಸ್ತೆ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯುವ 
ಶಕ್ಕಿಯಿದ್ದು, ಆ ಆತ್ಮಜೈತನ್ನವನ್ನು ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಿಂದ ದ್ರೆ ತೆ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ತಂದು ಸೇರಿಸುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಜೈತನ್ಯವು 
ಯಾವುದೇತರದಿಂದ ದ್ರೆ ಎತೆಪುಪಂಚದ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಬಂದು, ಅದಕೆ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಆದು ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಿಂದ ಸಿದ ವಾಗುವದಿಲೆ ೦ದಮೇಲೆ ಅದು 


ಸಃ 
ಆಗಲಾರವೆಂದೂ, ಅಥವಾ ಅವು ಉಳಿದ ಯಾವುದೇ ತರದಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಲಾರವೆಂದೂ) ಶೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ಮೇಲೆ, ಪರಮಾರ್ಥದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ (ಅವೆಲ್ಲ ಬರೇ ಕಾಲ್ಪನಿಕವಸ್ತುಗಳೆಂದೂ,) ಅವು ಶೂನ್ಹಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯಾದವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವದು. ॥ ೧೧೪ ॥ 


(ಉತ್ತರ;-- ದ್ರೈೃತಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನಾವು ಅಪರೋಕ್ಸವಾಗಿ, 
ಎ೦ದರೆ ಸಾಕ್ಟ್ವಾತ್ತಾಗಿ ಎಂದೂ ಅನುಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ 
ನಾದ ಶುದ್ಧ ಚಿದ್ರೂಪ ಆತ್ಮನನೈೇ ಮಾತ್ರ ನಾವು ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾಗಿ 


ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಕಿಂಬಹುನಾ, ಚಿದ್ರೂಪ ಆತ್ಮನೇ ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ 
ಅನುಭವವಾಗಿರುತ್ಮಾನೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಬುದ್ದಿಯೂ, ಬಾಹ್ಯವಸ್ಮುಗಳೂ 


೧೧೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಅನುಭವನ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ ತೋರುವ ಕಾರಣ 
ವೇನೆ೦ಂದರೆ:.- 


ವಿಕಾರರಹಿತನಾದ, ನಿತ್ಯನಾದ, (ಮತ್ತು) ಸ್ತಯಂಪ)ಕಾಶನಾದ 
ಆತ್ಮನು (ನಮಗೆ ಅಪರೋಕ್ಷ ನಾಗಿದ್ದಾ ನಷ್ಟೆ ಸ? ಆದರೆ ಅಜ್ಜಾ ನಮೂಲಕ 
ವಾದ ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ) ನ ) ನಾವು ಅಂತಃಕರಣವೃತಿ ತಿಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಆತ್ಮನ ವೆ ಮೇಲೆ 
ಹೇರುವದರಿಂದ, ಆ ಅಂತಃಕರಣವತ್ತಿಗಳೂ ಸಹ (ಆತ್ಮ ನಂತೆ) ನಮಗೆ 
ಅಪರೋಕ್ಪ ವಾಗಿಯೇ ಭಾಸವಾಗಹತ್ತುತ್ತವೆ. ಇನ್ನು ಕೊಡ ಮೊದಲಾದ 
ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ಮು ಗಳ೦ತೂ ಅಂತಃಕರಣವ ತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ( ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ, ಎಂದರೆ ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿ, ಗಳ) ಮೂಲಕವೇ (ನಮಗೆ ಆ ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳ ಚ್ಹಾ ನವಾಗುವದರಿಂದ), ಅವೂ («ಆ ವೃತ್ತಿಗಳಂತೆ) ಅಪರೋಕ್ಷ 
ವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ತೋರುತ್ತವೆ. (ಆದರೆ ವಸ್ತುತಃ ಅ೦ತಃಕರಣವೃತ್ತಿ 
ಗಳನ್ಪಾ ಗಲಿ, ಅಥವಾ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳನ್ನಾಗಲಿ ನಾವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ, 
ಎಂದರೆ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಎಂದೂ ಅನುಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ.) ॥ ೧೧೫॥ 


ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ವಿಷಯವಾಗಿ (ನಮಗೆ) ಸರಿಯಾದ ತಿಳವಳಿಕೆ 
ಯಾಗಿಲ್ಲೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, (ನಾವು) ಆತ್ಮನಿಗೆ " *ನಾನು', "ನನ್ನದು' 
ಇಚ್ಛೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳೆಂಬವು ಇರುವವೆಂದು ಅಧ್ಯಾಸಮೂಲಕವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವದರಿಂದ, ಕರ್ತೃ, ಕರ್ಮ, ( ಮತ್ತು ಅವುಗಳ) ಫಲವೆಂಬ ರೂಪ 
ದಿಂದ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಸಂಸಾರವು, (ವಸ್ತುತಃ ರೂಪರಹಿತವಾದ) 
ಆಕಾಶದೊಳಗೆ ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಧೂಳ, ಹೊಗೆ, ಮಂಜು, ಇಬ್ಬನ್ನಿ, 
(ಮತ್ತು) ಕಪ್ಪುಬಣ್ಣ (ಮೊದಲಾದವುಗಳು) ತೋರುವಂತೆ (ಎಂದರೆ ಇವು 
ಗಳಿಂದ ಅಲಿಪ್ಕವಿರುವ ಆಕಾಶದ ಧರ್ಮಗಳೇ ಇವೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯು 
ವಂತೆ), ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ (ದ್ರೆ ತಪ್ರಪಂಚಶೂನ್ಯನಾದ) ಆತ್ಮನ 


* ಮೇಲೆ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನೂ ಅದರ ಮೇಲಿನ ಓಪ್ಪಣೆ 
ಯನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ, ಅಲ್ಲಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಾದ ಚರ್ಚೆಯಿಂದ ಸೂಕ್ತ ಸದೇಹದ ಘಟಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವೂ ಆತ್ಮವಾಗಲಾರವೆಂಬದು ಸಿದ್ಧವಾದಂತಾಯಿತೆಂಬದನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಎಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಉಚಸರಿಹಾರಮಾಡಿದ, ರೆಂದು ಕಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೧೯ 


ಮೇಲೆ (ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ) ತೋರುತ್ತಿರುವದೆಂಬ ಮಾತು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತ 
ದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. | 
"ನಾನೆ'೦ಬ ಸುಳ್ಳುಕಲ್ಪನೆಯಿ೦ದಲೇ ಆತ್ಮನು ದುಃಖಕ್ವ್ವೀ ಡಾಗುವನು. 
ಆದರೆ (ತಾಯಿಯಂತಿರುವ) ವೇದವು ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು " (ನೀನು) ಇದಲ್ಲ, 
(ಇದಲ್ಲ)' (ಬೃ. ಉ. ೨. ೩ ೬ ಇತ್ಯಾದಿ) ವೆಂದು ಬೋಧಿಸಿದೊಡನೆ 
(ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ನಿಜವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾತ್ಮರಿನಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ಮತ್ತು ತನ್ನಮೇಲೆ ತಾನೇ ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಹೇರಿಕೊಂಡ ಕಲ್ಪಿತ ಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕಿತ್ತೊಗೆದು) ತನ್ನ ಶನವನ್ಸು (ಎಂದರೆ ಅದ್ವಿತೀಯತ್ತವನ್ನು) 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. (ಮತ್ತು ಅದೇ ಅವನ ಮುಕ್ತಿಯು ಅಥವಾ ಬಿಡು 
ಗಡೆಯು) ॥ ೧೧೬॥ | 


ಪೂ. ಪ:-- ವೇದದಿಂದ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೆಂದು 
ನೀವು ಹೇಳುತ್ತೀರಿ, ಆದರೆ ಸತ್ಯವಾದ * ವಸ್ಮುವಿನಿಂದಲೇ ನಿಜವಾದ 
ಜ್ಹಾನವಾಗುತ್ತಿರುವ ಕಾರಣ, ವೇದವೂ ನಿಜವಾದುದೇ ಎಂಬದು ನಿಮ್ಮ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದ್ದ೦ಂತಾಯಿತು. ಎಂದರೆ ವೇದ, ಅದನ್ನು ಕಲಿಸುವ ಗುರು, 
ಕಲಿಯುವ ಶಿಷ್ಯ ಮೊದಲಾದವರೆಲ್ಲರೂ ನಿಜವಾದವಶೇ ಎಂಬದು ನಿಮಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಿದ್ದ೦ಂತಾಯಿತು. ಅರ್ಥಾತ್‌ ದ್ರೈತಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನೀವು ಒಪ್ಪಿ 
ದಂತಾಯಿತು. ಎಂದಮೇಲೆ ನಿಮ್ಮ ಅದ್ಭೈತವೆಲ್ಲಿ? 

ಉತ್ಕರ:-- ( ಸತ್ಯವಾದ ಉಗಮದಿಂದಲೇ ಸತ್ಯದ ಜ್ಞಾನವಾಗ 
ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಉದಾ: ಕನಸು ಸುಳ್ಳು; ಕನಸಿನೊಳಗಿನ 
ವಸ್ತುಗಳೂ ಸುಳ್ಳೇ. ಆದರೆ ಕನಸಿನೊಳಗಿನ ಸಿ೦ಹ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಿ, ಕನಸಿನೊಳಗಿದ್ದವನು. ಎಚ್ಚತ್ತು, ಎಲ! ಇದೇನು? 
ಇಷ್ಟೊತ್ತಿನವರೆಗೆ ನಾನು ಕನಸಿನೊಳಗಿನ ಸಿಂಹ ಮೊದಶಾದವುಗಳಿಗೆ 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಅಂಜಿದೆನಲ್ಲ!, ಎಂದು ಕನನಿನ ಜೊಳು ಫತನವನ್ನು, ಎಚ್ಚರಿ 
ಯ ನಿಜಾಂಶಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವನು. ಇಲ್ಲಿ ಕನಸಿನೊಳಗಿನ ಎಂದರೆ 
ಅಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಸಹ ಕನಸು ಕನಸೇ ನಿಜವಾದುದಲ್ಲ. ನಾನು 





ಹಾ ಬಂಜಜಾಊೂ ಬಳಗ ಕಫ ವಾ ನಂ ಪಾನ ಭಾ ಜಾ 


8 ಮುಂದೆ ೩ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೦೪-೧೦೮ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


೧೨೦ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಹಾಸಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಸ್ನವಾಗಿ ಮಂಗಿರುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ ಅಸತ್ಯವಾದ ಸಾಧನದಿಂದ. ಸಹ 
ಸತ್ಯಜ್ಞಾನವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಹೀಗೆ) ಕನಸಿನೊಳಗಿನ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಕನಸು ದೂರಾಗುವಂತೆ, ಅಂತಹ (ಎಂದರೆ ಯೋಗ್ಯನಾದ) 
ಮುಮುಕ್ಟು ವಿಗೆ ಶುುತಿವಚನಗಳಿಂದಲೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಮತ್ತು ನಿಜವಾದ 
ಬ್ಲಾನವಾಗುತ್ತದೆ: 


ನಾನು (ವಸ್ತುತಃ) ಆತ್ಮನೇ (ಎಂದರೆ ಜೈತನ್ನ್ಯರೂಪನೇ) ಆಗಿರುವ 
ದರಿಂದ, ನನಗೆ ಅನಾತ್ಮದ ಸಂಸರ್ಗವೇ ಎಳ್ಳಷ್ಟು ಇಲ್ಲ. (ಬಂದರೆ: ನನಗೆ 
"ನಾನು ' ಎಂಬುವ (ಅಹ೦ಕಾರವಾಗಲಳಿ), " ನನ್ನ ದೆಂ' ಬುವ (ಅಭಿಮಾನ 
ವಾಗಲಿ ಏನೂ) ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಪಕ ್ಪ ಕತ್ತಲೆಯ ಮುಸುಕು 
ಮತ್ತು ಅದರ ಪರಿಹಾರಗಳೆರಡೂ (ಆಗುವವೆಂದು ನಾವು ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದಲೇ 


ಹೇಳುವಂತೆ, ಈ ಅನಾತ್ಮವೂ, ಅದರ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ) ನನ್ನ ಮೇಲೆ 


೧೧) 


ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ ತೋರಿ * ಅಡಗುವವು. ॥ ೧೧೭ ॥ 


ಹೀಗೆ ಸಿದ ವಾದ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದ (ಜ್ಞಾನಿಯು) 
%. ವಿಷಾದದಿಂದ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರ 


. ಎಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ ಯಾವಾಗ) ಅವನಿಗೆ (ಎಂದರೆ ಜ್ಲಾನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ 
ಆತ್ಮರೂಪವೆಂದೇ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾ ರವಾಗುವದೋ, ಆಗ್ಲೆ ನೋಡುವವರಾರು; 
ಯಾತರಿಂದ ನೋಡಬೇಕು. ಮತ್ತು ಏನನ್ನು ನೋಡಬೇಕು'-) ಎಲ್ಲವೂ 
ಅಶಕ್ಯವೇ. ಎ೦ದರೆ ದ್ರೈತ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲ ಆಗ್ಗೆ ಬಂದಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂದು 
ಮೊದಲಾಗಿ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಸಕಲಭೇದವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಅಲ್ಲಗಳೆದು, ಸಂಸಾರ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲಮಾಡುವ ವೇದವನ್ನಾದರೂ (ಬ್ವ' . ಉ. ೪. ೫. ೧೫) 


೧ 
ನಾನು (ಇಷ್ಟೊತ್ತಿನವರೆಗೆ) ಕೇಳಲಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 1 ೧೧೮ ॥ 


ತಾಕಾ... ಬಜ... ಆರಾ 


* ಮೇಲೆ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
1 ಇಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವ ವಿಷಯವು ನನಗೆ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೊ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲಿಂದು 
ನಿಷಾದ. 





ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೨೧ 


ಇಂತು "ಓ೦' ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ (ಎಂದರೆ ಓಂಕಾರಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ) ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದು, ಅಖಂಡನಾಗಿ, ಕರ್ಮ ಸಾಧನಗಳಿಲ್ಲ 
ದವನಾಗಿ, (ಮತ್ತು) ಕರ್ಮರಹಿತನಾಗಿ (ಹೆಂಡಿರುಮಕ್ಕಳನ್ನು ತೊರೆದು 
ಏಕಾಕಿಯಾದ) ವರಕ್ಕನಂತೆ, ಅಂತಃಕರಣ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ 
( ಅನಾತ್ಮವೆಂದು ತೊರೆದು, ) ( ಆತ್ಮರೂಪವಾದ ತನ್ನ) ಅದ್ವಿತೀಯತೆ 


ಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ... ॥೧೧೯ ॥ 


ಡು 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮಚ್ಛಂಕರ ಭಗವತ್ಪೂಜೃಪಾದರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಶ್ರೀಸುರೇಶ್ವರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಬರೆದ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿಯೆಂಬ 7್ರ)೦ಥದೊಳಗೆ 
ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಮುಗಿಯಿತು. 


3೫ ಹಕಕ ೫ರ ಕ0ವರಕ್ರ । 


ಲ 


ಸಸ್ಟವ 


ಸ 


ಸಿದ 
ಖು 


(೫. 
ಯ್‌ 


ನ ವಾ 





೫53% ಅಧ್ಯಾ 


ವಿಮಯ ಸರಪಖಬರುಮುಹುವಬುಮಹುದುರಯಯುಮುವದುಹುಹಹುದ ರರೂ 


(ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯ ದ ಅರ್ಥ 
ಕ್ಕ 
ಅನತರಣಿಕೆ 


(ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ) ಬ)ಹ್ಮನಿಂದ ಮೊದಲುಮಾಡಿ ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯ 
ವರೆಗೆ, ಅರಿಯುವವ, ಅರಿಯುವ ಸಾಧನ(ವೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣ), ಅರಿಯ 
ಬೇಕಾದ ವಸ್ತು, (ಮತ್ತು) ಅರಿಯುವಿಕೆ. ಎಂಬ ರೂಪದಿಂದ ತೋರು 
ತಿರುವ ಈ (ಸಂಸಾರ)ವೆಲ್ಲ (ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರದಂತೆ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಹೇರಲ್ಪಟ್ಟ ಜೊಳ್ಳಾದ ವಸ್ತುಮಾತ ವೆ 
ಎ೦ಬದನ್ನು ಎಷ್ಟೋ ಉಪಪತ್ತಿ(ಯೆಂದರೆ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ: ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟೆವು. (ಅನಾತ್ಮರೂಪವಾದ ಈ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾದ) ಆತ್ಮ 
ನಾದರೋ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ (ಕಂಡುಬರುವ ಹುಟ್ಟು 
ಮೊದಲಾದ ಆರು ವಿಕಾರ (ಗಳೆಂದರೆ ಸ್ಥಿತ್ಯ೦ತರ)ಗಳಲ್ಲಿ * ಯಾವುದಕ್ಕೂ 
ಈಡಾಗದಂಥವನೆಂದೂ, ಎಂದಿಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಗಳನ ಶಿ ಯ ಸಾಧ 
ಜಾ ನಸ್ತರೂಪ ನೇ ಅಹುದೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿ ವ್ರ. (ಛಾಂದೋ 


ಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿ, ನಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರೋಪಾಸಕನೆ ನನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ) ಈ 


* ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೯೭ನೆಯ ನುಡಿಯ ಗದ್ಯಭಾಗದ ಮೇಲಿನ ಬಪ್ಪಣಿ 
ಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ 





ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೨ಿತ್ತಿ 


ಪೃಥ್ವಿಯೇ ಯಗ್ರೇದ (ವೆಂದೂ), ಅಗ್ನಿಯೇ ಸಾಮ(ವೇದ)ವೆಂದೂ ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು. ? (ಛಾ. ೧.೬.೧. ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. (ನಿಜವಾಗಿ 
ನೋಡಿದರೆ ಪೃಥಿ ಥ್ತಿಯೂ ಎಂದಿಗೂ ಖುಗ್ಗೇದವಾಗಲಾರದು; ಅಥವಾ 
ಸಾಮವೇದವು "ಅಗ್ರಿ ಯಾಗಶಾರದು. ಆದರೂ ಧ್ಯಾನದ ಸಲುವಾಗಿ 

ಪೃಥ್ವಿ ಯೊಳಗೆ ಬುಗ್ಗೆ, ದದ ಭಾವನೆಯನ್ನೂ ಅಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ ಸಾಮವೇದದ 
ಭಾವನೆಯನ್ರೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಡೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಎ೦ದರೆ ಪೃಥ್ವಿ 
ಮತ್ತು ಯಗೆ ಪದಗಳ ಸಹಿ 02೨1 ಜಚಕಾಜು ಅಡು 
ಸದಿಂದಲೇ ಸರಿ; ಹಾಗೆಯೇ 6 ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ ಇವು ಕ್ರಗಳ 

೦ಬಂಧವಾಗಬಲ್ಲುದಾದರೆ, ಅದಾದರೂ ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದಲ್ಲೇ ಸರಿ. 
ದರಂತೆಯೇ ಪ್ರ)ತೀಶಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರ ಬುದಿ ಯನ್ನ ಡುವ್ರದೂ ಅಧ್ಯ್ಯಾ 'ಸವೇ. ಡ್ಯ 
ೀಗೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೂ, ಅದರ ಮೇಲೆ ಹೇರ್ಪಟ್ಟಿ ್ರಲ್ರಿ ತಭಾವನೆಗೂ 
ನಡುವೆ ಸಂಬಂಧವುಂಟಾಗುವದು ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದಲೇ- "ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
ಎ೦ದು ವೇದವು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ರೀತಿ)ವೇದದೊಳಗೇ 
ಎರಡನೆಯ ಶಡೆಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವಂತೆ, ಅಚಲನಾದ ಆತ್ಮ, ಮತ್ತು ಅವನ 
ಮೇಲೆ ಹೇರಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಜೊಳ್ಳು (ಸಂಸಾರರೂಪ ಅನಾತ್ಮ) ಇವುಗಳ 
ನಡುವೆ. ಸಂಬಂಧ 'ವಾಗಬಲ್ಲುದಾದರೆ ಅದು; ಅಜ್ಜಾ ನವೊಂದರಿಂದಲೇ 
ಅಲ್ಲದೆ (ಬೇರೆ ಯಾವ ತರದಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರದು.) 


ಅಥ ವೆ 
[ತಿಸಿ ಕ 


೪ 2ಓ 


ಲ 


ಆದರೆ ಆ ಅಜ್ಞಾನವು ತನ್ನಷ ಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಇ.ರಲಾರದಾದುದರಿಂದ, 
ಅದು ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬನದಾಗಿಯೂ, ಯಾವುದಾದರೊಂದು (ವಸ್ತುವಿನ) 
ಬಗ್ಗೆಯೂ ಇರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವದು. ಇಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ 
ನಾವು ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಿರುವ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮವೆಂದೂ, 
ಅನಾತ್ಮವೆಂದೂ ಎರಡು ತರದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿರುವವೆಂದು (ಹೋದ 


* ಹೀಗೆ ಮಾಡುವದೇ ತಪ್ಪೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಫಲವೇನೋ ಒಳ್ಳ ಬಹುದು. ಆದರೆ ಆದು ಸುದೈವವೇ ಸರಿ, ನಿಜವಾಗಿ 
ನೋಡಿದರೆ ಆ ತರದ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಮೂಲವೆಂಬದು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ ಓಸ್ಪಣಿಯನ್ನನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


೧೨೪ ನೆ, ಸ್ಕಮ್ಯ ೯ಸಿದಿ 
ಲೆ ಸ 


ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ) ನಿಶ್ಚಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ;ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು )) 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಚ್ಲಾ ಸವ ಅನಾತ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರಲಾರದು. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದರ (ಎಂದರೆ 'ಅಫಾತ್ಮದ ದು ಸ್ತ ರೂಪ ವೇ ಅಜ್ಜಾನವಾಗಿದ್ದು, 
ಅಚ್ಚಾನಕ್ಕೇ ಅಜ್ಜಾನ ನ (ವಾಗುವದೆಂದು ೫ ಹೇಳ ಳುವದು) ಸರಿಯಾಗಲಾರದು' 
ಒಂದುವೇಳೆ. ( ಅನಾತ. ಕೇ ಅಬ್ಬಾ ಎನವಾಗುವದೆಂದು ತಿಳಿದರೂ 
(ಅಬ್ಲಾನ ನದ ಸ್ತಾ ಜಭಾವಿಕ ಜೆ ದ ಸಂಶಯ, ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿ 
ಬಸಜಲಾನ। ಚಿನ ಪರಿಣಾಮಗಳನೆ ನೂ ಅಚ್ಚಾ ನವು ಅಜ್ಜಾ ನ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಅನಾತ್ವದಲ್ಲಿ ಹುಟಿ ಸಲಾರದು. (ಯಾಕೆಂದರೆ ಆನಾತ್ಮವು 
ಜಡವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅದಸ್ತೆ ಸಂಶಯವಾಗಲಿ, ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಯಾಗಲಿ 
ಆಗುವದೇ ಶಕ್ತವಿ ಸ ಮತ್ತು) ಆ *ನಾತ್ಮ ತೆಂ ಚಾ _ಸವಾಗುವ ಹಗ, ಶಕ್ಕವಿದ್ದರೆ, 
ಅದಸ್ಥೆ ಅಂತಹ ಬ್ಯ್ಯಾನವಾಗಗೊಡದಿರುವ 'ಅಜ್ಞ್ವಾನವೂ ಇರುಪದೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿತ್ತು. «ಎ೦ದರೆ ಜಾ ನವು * ಯಾರಿಗಾಗುವದು ಶಕ್ಳೃ 
ವಿದೆಯೋ, ಅವರಿಗೇ ಅಬ್ಲಾನೆವೂ ಆಗುವದು ಶಕ್ಲವಿದೆ. ಆದರೆ ಜಡವಾದ 
ಅನಾತ್ಮಸ್ಥೆ ಜಾ ನವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, ಜ್ರ ಅಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುವದೂ ಶಕ್ಕವಿನ್ಲ. ಇನ್ನು ಒಂದುವೇಳೆ ಅನಾತ್ಮವು ಅ ಅಜ್ಞಾನ 
ಸ್ತರೂಪವಾಗಿಲೆ, 0ದು ತಿಳಿದರೂ, ಅದು ಅ ಬ್ಲಾ ನದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ತೆ 
ದೊಂದು ವ ವಸ್ತುವೆಂದು (ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವದು.) : ಆದುದರಿಂದಲೇ ಡು 
ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಲಾರದು.) ಯಾಕೆಂದರೆ. ಯಾವದೊಂದು 
ವಸು ಕ್ಷ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದ ರೈ ಆ. (ಕಾರಣರೂಪ) 
ವಸ್ಮುವು ಮೊದಲೇ (ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯದ. ಅಪೇಕ್ಸೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿಯೂ, ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೂ. ಸಿದ್ದವಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದ 
ಮೇಲೆ ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾರ್ಯವೇ "ಆದಕ್ಕೆ (ಎ೦ದರೆ ಕಾರಣಕ್ಕೆ) 
ಆಶ್ರಯವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ( ಉದಾ: ಮಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ಕೊಡವು 
ಆ ದ್ರು) ; ಕೊಡವನ್ನು ೪05 ಯಿಸಿಯೇ ಎಲ್ಲ ಮಣ್ಣೂ ಇರುವದೆಂದು 


ಟ್ರ ಪ 





ಜಾ ರಾಂ ಅಾಘಾೂಘಾ ಘಘಅ ಸಹಸ ಾಾಾಕಾಚಾತಾಹಾನ ಕಾ ಸಖಾ ಪಾ ಹಾ ಬಾ ಕಾಶ ವಾವ ತ ರ ವಂ ಸಾನ ಾಸಸಾಸ)ೂ:)ೌ 7/ೃ ಸಾವರ ಜಾ 


* ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ವ್ಯ ವೃಕ್ತಿಜ್ಞಾನನೆಂದು ಅರ್ಥವು. ನಮವ:ಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದಾ 
ಗುವ ಜಾ ಸ ನನೆಲ್ಲವೂ ವ್ರ ತ್ತಿಜ್ಞಾ ನವೆ, 





ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೨೫ 


ಹೇಳುವದು ಶಕವಿದೆಯೋ? ಹಾನೆಯೇ ಅಜ್ಜ್ವಾನದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಏಲ್ಲಿ 


ಆಶ್ರಯವಾಗಲಾರದು. ಮತ್ತು ಅಜ್ಜಾನವನ್ನು 
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ಎ 
ಭಾವ, 
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(ಹೀಗೆ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನಾತ್ಮವು ಆಶ್ರಯವಾಗಲಾರದೆಂದು ಸಿದ್ದ 
ವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಇವೆ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ ಅನಾತ್ಮವು 
ಅಚ್ಲಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವದೂ - ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲೆಂದು. ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
(ಎಂದರೆ ಅಚ್ಚಾ ಸವ್ರ ಅನಾತ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಎಂದೂ ಇ.ರುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಅರ್ಥವು.) 
ಹೀಗೆ (ಜಡವಾದ) ಅನಾತ್ಮವ್ರ ಅಜ್ಲಾನಿಯಾಗಲಾರದು; ಮತ್ತು ಆ ಅಬ್ಲಾ 
ನವು ಅನಾತ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರಲಾರದು, (ಸಾರಾಂಶವೇನೆದರೆ: __ಅನಾ 


ತ್ಮವು ಅಚ್ಚಾಸಕ್ಸಿ ಆಶ್ರಯವಾಗಲಿ, ವಿಷಯವಾಗಲಿ ಆಗಲಾರದು.) 


(ಆದುದರಿಂದ. ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದೊಳಗಿನ) ಉಳಿದ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
(ಎಂದರೆ) ಆತ್ಮನಿಗೇ & ಅಜ್ಜಾ, ಆಜಾ ಬನು ತಿಳಿಯುವದು ವಿಹಿತವು. 
ಮತ್ತು "ನಾನು ತಿಳಿಯದವನಾಗಿದೇನೆ' ಎ೦ಬ ಅನುಭವವಾದರೂ ಆತ್ಮ 
ನಿಗೇ ಆಗುತ್ತದೆ (ಯಾದುದರಿಂದ, ಈ ಮಾತಿಗೆ ಅನುಭವದ ಪ್ರಷ್ತಿಯೂ 


ಟಿ 
ಸಿಕ್ಕುವಂತಿದೆ. ಛಭಾಂದೋಸ್ಲೋಪನಿಷತ್ತಿನ. ೭-೧-೩ರಲ್ಲಿ) “ಪೂಜ್ಯರೇ, 


ತ. 


ಜ್‌ (ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕರತಂತಹ ) ನಾನು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮಾತ್ರ 
ಕಲಿತಿರುವೆನೇ ಸ ಆತ್ಮ ಜ್ಧಾ _ನಿಯಾಗಿಲ್ಲ ೫ ಬಿಂಕ] ನಾರದರು 














ಹ ರಾರ 


* ಆಶ್ರಯವು ಆಶ್ರ ಯಿ ಯನ್ನು ( ಎಂದರೆ ತನ್ನನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು) 
ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಯ ಜ್ಯ ಆಶ್ರಯಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದುದಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕಾಗುತದೆ. 
ಆದರೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿರುವ ಅನಾತ್ಮವ ಅಜ್ಜಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರಲಾ 
ರದು. ಎಂತೆಯೇ ಅದು ಅಜ್ಞಾನದ ಆಶ್ರಯವೂ ಆಗಲಾರದೆ೦ಂದಾಶಯುವು. 

. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅನ-ತ್ಮಕ್ಕೆ ಮೊದಶೇ ಅಜ್ಜಾನವಿರಬೇಕಾಗುವದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಅದರ ವಿಷಯವಾದರೂ ಅನಾತ್ಮದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಕಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ 
ಆಶಯವು. 

ನ ರೈ ಸಿ. ಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಬಸ್ಸಣೆಯನ್ನು 
ನೋಡಿರಿ. 


೧೨೬ ನೈಷ್ಕಮ್ಯ ಸಿದ್ದಿ 


ಸನತ್ಯುಮಾರರಿಗೆ ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ) ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಮಾತು 
ಹೇಳಲ್ಪಬಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ, (ಹಾಗೂ ಅನಾತ್ಮವೇ ಅಬ್ಲಾ ನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವೆಂದು 
ಹೇಳುವ ಪಕ್ಸದಲ್ಲವೆ ಮೇಲೆ ಏವರಿಸಿದಂತೆ ಬರುವ ತೊಂದರೆಗಳೂ ಈ ಈ ಪಕ್ಟೆ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಲಾರವು್ರ. ಹೇಗೆಂದರೆ) ಆ ತೃವು ಬರೆ ಜೈ ತನ್ನರೂಪವೇ ಆಗಿ 
ರುವದರಿಂದ, ಅಜ್ಜಾ ಕನ ಅದರ ಸ್ಮರೂಪ ಆರಾಃ (ಮತ್ತುಆ ಅಜ್ಜಾ 
ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದಾದ ಸಂಶಯ, ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆ ಪೊಡಲಾದವುಗಳೂ 
ಆತ್ಮ ಗಳು ೫ ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಯಾಕಂದರೆ) ಆತ ಸವು (ಅಬಾ ನೋಪಾಧಿ 
ಯಂದ ಅವಿದ್ದೆ ಮತ್ತು ಆದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಅಂತಃಕರಣ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿ. ಆ ಮೂಲಕ ಚಜ್ಲಾತಾ, ಜ್ಣಾನ ಜ್ವ್ವೀಯವೆಂಬ) ತ್ರಿಪ್ರ 
ಟೀವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ (ಸಂಶಯವನ್ನೂ ,, ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನೂ 
ಹೊಂದಬಹುದು. ಮತ್ತು ಅಂತಹ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸ್ಟಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅದಸ್ಥೈೆ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಿತಿಯುಂಟಾಯಿತೆಂದೂ, ಜ್ಲಾನಪ ಇ) ಹ್ರಿಯಾಯಿತೆಂದೂ 
ಸಹ (ಮಾತನಾಡಬಹುದು. ಮತ್ತು ಆತ್ಮವು ಅಚಲವಾದ ಸ್ತರೂ 

ವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ, (ಸ್ತಯಂಜ್ಯೋತಿಃ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ), ಅಜ್ಜಾ ಈ ಜಂ. 

ಲ _ತಂತ ತ್ರವಾಗಿಯೇ ಸ _ಯಂಸಿದ ವಾಗಿರುವದರಿಂದು. ದು ಅಜ್ಲಾ 
ನದ ಕಾರ್ಯವೂ ಆಗಲಾರದು. " ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೇ ಅಜ್ಜಾ ಸೃಷಟ. ವ 
ದೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಾಗುವಡು. (ಎ೦ದರೆ ಆತ್ಮನೇ ಅಜ್ಜಾ ಸತ್ತೆ 


ಆಶ್ರಯನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು. ) 


ಕ 


ಟ್ರ 


ಸು 


ಹಾ ದೆ 


೮ ೩. 


ಚ 


ತ್ತಿ 


ಇನ್ನು ಆತ್ಮನಿಗಾಗುವ ಈ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಯಾತರಬಗ್ಗೆ ಯೆಂದು ಶೇಳಿ 
ದರೆ, ಆತ್ಮನ. (ಎ೦ದರೆ ತನ್ನ) ಬಗ್ಗೆಯೇ ಎಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಡಬಹುದು. 


ಪೂ. ಪ. :--ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಸ್ತರೂಪನಾಗಿರುವನು. (ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಅಜ್ಜಾನಗಳಂತೂ ಕತ್ತಲೆ- ಚಳಕುಗಳ ೦ತೆ ತೀರ ವಿರುದ ವಾಗಿವೆ. 
ಎಂದಮೇಲೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಚ್ಚಾನವಾಗುವದೆಂತು?) ಮತ್ತು (ಆತ್ಮನೇ 
ಅಜ್ಜ್ವಾನದ ಆಶ್ರಯನೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ದರೆ, ಜ್ಹಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ಆಶ್ರಯ 
ನೆಂದೂ, ಅವನನ್ನು ೫ ಅಜ್ಞ್ಯಾನವೆಂಕೊಂಡು ಬೇರೆ ವಸು 
ವಿರುವದೆಂದೂ ತಿಳೆಯಬೇಕಾಗುವದು. ಅರ್ಥಾತ್‌ ದ್ರೆ ಎತಪು ಬಂದಂತಾಗು 
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ವದು. ಆದರೆ ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ) ಆತ್ಮನ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ, ಆತ್ಮನೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವನೇ ಅಚ್ಚ್ವಾನಕ್ಟ್ರೂ ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುವನೆಂದು 
ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಾಗಬಹುದೇ ? ಆದುದರಿಂದ) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ (ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಅಜ್ಜಾನವಾಗುವದೇ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಉತ್ತರ:;-- 
ಶಕ್ಕವಿದೆ. (ಆತ್ಮನಿಗೇ) ಅಜ್ಜಾನವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ-- 
ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಶಬಸ್ಕೆ (೧) ಮನೋವೃ, ೩... ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಸ್ಮುಗಳ 
ಚ್ಲಾನವೆಂದೂ, (೨) ಶುದ _ಚಿದ್ರೂಪ ಆತ ನೆಂದೂ' ಎರಡರ್ಥಗಳಾಗು 
ತವೆ... ಮೊದಲನೆಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜ್ದಾ ನವು ಅಚ್ಚಾ ನಕ್ರೆ ವಿರುದ್ದ 
ವಾಗಿರುವದಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಅದು ಅಜ್ಜಾ ನದ ಕಾರ್ಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಲಾರದು. ಏಎರಡ 
ನೆಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜ್ಲಾನವು ಅಜ್ಜಾ _ನಕ್ಕೈೆ ಆಶ್ರಯವಾಗುವದು ಶಳಕ್ಕವಿದೆ; 
ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಅಚ್ಚಾ ತ ಅಸ್ಟಿ ತ್ತವ ವನ್ನು ನಿದ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ, ಅದರ ಸಾಕ್ಷೀ 
ರೂಪದಿಂದ ಶುದ | ಚೈತನ್ಯವೊಂದು. ಇದೆ ಯಿರಬೇಕಾಗುತ್ತ ಜೈ ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಓಜ ಸ್ಸ ಬಟ ಶಳಿಯುವದಿಲ್ಲೆ ೦'ದು ಹೇಳುವಾಗ ಸಹ, ನಮ್ಮ ಅಜ್ಜಾ ನ 
ವನ್ಫು ಚ ತ ವಸ್ತುವು ಇರಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಜ್ಞಾನ 
ವಿರುವದೆಂಬ ಮಾತೇ ಸಿದ ವಾಗಲಾರದು.) 


(ಇನು; ಜೂ ಆಶ್ರಯನೆಂದೂ, ಅವನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ 
ಅಚ್ಚಾ ನವೊಂದು ಇರುವದೆಂದೂ ಹೇಳಿದರೆ, ದ್ರೆ )ತವು ಬರುತ್ತದಲ್ಲ! 
ಸಃ ಕೇಳಿದ್ದ ಕ್ರೈ ಉತ್ಕ್ತರವೇನೆಂದರೆ: ಆತ್ಮನಿಂದ ಭನ್ನವಾದ ವಸ್ತು 
ವಿಲ್ಲೆಂದೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಸ್ವಗತಭೇದವಾದರೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳುವದು 
ಸರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ, (ಮೋಹದಿಂದ) ಹಗ್ಗವು. ಹಾವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ, 
ಅಜ್ಜಾನದಿಂದ ಆತ್ಮವು ಮತ್ತೊಂದಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. (ತೋರಿಕೆ 
ಯೆಂಬುದು ಕಲ್ಪನಾಮಾತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ 
ದೊಂದೇ ಅಳ್ಲಿ ಜವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅಜ್ಜಾ ನವಿರುವವರೆಗೆ ಆ ಕಲ್ಪನಾರೂಪ 


ತೋರಿಕೆಯ ವಸ್ಮು ವಾದರೂ ಇದೆ ಯಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಹು ಸಹ 
ತೀರ ಸುಳ್ಳೇ ಇರುವದೆಂಬದು ಸ ಕಷ್ಟವಿದೆ.) 


೧೨೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಆದುದರಿಂದ ಈ ಅಜಾನ್ಲದ ನಾಶವಾದರೆ, ದ್ರೈತರೂಪ (ಸಂಸಾರ 
ವೆಂಬ) ಅನರ್ಥವೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ (ಅಜ್ಞ್ಯಾ ಫೆ ನಾಶವಾದರೋ, 
(ಮಹಾ) ವಾಕ್ಯದೊಳಗಿರುವ ಪದ ಮನು ಅವು ಗಳ. ಅರ್ಥವನ್ಳು ಇನ್ನಾಗಿ 
ಅರಿತಿರುವವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ, ಆ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ, 
ಅಂತಹ (ಮಹಾ) ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂಬ (ಉದೆ. ಶ 
ದಿಂದಲೇ) ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ಸುರುವು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ (ಹೋದ 
ಅಧ್ಯಾಯದೊಳಗೆ) ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟಿಂತೆ. « ತತ್ತ್ವ್ರಮಸಿ' -- "ಅದು ನೀನು 
ಇರುವಿ'--ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯದೊಳಗಿರುವ ಪದ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ (ಈ ಮೊದಲೇ) ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. * 
(ಇನ್ನು ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದುಳಿದಿದೆ.) 
ಆದುದರಿಂದ: 


(ಅನ್ವ ಯ ವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ಆತ್ಮ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ ವಿವೇಕವನ್ನು ಮಾಡಿದ) 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ "(ನಾನು' ಮತ್ತು "ನನ್ನ್ನ ದೆ'ಂಬ ಭಾವನೆಯೆಲ್ಲ ಅಳಿದುಹೋಗಿ, 
ಎಂದು ಅವನು ಅದು ನೀನು ತು! ಎ೦ಬ ಮೊದಲಾದ (ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ) 
. (ನಾನು) ಬ್ರಹ್ಮನಿರುತ್ತೇನೆ '೦ಬ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ಮಾನ್ಫೊ 
ಅಂದು ಅವನು ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ದಾರಿಯನ್ನೇ ದಾಟುತ್ತ್ಮಾನೆಂದು 
(ಹೇಳಬಹುದು. ಎಂದರೆ ಅವನು ಸಾಂಸಾರಿಕ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೆ ಲ್ಲ 
ದಾಟುತ್ತಾಕೆ.) ॥೧॥ 





* ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವೃ್ಯತಿರೇಕಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ 
ವಿವೇಕವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. ಇಂತಹ ವಿವೇಕಬಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿಕ್ಕುವದೆಂದು 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಆದರೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅನಾತ್ಮದಿಂದ ಬೇರ್ಸಡಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ವೇದಾಂತದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು, ಆಶ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕದಿಂದ 
ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮಗಳೆಂದು ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿರುವವೆಂದು ತೋರಹತ್ತುವದರಿಂದ, ಈ 
ವಿನೇಕವಾದ ಮೇಲೂ ಅಜ್ಞಾನವು ಇದ್ದೇ ಇರುವದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಆ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿ, ಆದರ: ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುವದು. ಮುಂದೆ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬ ನೆಯ ಕಾರಿಕ 
ಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
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.] 
ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥನಿಶ್ಚಯ 

(ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದೊಳಗೆ) «ಅದು' ಎಂಬ. 
ಪದದ ಅರ್ಥವೇ €ನೀನು' ಎಂಬದರ ಅರ್ಥವೆಂದು (ಮುಮುಕ್ಚ್ಟು ವು 
ಯಾವಾಗ್ಲೆ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ, ಆಗ್ಲೇ ಅವನು (ಅವೆರಡೂ ಪದಗಳು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಸ್ಮುಗಳನ್ನು ಸೂಜಿಸುವದಿಲ್ಲೆಂದೂ, ಮತ್ತು ಅವು ದ್ರೆ ುೆ 
ರೂಪವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಬೋಧಿಸದೆ ) ಒಂದೇ ಅಖಂಡವಸ್ತುವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು 
ಅದ್ರೈತರೂಪವಾದ ಒಂದೇ ಆತ್ಮವಸ್ತುವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು 
ಅದರಿಂದಲೇ ಅವನು ಮನಸು ಮತ್ತು ಶಬ್ದಗಳ ದಾರಿಯನ್ನು (ಎಂದರೆ 
ದ್ರೈತರೂಪ ತ್ರಿಪುಟೀಜೀವನವನ್ನು)ದಾಟುತ್ತಾನೆಂದು (ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆವು. 
ಆದರೆ) ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಬೇಕು? (ಎಂದು ಯಾರಾದರೂ ಕೇಳ 
ಒಹುದು.) ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ:..- 

(ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪರನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಮೇಲಿಂದ ನೋಡಿದರೆ)"ಅದು' * ಎಂಬ 
ಪದದ ಅರ್ಥವು (ಅಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ) ಸುರುವು ಮಾಡಿದ (ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಅದ್ವಿತೀಯ, ಎ೦ತೆಯೇ ಆನಂದರೂಪ, 1 ಬ್ರಹ್ಮ) ನೆಂದಾ 
ಗುತ್ತದೆ, (ಹಾಗೆಯೇ)  ನೀನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು (ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ) 
« ಒಳಗಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮ'ನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. (ಆದುದರಿಂದ) " ಕರೇಕಮಲ' 
ವೆಂಬಲ್ಲಿ (ಹೇಗೆ " ಕರೇ' ಪದದಿಂದ ಉಳಿದ ಬಣ್ಣದ ಕಮಲಗಳನ್ನು ನಿರಾ 
ಕರಿಸಿದಂತಾಗುವದೋ, ಮತ್ತು (ಕಮಲ? ವೆಂಬ ಪದದಿಂದ ಕರೇ ಬಣ್ಣದ 
ಇಾಸ್ಞಾರಾಸಧಾಸಾಸಪರ್ತಾರಾಷಾಸ್ಯಾಸಾಷಸಷ್ಯಾ ಿ 
ಬರಬೇಕು? ಎಂತೆಯೇ ಅದ್ವಿತೀಯವಾದುದು ಆನಂದರೂಪವಾಗಿರಲೇಬೇಕು. 

1 « ಅದು ? ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತ 
ಹಾದ ಈಶ್ವರ?ನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು «ಈಶ್ವೆಲೆ ಮತ್ತು 
ಆಪರಬ್ರಹ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನೆಣಿಸುವದಿಲ್ಲ. ನೈ. ಹಿ. ೨೧೧೧ರ ಮೇಲಿನ ಓಪ್ಪಣೆಯನ್ನು 


ಫೋಡಿರಿ. 
೯....೬ಿ.೩೧೦ 


1 ಸೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿಡ್ಧಿ 


'ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತಾಗುವದೋ, ಮತ್ತು «ಕರೇ? 
ಹಾಗೂ 4 ಕಮಲ'ವೆಂಬ ಪದಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೆ ತೋರಿಸು 
`ವವೋ, ಹಾಗೆಯೇ " ಅದು ' ಮತ್ತು "ನೀನು ' ಎಂಬ ಪದಗಳು ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ "ಅದು' 
-ಎಂಬುದು . ಅದ್ವಿತೀಯ ಆನಂದರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮ'ದ್ಯೋತಕವಿದ್ದು, "ನೀನು? 
-ಬ೦ಬ ಪದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿನಿರುವದರಿಂದ, "ನೀನು' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಸಕೃದ್ದೆ 
ರ್ಶನಕ್ಕೆ ಬೋಧವಾಗುವೆ ದುಃಖಿಯಾದ ಸಂಸಾರೀ ಜೀವ'ನ ದುಃಖ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ "ನೀನು ಎಂಬ ಪದವು 
ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನೇಳುವವನಿಗೆ ಅಪರೋಕ್ಹೆ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟವಾದ 
ಜೀವಾತ್ಮನ ದ್ಯೋತಕವಿದ್ದು (ಅದು' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವದರಿಂದ 
ಸಕೃದ್ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅದು ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಬೋಧವಾಗುವ * ಪರೋಕ್ಟ ತೆ 
ಅಪ ತ್ಯುಕ್ಸುತೆ, ಅಥವಾ ಅನಾತ್ಮತನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ (ಇರುವಿ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಅದುಜನೀನು ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಅವೆರಡೂ ಕೂಡಿ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ "ಆತ್ಮವಾದ ಆನಂದರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮ' 

ನ್ಪ್ಟು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ) ಇವೆರಡು ಪದಗಳಿಂದ ( ಜೀವನ) 
ದುಃಖಿತ್ತವೂ, ((ಅದು' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ) ಅನಾತ್ಮ 
ತ್ತವೂ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಂತಾಗುತ್ತವೆ. ॥೨॥ 

_ ಹೀಗೆ ( ಪದಪದಾರ್ಥಗಳ) ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ( ವಾಕ್ಯ 
ದೊಳಗಿನ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ) ತಿಳಿದುಕೊಂಡವನು, ( ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಯಗಳು 4. ಕರ್ತೃ-ಕರ್ಮ-ಕ್ರಿಯಾಪಡ ಮೊದಲಾದ ರೂಪದಿಂದ 
ಆ ತಬ್ದವನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸುವವನಾಗಲ, ಅಥವಾ ಕೇಳುವವನಿಗಾಗಲಿ ಅದು ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧವಾಗುವ ವಸ್ತುವು ಎಂದೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅದು ಹಿಂದಿನ 
*ಾಲದ ವಸ್ತುವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಪರೋಕ್ಷ ವಸ್ತುವಾಗಲಿ ಇರುತ್ತದೆ, ಮುಂದೆ ಇದೇ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೩ನೆಯ ಸುಡಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 

1 ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವು.ಎಷ್ಟು ವಿಧ? ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಅನುಸರಿಸುವ ಮಾರ್ಗದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ಷಾವುದು? ಎಂಬಿವೇ ವತಾತುಗಳ ವಿನರಣೆಗಾಗಿ ಕೈ. ಹಿ. ೧೬೭ನೆಯ ಶೈೇಕದಮೇಲೆ 
ಇದೇ ವಿಸಯದ ಬಗ್ಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಟಪ್ಹಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 





ಮೂರನೆಯ ಧ್ಯಾಯ ೧೩೧ 


ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿರುವ ದ್ರೈತ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೇ ಬೋಧಿ ಸುತ್ತವೆಂಬದನ್ನುು 
ಅರಿತಿದ್ದರೂ ಸಹ, " ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವೇದವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಆ ತರದ ದ್ರೆ ತತಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲೆ೦ಂದೂ, ಆ ವಾಕ್ಯದೊಳಗಿನ ಪಡ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಕೂಡಿ ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ಆನಂದರೂಪ ಅದ್ವಿತೀಯ ಆತ್ಮ ನನ್ನೇ 
ವರ್ಣಿಸುತ್ತವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಾಕ್ಯದ 
ಅರ್ಥವು ದೆ ಫತವಾಗಿದ್ದರೂ, ಇಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಉಳಿದೆಲ್ಲ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುತ್ಯದೆ; ಎಂದರೆ ಅದು ಅದ್ರೆ ತತರೂಪ 
ಆತ್ಮವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಅವನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಅವನು. ) ವೇದ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ (ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಕ್ಕಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನ ವಾಡು). 
ಅಖಂಡವಸ್ತುವಾದ (ಆತ್ಮಪದಾರ್ಥವನ್ನು) ಜಯಾ ಕುಜ (ಮೇಲೆ) 
ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಟ್ಟಿತು. ಅದನ್ನೇ ಸವಿಸ್ಮಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂದು (ಮೊದಲು) 
ಸೂತ್ರ ಕೂತ ನಿಸಿ ಅದನ್ನು, ಎಂದರೆ ಆ ಮಹಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅದಿ ತೀಯ 
“ಆತ್ಮ ಪದಾರ್ಥದ ಅನುಭವ ನನ್ನು ಹೊಂದುವ ಕ್ರಮವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತಾ ರೈ 


( ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಆತ್ಮಾನುಭ ನವವನ್ನು 
ಪಡೆಯಬೇಕಾದರೆ ಕೆಳಗೆ ವಿವರಿಸುವ ಮೂರು * ಪಾವಟಿಗೆಗಳನ್ನು, 
ಪ್ರಮದಿಂದ ಏರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ (ಅದು ನೀನು ಇರುವ 
ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ "ಇರುವಿ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ % "ಅದು' ಮತ್ತು "ನೀನು? 
ಎಂಬ ಪದಗಳು ) ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವವೆಂದು (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಮೊದಲು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದೇ ಮೊದಲನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿಲು, ಇದಕೆ 
4 ಸಾವಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ'ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದರ ಅರ್ಥವು (ಒಂದೇ ವಸ್ತು 
ವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರೋಣ'ವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅದು' ಮತ್ತು 
ನೀನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಗಳು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನೆ ತ ತತ ಇದರೆ 

-ಅರ್ಥವು. ಆದರೆ "ಹೀಗೆ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳು ಕ್ಷ ವಸ್ತುವನ್ನು ತೋರಿಸ 
ಹಚ ಜು ಜಳ ಟು 
ನೋಡಿರಿ ಸಂಕ್ಷೇಪಶಾರೀರಕದ ೧, ೧೯೬-೧೯೭ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 

1 ಉಪದೇಶ ಸಾಹಯ ೧೪೮ನೆಯ ಪ್ರಕ:ಣ ೧೯೬ ಮತ್ತು ರ್ಗ೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಶೆ 
“ಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


೧೩೨ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ `ಸಿದ್ಧಿ 


ಬೇಕಾದರೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿಯೂ, ಇನ್ನೊಂದು: 
ಅದರಿಂದ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಾದ ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕಾಗುವದು,. 
ಆದುದರಿಂದ " ಅದು ' ಮತ್ತು "ನೀನು' ಎಂಬ ಪದಗಳಲ್ಲಿಯಾದರೂ) 
ಒ೦ದು ವಿಶೇಷಣವೆಂದೂ, ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷ್ಯವೆಂದೂ ( ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಎ೦ದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 'ನೀನು' ಎಂಬ ವಿಶೇಷ್ಠಕ್ಕೆ (ಅದು' ಎಂಬದು ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಮಾತನ್ನು ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಮುಂದೆ ೨೬ ನೆಯ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅಥವಾ ಒಮ್ಮೆ 
"ಅದು ”' ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿ "ನೀನು' ಎಂಬದು ಅದರ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗುವದೆಂದೂ, ಮತ್ತು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ನೀನು' ಎಂಬದು ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿ 
«ಅದು' ಎಂಬದು ಅದರ ವಿಶೇಷಣವಾಗುವದೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೇಗೆ 
ಆದರೂ, ಈ ಶಬ್ದಗಳ ನಡುವೆ ವಿಶೇಷಣ-ವಿಶೇಷ್ಯ ಸಂಬಂಧವಿರುವ 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಎರಡನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿಲು.) 


(ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಆ ಪದಗಳ ವಾಚ್ಯವೆಂದರೆ ರೂಢಾರ್ಥವನ್ನು 
ಹಿಡಿದು ಆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಹತ್ತಿದರೆ, ಯಾವ ಸರಿಯಾದ 
ಅರ್ಥವೂ ಹೊರಡುವದಿಲ್ಲೆಂದು ತೋರಹತ್ತುವದು. ಯಾಕೆಂದರೆ "ಅದು? 
ಎಂಒ ಪದಕ್ಕೆ "ಅಪ ತ್ಯುಕ್ಹ ವಾದ- ಎಂತೆಯೇ ಪ ತ್ಯಕ್ಹ ವಾದ ಆತ್ಮದಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅನಾತ್ಮವಾಗಿರುವ. ಆನಂದರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂ'ದು ಕ್ವಿ 
ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವಿದೆ. ಮತ್ತು "ನೀನು' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟವಾದ- 
ಆಶ್ಮವಾದ-- ಅನೇಕರಲ್ಲೊಬ್ಬನಾದ- ದುಃಖಪೀಜೀವ'ನೆಂದು ರೂಢಾರ್ಥ 
ಎದೆ. ಮತ್ತು ಮೇಲೆ ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ನೀನು' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
"ಅದು' ಎಂಬ ಪದವು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿರುವದೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ರೂಢಾರ್ಥಕೃನುಸರಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ, ತೀರ ವಿರುದ್ದ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಎರಡು ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ 


ಎಂಸಾಟಹಾಳಸಾಸಾಗಾಕಾನಸಸಷಾ 





ಕ್ಕಿ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ಈಶ್ವರನೇ «ಅದು? ಎಂಬ ಪದದ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವೆಂದು ಹಲವರೆ 
ಅ:ಬೋಣವಿದೆ. ಆದರೆ ನೈ. ಸಿ. ಉಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮರಲ್ಲಿ 
ಖಭೇದವಿಲ್ಲೆಂಬದನ್ನು ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೩ಕತ್ನಿ 


'ಯೆಂದೂ, ಇನ್ನೊಂದು ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಹೇಳುವ ಪ್ರಸಂಗೆ 
'ಬರುತ್ತದೆ! ಅರ್ಥಾತ್‌ ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯ್ಯ ಸಂಬಂಧವೇ 
ಇಲ್ಲೆನ್ನ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಿರೋಧವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವ 
ದಕ್ಕಾಗಿ, ಆ ವಾಕ್ಯದ ಪೂರ್ವಾಪರ ಸಂಬಂಧವೇನೆಂಬದನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ 
ವಿಚಾರಿಸಿ ನೋಡಿ, ಅದರ ಶಾತ್ಸರ್ಯ೯ವೇನೆಂಬದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
`ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆ ಶಾತ್ರರ್ಯಾರ್ಥ್ಶಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ 
ಆ ಪದಗಳ ಸಹಜ ಅಥವಾ ಚ 2್‌ ಕ್ಸ ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ತಕ ದ್ದಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ), ನಮ್ಮೆಲ್ಲರೊಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನೇ ತೆ ಪದಗಳ) ಲಕ್ಷ ವೆಂದೂ 
(ಎ೦ದರೆ ಅವುಗಳಿಂದ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದ್ದ, ಅಥವಾ ಸೂಜಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ವಸ್ಮುವೆಂದೂ), ಮತ್ತು (ಆ ಪದಗಳು ಆ ಆತ್ಮನ) ಲಕ್ಷಣ 
ನೆಂದೂ, (ಎಂದರೆ ಅವನನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಅಥವಾ ಸೂಚಿಸುವ ಚಿಹ್ನ 
ಅಥವಾ ಸುತು ಳರರೂ. ನಾವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇ ಹ 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಇಲ್ಲಿ "ಅದು' ಮತ್ತು ನೀನು' ಎಂಬ ಪದಗಳು ತಮ್ಮ 
ಷಹಜಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ * ಆತ್ಮ ನನ್ನೇ ತೋರಿ 
ಸುತ್ಕವಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಆ ಪದಗಳಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನ 
'ಜ್ಞ್ಞಾನವಾಗುವದೆಂದೂ, ಅದರಿಂದಲೇ ಆತ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನಗಳ 
ನಾಶವಾಗುವದೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದೇ ಆ ವಾಕ್ಳಾರ್ಥವಾದ 
ಆತ್ಮಪದಾರ್ಥವನ್ನರಿಯುವ ಮೂರನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿಲು.) ॥೩॥ 

ಹೀಗೆ (ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ ನ್ದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ದ ೫1 ಸುರುವ) 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ಮೇಲೆ, ಚಾಕು ಬ್ಬನು (ಒಂದು) ಶಂಕೆ 
ಯನ್ನು ತೆಗೆಯಬಹುದು: ಅನ್ವ ಯಮ್ನ ಒತಿರೇಶಪ ದ ಸತಿಯನ್ನು ನುಸರಿಸಿ ವಿಚಾರಿ 
ಓಿದರೆ, (( ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎ೦ಬ ವೇದ) ವ 'ದಾಕ್ಯದ. ಜ್ದಾ ಸನವಾಗುವ 
ದೆಂದೂ, (ಆದುದರಿಂದ ಮುಮುಕ್ಚುವು) ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತೊರೆದು 
“ಈ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನ ನುಸರಿಸಬೇಕೆಂದೂ ನೀವು) ಹೇಳಿದಿರಿ. ಆದರೆ («ವೇದ 

6 ಇದರ ವಿವರಣೆಯು ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿ 
ಮನ್ನಿ ಬಂದಿದೆ. ೨ನೆಯ ಅಧತ್ಮಿಯದ ೫೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ ಲಕ್ಷ ತ್ನವಾವು 
ಬದೆಂಖದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 





೦೩೪ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯ್ಶನಿದ್ದಿ 


ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಪೇಕ್ಷಿ ಸುವವನು. ಈ ಪದ್ದತಿಯನ್ನ ಸುಸರಿಸ: 
ಬೇಕೆಂ'ದು) ವೇದವೇ ಆಜ್ಞೆಮಾಡಿರುವದೋ, ಅಥವಾ ಮನುಷ್ಯನು 
ತಾನಾಗಿಯೇ (ಸ್ಪೇಜ್ಛೆಯಿಂದ ಈ ಪದ್ದತಿಯನ್ನು) ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾನೋ? 
(ಎ೦ಬದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸುವದು ಅವಶ್ಯವು.) ಯಾಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮವಸ್ತುವಿನ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಥಾರಕ್ಕೆ ಇದನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಸೆಂದು ವೇದದ ಆಜ್ಞೆ ಯೇ 
(ವಿಧಿಯೇ) ಇದ್ದರೆ, ಆತ್ಮಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರವನ್ನು ( ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನು ) 
ಪಾಪಪು್ರಣ್ಯಕರ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳ (ಗೊಂದಲವನ್ನು) ಅವಶ್ಯವಾಗಿಯೇ 
ತೊರೆದು, ಏಕಾಗ್ರಮನದಿಂದ (ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಅನ್ವಯ 
ವ್ಯತಿರೇಕಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ, ಆತ್ಮದರ್ಶನವನ್ನು ಪಡೆದು (ಕೃತಕೃತ್ಯ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ.) ಮತ್ತು ಆತ್ಮದರ್ಶನವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಮೊದಲೇ ಆ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ, ಅವನು (ವೇದದ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ವೀರಿದಂತಾಗುವದ 
ರಿಂದ) ಪತಿತನಾದ (ಅವನಿಗೆ ಪಾಪವು ತಗಲುವದು.) ಆದರೆ (ಈ ಬಗ್ಗೆ 
ವೇದದ ಆಜ್ಞೆಯೇ ಏನೂ ಇಲ್ಲದೆ) ಅವನು ತಾನಾಗಿಯೇ ತನ್ನ ಸಂತೋಷ 
'ದಿಂದಲೇ ಈ (ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಸಹಿತ ವಾಕ್ಯಜ್ಞಾನದ) ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿದಾಗ (ನಡುವೇ ಪತಿತನಾದರೆ) ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಏನೂ ದೋಷ: 
ತಗಲುವದಿಲ್ಲ. (ಯಾಕೆಂದರೆ ವೇದದ ಆಜ್ಜೆಯನ್ನು ಮೀರಿದರೆ ಮಾತ್ರ 
ದೋಷವುಂಟಾಗುವದೆಂಬದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ ಮಾತು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು ?) 

ಉತ್ತರ;:-.. ಈ ಮಾತು ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುವದೆಂದು 
(ನಾವು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ: 


(ಮುಮುಕ್ಚು ವು) ಶಮ (ದಯಾದಿ ಗುಣಗಳಿಂದ) ಯುಕ್ತನಾಗಿ, 
ಅನ್ತ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ (ದ್ರೆ ಎತರೂಪ) ಅನಾತ್ಮವನ್ನೆಲ್ಲ ತೊರೆದುಹಾಕಿ 
ತನ್ನೊಳಗೇ ತಾನು ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡಬೇಕೆಂದು (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೨೩ 
ಮತ್ತು ೨. ೪. ೫ ರಲ್ಲಿಯೂ, ಬೇರೆ ಕಡೆಗೂ ವೇದದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ವಧಿಗಳಿವೆ. ॥೪॥ 


(ಆದರೆ. ಬರೇ ಅನ್ನಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದಲೇ ಆತ್ಮಜ್ಞ್ಹಾ ನವಾಸನ 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೩೫. 


ಲಾರದು. ಅನ ಸೈಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕವಾದ ಮೇಲೆ: 
ಸಹ, ಕೊನೆಗೆ ವೇದವಾಕ್ಯ ದಿಂದಲೇ ಆ ತರದ ಜ್ತಾ ಫನವಾಗುವದೆಂಬದನ್ನು 
ಮರೆಯಲಾಗದು. ಹೇಗೆಂದಕಿ: 


ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ ಕಾರಣಗಳ ಮೂಲಕ (ಬಂದರೆ ಅನ್ವಯ. 
ವ್ಯತಿರೇಕಗಳ ಮೂಲಕ ದ್ರೈತರೂ) ಅನಾತ್ಮವನ್ನೆ ಲ್ಲ ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಮೇಲೆ, 
(ಹಾಗಾದರೆ) ನಾನು ಯಾರು?' ಎಂದು ಗಾಬರಿಗೊಂಡು ಕೇಳುವವ. 
ನನ್ನು ಕುರಿತು, * ವೇದವು «ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂದು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ. 
ಹೇಳಿ (ಅವನನ್ನು ಸಮಾಧಾನಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ.) 1೫॥ 


(ಮೊದಲು ಅನ್ರಯಮವ್ಯ 'ತಿರೇಕರೂಪ ತರ್ಕದಿಂದ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ, ಆ ಮೇಲೆ ವೇದವಾಕ್ಯವು ನಮ್ಮ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು 
ತತ ಬಾ ನಮಗೆ ಅದ್ರೆ ಎತಾತ್ಮನ ಅನುಭವವನ್ನು ಇಡು ಜೆದೂ 
ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ವೇದಾಂತದ. 
ಎದುರಾಳಿಗಳಾದ ಸ ಸಾಂಖ್ಯ-ನೈಯಾಯಿಕ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಇವರೆಲ್ಲರ ಆಕ್ಸೆ ೇಪಗಳನ್ನು ಕ್ರಮಶಃ ಖಂಡಿಸುವಡು 
ಯೋಗ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಮೊದಲು ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಮಾಚಾರ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳು ವ) ಅವರು ಆಸ್ಸೇಫಿ ಸುವದೇನೆಂದರೆ;_. ಅನಾತ್ಮ 
ಗಳಾದ. ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, “(ಮತ್ತು ) ಬುದ್ದಿಗಳೇ ಆತ್ಮವೆಂಬ 
ಬಲು ಗಬೆ ಕೈಯಾದ (ನಮ್ಮ) ತಪ್ಪು ತಿಳಿಳಿಕೆಯೇ ಅಜ್ಜಾ ವು, (ಹೊರತು 
ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿರುವ ಅನಾದ್ಯ ನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ೫ 
ಅಜ್ಜಾ ಫ್ಲನವೆಂಬದು ಇಲ್ಲವೇಯಿಲ್ಲ.) ಚು ಈ ಅಜ್ಜಾ ಫಸ ನಮೂಲಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಉಳಿದ ಅನೇಕ ಅನರ್ಥಗಳು ಗಂಟುಬೀಳುತ್ತವೆ. 
(ಆದುದರಿಂದ) ಬರೇ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದಲೇ (ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಚನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು;) ಅದು (ಐಂದರೆ ಅಜ್ಜಾನವು) ನಾಶವಾಗಿ 

ಇ ನೈ.ಸಿ.೧, ೧ರ ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿಯ ಭಾಗದೊಳಗೆ «ಅವಿದ್ಯಯಲ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ 
ಮೇಲಿನ ಓಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಇಷ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಎಂದಮೇಲೆ ( (ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ವಿವೇಕವಾದಮೇಲೂ 
ವೇದವಾಕ್ಯದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯುಂಟು' ಎಂದು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ಏನು 
ಅರ್ಥವಿದೆ? ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕವನ್ನು ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ) "ಅದು ನೀನು 
ಇರುವಿ' ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ನಿರರ್ಥಕವೇ ಸರಿ. (ಆದುದರಿಂದ 
ಆ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸಾರ್ಥಕವಿರುವವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ) ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವದೇ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳ ಉದ್ದೇಶವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
"ಇ.ತ್ಯರ್ಥವೇನೆಂದರೆ- ವೇಡವಾಕ್ಯಗಳ ಸಹಾಯವು ಮುಮುಕ್ಚುವಿಗೆ 
ಬೇಕಾಗುವದು ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿಚಾರದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರತ್ಕು 
ನಂತರವಲ್ಲ.) 


ಉತ್ತರ:-- (ನೀವು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆಕ್ಸೇಪಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ನೀವು ತೆಗೆದ ಸಂಶಯ) ನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿಯೇ ಕೆಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕವುಂಟು:.- 


(ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕವೆಂಬುದೂ ಸಹ ಆತ್ಮವೆಂದೂ, ಅನಾತ್ಮ 
ವೆಂದೂ ಎರಡು ತರದ ವಸ್ತುಗಳಿರುವವೆಂಬ) ದ್ರೆ ೨ )ತಜಾ ನವೇ ಸರಿ. 
ಆದರೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಯಾದ (ಶುದ್ಧಾತ್ಮನಲ್ಲಿ) ಯಾವುದೇತರದೆ' ಭೇದವಿಲ್ಲ. (ಆದುದೆ 
ರಂದ) ಈ “( ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ವಿಭಾಗವೂ ಸಹ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ) 
ಅಚ್ಚ್ವಾನದ ಕಾರ್ಯವೇ ಸರಿ. (ಮತ್ತು) ಅದು (ಎಂದರೆ ಆ ಅಜ್ಞಾನವು) 
ಜ್ಞಾ ನರ ರೂಪ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿನಿಕೊಡುವಂತಹ ವೇದವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ * 


ಲ್ಫ 
ನಾಕವಾಗುತ್ತದೆ. | ೬॥ 


(ಹೀಗೆ ಮೇಲಿನ ನುಡಿಯಲಕ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಜ್ಜಾ ನಕಲ್ಪನೆಗೂ 
ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅಜ್ಞಾನಕಲ್ಪನೆಗೂ ಇರುವ ಹೆಜ್ಜು ಕಡಿಮೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ದ್ವಾಯಿತು. ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಜ್ಜಾ ಫನವು. " ಭಾವರೂನ'ವಿರುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು 
ಅದು "ಬುದ್ಧಿ ಯವೃತಿ ತ್ರಿ'ಯಾನರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೆ "ಆದಿ? 
ಯುಂಟು, ಆದರೆ 4 ಅಜ್ಞಾನವು ಭಾವರೂಪವಿದ ರೂ 


4 ವೇದವಾಕ್ಯವು ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಿತ್ತುಹಾಕುವ 
ಪಲ್ಲದೆ ಬರೇ ಶ್ರವಣಮಾತ್ರದಿಂದ ಆ ಕೆಲಸವನಸ್ಸು ಮಾಡಲಾರದೆಂಬದನ್ನು ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿಡ ಬೇಕು, 
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4 ಆದು ಬುದ್ದಿ ವೃತ್ತಿಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಎಂತೆಯೇ ಅದು « ಅನಾದಿ'ಯೂ 
'ಆಗಿರುವದು; ಮೇಲಾಗಿ . ಅನಿರ್ವಚನೀಯು'ವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ 
ಅದನ್ನು ತೀರ ಸುಳ್ಳೆಂದಾಗಲಿ ತೀರ ಸತ್ಯವೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರುವಂತಿಲ್ಲ.) 


( ಇನ್ನು ಈಗೆ ನೈಯಾಯಿಕರ "ಅಜ್ಞ್ವಾನ'ದ ಕಲ್ಪನೆಯೇನೆಂಬದನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಅಜ್ಜಾನವು "ಅನಾದಿ' 
'ಯಾದರೂ ಅಭಾವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂಬೊಂಡು 
ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲವೇಯಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಜಾ ನದ ಅಭಾವವೇ ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂದೂ 
'ಅವರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ "ಇ೦ತಹ ಅ: ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಜಾ ನೆ 
ದಿಂದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಹುಟ್ಟಿಲಾರದೆಂದೂ, ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಅಸ್ನಿತ್ತವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದ 
ಮೇಲೈ, ಅದನು ನ್ಪು ನಾಶಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ. ವೇಡವಾಕ್ಯದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಯಾದರೂ ಇರುವದಿಲ್ಲೆಂದೂ ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ) 
*ಜ್ಞ್ಞಾನರೂಪ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವಂಶಹ ವೇದವಾಕ್ಯದಿಂದ (ಅಜ್ಜಾ 
ನವು) ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ 'ಯೆಂಬದನ್ನು ಕೇಳಿ, ( ನೈಯಾಯಿಕ)ನೊಬ್ಬನು 
ಮಾಡುವ ಪೂರ್ವಪಕ ಸೈವೇನೆಂದರೆ;- ಮಿಥ್ಯಾ ಜಾ ನವನ್ನು ಬಟು ಲ ಆತ್ಮನ 
ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂಬೊಂದು. ( ಬೇರೆ ವಸ್ಮುವೇ ) 'ಅಲ್ಲವೆಂದಮೇಲೆ ವೇದವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ. ನಾಶವಾಗತಕ್ಕದ್ದೇನಿದೆ ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂದರೆ ಜ್ಸಾನದ ಅಭಾವವೇ 
ಹೊರತು ಬೇರೆ ಏನೂ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅಭಾವ(ವೆಂದಕೆ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯೇ) 
ಆ ಅಜ್ಜಾನದ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅದು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೂ 
ಆಗಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಇರುವ ವಸ್ತುವು 
ಹುಟ್ಟ ಕಲಾರದಷ್ಟೆ ಬಲ? (ಉದಾ: ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಎಂದಾದರೂ ಯಾವುದಾದರೂ 








೫ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅವಿದ್ಯೆಯ «ಭಾವರೂಪ:ವೆಂದರೆ ನಿಜವಾದ ವಸ್ತು ವೆಂದಾ 
ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದರೆ ತೀರ ಅಸತ್ತಲ್ಲೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದು ಭಾವರೂನವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪ 
ಡುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಅದು ತೀರ ಸುಳ್ಳಾಗಲಿ, ತೀರ ಸತ್ಯವಾಗಲಿ ಅಲ್ಲವೇ 
ಅಲ್ಲ, ಕೀರ ಅಸಶ್ಯವಾದರೆ ಅದು ಎಂದೂ ಜ್ಯಾ ತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ; ಕೀರ ಸತ್ಯವಾದರೆ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಶಿಂಪೆಯ ಮೇಲಿನ ಬೆಳ್ಳಿ 
ಮಾಡಳಸನಪುಗಳಂತಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ ಸರಿ, 
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ವಸ್ತುವು ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದೇ? ಮತ್ತು ) ವೇದವೂ ಸಹ "ಅಸದೃಸ್ತುವಿನಿಂದ. 
ಸದ್ರಸ್ತುವು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟೀತು ?' ಎ೦ದೂ, «ಅಪ್ಪಾ, ಹೀಗಾಗುವದು. 
ಹೇಗೆ ಶಕ್ಕವಿದೆ?' ಎಂದೂ ( ಛಾ. ಉ. ೬. ೨. ೨ರಲ್ಲಿ) ಇದೇ ಮಾತನ್ನೇ 
ಬಲಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ( ಆದುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿಯಾದರೂ ಭಾವ 
ರೂಪವಲ್ಲ. ಎಂದಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ವೇದವಾಕ್ಯದ ಆವಶ್ಯ 
ಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ- ಅನ್ನಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಾದಮೇಲೂ 
ಮೋಕ್ಬಕ್ಕೆ ವೇದವಾಕ್ಯವು ಅವಶ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವ ನಿಮ್ಮ ಮಾತು. 
ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ) 

ಸಮಾಧಾನ:-- ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ- ( ಅಚ್ಜ್ವಾನವು. ಬರೇ 
ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವಲ್ಲ,. ಆಯೂ ಒಂದು ಭಾವರೂಪ ವಸ್ತುವಾಗಿದೆ. ಈ 
ಮಾತನ್ನು (೧) ಗಾಢನಿದ್ರೆಯ ಅನುಭವದಿಂದಲೂ, (೨) ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ. 
ಅನುಭವದಿಂದಲೂ- ಹೀಗೆ. ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದ ಮನಗಾಣಿಸಿಕೊಡ 
ಬಹುದು. ತನಿ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಅಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ ನವಿರುವದೆಂಬದು * ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಆದರೂ 
ಅದು ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು. ಆಗ. 
ನಾವದನ್ನು ಭಾವರೂಪವೆಂದೇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ. ನಿದ್ದೆಯಿಂದ ಎದ್ದ 
ಮೇಲೆ ನಾವು ಮಾಡುವ ವಿಚಾರವೂ ಇದೇ ಮಾತನ್ನೇ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ನಿದ್ದೆ ಯಿಂದೆದ್ದ ಮನುಷ್ಯನು "ನಾನು ಇಷ್ಟೊತ್ತಿನವರೆಗೆ ಏನನ್ನು ಅರಿಯ. 
ಲಿಲ್ಲವೆಂ'ದು ಹೇಳುತ್ತಾನಷ್ಟೇ ? ಆದರೆ ಅವನು ಆಗ ತಾನು ಅನುಭವಿ. 
ಸಿದ ಬರೇ ಅಭಾವವನ್ಳೈ€ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಾಗ 
ಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಭಾವವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದೆಂದರೆ ಏನು? 
ಯಾವದೊಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ವಸ್ತುವಿಲ್ಲೆಂದು ನಾವು, 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಉದಾ: ಈ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಮೇಜು ಇಲ್ಲ'ವೆಂದು. 
ಹೇಳುವಾಗ ನಾವು ಅಭಾವವನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತೇವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

ಜ್ಯ ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚ್ವಾನವಿರುವದೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಮತಭೇದವಿದೆ. 
ಈ ಬಗ್ಗೆ ಓಪ್ಪಣಿಯನನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಮತ್ತು ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫೪ನೆಯ ಸಂಬಂಧೋ 
ಕ್ರೈಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ೬೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ. 
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ಇಲ್ಲಿ ಮೇಜಿನ ಅಭಾವವನ ತ್ನ ನಾವು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ನವಿ್ಮೀ 
ಅನುಭವ ಸ್ಟ ಬಿಚ್ಹಿ ನೋಡಿದರೆ, ನಾವು ಯಾವಸ್ಥಳ ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಆ: 
ಮೇಜು ಇರುವದಿಳೆ ೦ದು ಹೇಳುವೆಪೋ ಆ ಸ್ಲ ಳದ ಕಲ್ಪನೆಯೊಂದು 
ಬೇಕು. ಮತ್ತು ಆಸ ಸ್ಥಳ ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ ಕ್ವಿ ವಿಶೇಷವು ಇರುವ. 
ದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವೆವೋ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ನೆನಪೂ ನಮಗೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇರಲೇಬೇಕಾಗುವದು. ಎಂದರೆ ಮಾತ್ರ ನಾವು ಯಾವುದೊಂದು ವಸ್ತು 
ರ ಅಭಾವವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದು ಶಕ್ಯವಿದೆ. ಎ೦ದರೆ ಅಭಾವದ. 

ಮಕ ಾಗನೀ 08 ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸೃಳವು ಬೇಕು; 
ಕ ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ಮರಣೆಯೊಂದೂ ತ ಹೀಗೆ 
ಇವೆರಡೂ ಕೂಡಿದ ವಿನಾ ಅಭಾವವನ್ನ ನುಭವಿಸುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದ. 
ರಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವನ್ನು ನಾವು ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ, 
ಆಗ ಎಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಣ್ಲಾ ನವಿರುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳುವೆವೋ ಆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಮಳ' 
ವೊಂದು. ಬೇಕು; ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಜ್ಞಾನದ ನೆನಪೂ ಕು, 
ಎ೦ದರೆ ಇವೆರಡರ ಅರಿವೂ ಆಗ ಆಗುತ್ತದೆಂದು “ತೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ !' 
ಆದರೆ ಇವೆರಡರ ಕಲ ಬನೆಯೂ ನಿದ್ದೆ ಯಲ್ಲರುವದಿಲ್ಲೆಂಬದು ಸ್ಥ ಷ್ಟವಿದೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಮನಸು ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿ ರುವದಿಲ್ಲವಾದ 'ರಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ್ರದೇ ಕಲ್ಪ ಸನೆಯಿರುವದಿಲ್ಲೆಂಬದು ಎಲ್ಲರೂ ಒ ಪ್ವಬೇಕಾದ- 
ಮಾತು. ` ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಆ ತರದ ಕಲ್ಪನೆಗಳೇ ಇದ್ದುದಾದರೆ. 
ನಿದ್ಬಾಭಂಗವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ತನಿನಿದೈೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಬರೇ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವನ್ನೇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆಂದು ಹೇಳುವದು. 
ಸಮಂಜಸವಾಗಲಾರದು. ) 


(ಇನ್ನು ಒಂದುವೇಳೆ "ತನಿನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವು ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ನಮಗೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲವೆಂ'ದು ಯಾರಾ- 
ದರೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲೆಂದಮೇಶೆ,. 
ಅದು ಆಗ ಇತ್ಮೆಂದು ಏತರ ಮೇಲಿಂದ ಹೇಳಬೇಕು ? ಊಹೆಯ ಮೇಲಿಂದ. 
ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ಊಹೆಗೆ ಏನಾದರೂ ಮೊದಲು ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಲಕ್ಷ್ಮ ಣಗಳು- 


೪೦ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಇಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಈ ತರದ ಊಹೆಗೆ ಆಧಾರವಾಗಬಹುದಾದೆ 
ಯಾವ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ 'ಇಲ್ಲವೆಂದಮೇಲೆ, ಅಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವಿತ್ತೆಂದು 
ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತವಾದೀತು ? ) 


(ಅದೇಕೆ? ಊಹೆಗೆ ಏನೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕು? 
ನಿದ್ದೆಯ ವೇಳೆಯೊಳಗಿನದು. ನಮಗೆ ಏನೂ ನೆನಪು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲೆಂದೆ 
ಮೇಲೆ, ಆಗ ಚ್ಞಾನದ ಅಭಾವವಿತ್ತೆಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು”. ಎಂದು 
ಯಾರಾದರೂ ಕೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ನಮಗೆ ನೆನಪಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂಬ 
ಒಂದೇ ಕಾರಣದಿ೦ದ ಆಗ ಅಲ್ಲಿ ಜ್ಲಾಾನದ ಅಭಾವವಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ಯೋಗ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ ನಾವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ನ್ನ 
ವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಿದ ಸಂಗತಿಗಳ ಒಗ್ಗೆ ನಮಗೆ ಏನೂ ನೆನಪಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಬ್ಲ್ಯಾನವಿರಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಾಗಲಾರದಷ್ಟೇ ? 
ಆದುದರಿಂದ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಬರೇ ಜ್ಲಾನದ ಅಭಾವವಲ್ಲ, ಅದು ಭಾವರೂಪ 
ವಿರುತ್ತದೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ) 


( ಇನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ ಅನುಭವದಿಂದಲೂ ಇದೇ ಮಾತು ಹೇಗೆ 
ಸಿದ್ಧವಾಗು ವದೆಂಬದನ್ನು ನೋಡುವ. ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಹ ನಮ್ಮ 
ಅಂತ8ಕರಣವೃತ್ತಿಯು ಯಾವುದೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಳ್ಳಿ 
ಅದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವವರೆಗೆ ಆ ವಸ್ತುವು ನಮಗೆ ಅಜ್ಞ್ಯಾತವಾಗಿಯೇ 
ಇರುವದು. ಇದರ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ- ಜಗತ್ತಿನೊಳಗಿನ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟಿರುವವು. ವಎಂತೆಯೇ ನಮಗೆ ಸಹಸಾ ಅವುಗಳ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಯು ಆ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಾಶ 
ಪಡಿಸಿದ ಮೇಲೆಯೇ ನಮಗೆ ಅವುಗಳ ಜ್ಹಾನವಾಗುವದು. ಆ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಬರೇ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಮಾತು ಅಸಂಗತವಾಗುವದು. 
ಬರೇ ಅಭಾವವನ್ಸೇ ಅಂತಃಕರಣದ ವೃತ್ತಿಯು ನಾಶಪಡಿಸುವದೆಂದರೆ 
ಹುಚ್ಚು ತನವೇ ಸರಿ. ಆದುದರಿಂದಲೂ ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ವ್ವಾನದ ಅಭಾವ 
ವಲ್ಲೆಂದೂ, ಅದು ಭಾವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವದೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.) 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೪೧: 


ಬುದ್ದಿ (ಅಥವಾ ಬುದ್ದಿವೃತ್ತಿಯು) ಉದಯವಾಗದಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ: 
(ಎಂದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 'ಸಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಎಚ್ಚ ರದವಸೆ ಯಲ್ಲಿ 
ನಮಗೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ.) ಎಲ್ಲ ವಸ್ಮುವೂ- 
ಅಜ್ಜಾ ತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 'ಆದರೆ (ದೃಶ್ಯಪ ್ರ)ಪಂಚವಾಗಲಿ, ಅದರೊಳ 
ಗಿನ ವಸ್ತುಗಳಾಗಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರಲಾರವು. ಹೋದ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ. 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಂತೆ ಅವೆಲ್ಲ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಶಲ್ಪಿತವೇ ಆಗಿರುವವು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಯಾತರಮೇಲೆ ಕಲ್ಲಿತವಾಗಿರುವವೋ ಅಂತಹ. 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟು ಲ ಅವಸ್ಥೆ ಬೇರೆ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ.) ಆದುದರಿಂದ. 
ಅವು ಅಲ್ಲಿ (ಅಜ್ಞಾತವಾಗಿ) ಇರುವವೆಂದರೆ ಏಕಮಾತ್ರ ಸದ್ರೂಪ 
ನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿ ( ಅಜ್ಞ್ವಾತವಾಗಿ)ರುವವೆಂದು. 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ॥1೭॥ 


(ಅಜ್ಜಾ ನವು ಭಾವರೂಪವಿರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಕಲ್ಪಿತವಾದ. 
ವಸ್ತುಸಹಿತ ಆತ್ಮವು) ಅಜ್ಜಾ್ವಾತವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆಂದು ಮೇಲಿನ. 
ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಆದರೆ (ಇಂತಹ ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ಮುಚ್ಚ 

ಆಟ ) ಅಜ್ಞಾತ ವಾಗಿ ಉಳಿಯುವ ವಸ್ತುವು ಯಾವುದು. ? (ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಸು ಮಗಳೋ, ಆತ್ಮನೋ? ವ್ಳ್ಯಾ ವಹಾರಿಕವಸ್ಮುಗಳೇ ಅಜ್ಜಾ ತವಾಗಿರುವ. 
ಅ ತೋರುತ್ತದೆ) ಎಂದು (ಯಾರಾದರೂ) ಕೇಳಿದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ 


ಇೆಳಗಿನಂತೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು ) ಕೊಡಬಹುದು: 


(ನಮಗೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು) ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ. 
ಇಚೆ ಯಾದಾಗ, ಯಾವುದು ತಾನೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು. ವಷ (ತಿಳಿದುಳೊಳ್ಳು ವ. 
ಸಾಧನವಾದ) ೩ ಪ್ರಮಾಣ (ಮೊದಲಾದ) ರೂಪದಿಂದ ಭಾಸವಾಗಹತ್ತು 
ವದೋ, (ಎಂದರೆ ಯಾವುದು ತಾನೇ ತ್ರಿಪುಟೀರೂಪವಾಗಿ ತೋರಹತ್ತು. 
ವದೋ, ಮತ್ತು) ಯಾವದು (ಅಂತಹ ತ್ರಿ ಪುಟೀವ್ಯವಹಾರದ ಅಪೇಕ್ಟೆ 
ಯಿಲ್ಲದೆ, ತ್ರಿಪ್ರಬಿಯು ನಿದ್ರೆಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಸಹ. 


ಅದರ ಅಭಾವಸ್ಕೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಉಳಿದು ಆ ರೂಪದಿಂದ) ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ 
ಟು ಆ ಈ 


“೧9೨ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ದಿ 


ವಾಗಿರುವದೋ, ಅಂತಹ (ಆತ್ಮ) ತತ್ತ್ವವೇ ಅಜ್ಜಾತವಾಗಿರುವದೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. (ಹೊರತು) ಉಳಿದ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುಗಳು ಅಜ್ಞಾತ 
ವಾಗಿರುವವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ 
'ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಕಲ್ಪಿತವೇ ಆಗಿರುವವು. ಮತ್ತು ಶಲ್ಪಿತವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಆಧಾರವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ಪತಂತ್ರ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವು ಆತ್ಮನೇ ಹೊರತು ಬೇಕೆ 
'ಏನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. !೮॥ 


(ಹೀಗೆ ಅಜ್ಞಾನನಾಶಕ್ಕೆ ಮಹಾವಾಕ್ಯಶ್ರವಣವೂ ಅದರ ಅರ್ಥ 
“ಜ್ಞಾನವೂ ಆವಶ್ಯಕವಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳುವ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ನೈಯಾಯಿಕರ 
ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. ಆದರೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ 
`ಮತಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಪಕ್ಚದ ಎದುರಾಳಿಗಳುಂಟು. ಅವರಿಗೆ 
4 ಪ್ರಸಂಖ್ನಾನವಾದಿ'ಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವೆಂದರೆ ಧ್ಹಾನ. 
ಈ ಪಕ್ಬದವರ ಅಭಿನ್ರಾಯದಂತೆ ಬರೇ ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಬೋದಧದಿಂದ 
'ಜ್ಞಾನವಾಗಲಾರದು. ಆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಮೇಲೂ 
“ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನು,' "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂ'ದು ಧ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತ ಹೋಗಬೇಕು; 
ಮುಂದೆ ಆಧ್ಯಾಸದ ಬಲದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಟ್ಚವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವರಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಒಳಬ್ಲೇದಗಳಿವೆ. ಮಹಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಶಾಬ್ರಿಕ ಜ್ದಾ ಫನವಾದ ಮೇಲೂ ಧ್ಯಾನ ಅಥವಾ ಉಪಾಸನೆಯು 
ಮೋಕ್ಬಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯ ಕವೆಂಬದು ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಿದೆ. ಆದರೆ ಸಾಯುವ 
ವರೆಗೆ ಧ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತ ಹೋದರೆ, ಮರಣಾನಂತರ ಮೋಕ್ಸವಾಗುವ 


ಬೆಂದು ಹೇಳುವವರದು ಒಂದು ಪಕ್ಚ ವು... ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನವು ಪ 
-ವಾದರೆ ಅದರ ಬಲದಿಂದ ಸ ಸಾಕ್ಟ್ಟಾತ್ಕಾರರೂಪ ಮತ್ತೊ ೦ದು ತ 


ಜ್ಞಾನವು ಹುಟು ತ್ತದೆ; ಆ ಬೇರೊಂದು ಜಾ ಫನದಿ೦ದಲೇ ಮೋಕ್ಷ ವಾಗುವ 
ದೆಂದು ಹೇಳುವವರದು ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಹ ವು... ಇವೆರಡೂ ಪಕ್ಚ ಗಳ 
ಖಂಡನೆಯು ಈ ಮೊದಲೇ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬೭ನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಪ್ರಸಂಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ಆ ಪಕ್ಷದ ಬಂಡನೆ 
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'ಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ಏನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಪ ಮಾಡುವರೆಂಬದನ್ನು ತುಸು ನೋಡುವು 
ಅವರಲ್ಲಿ) ಕೆಲವರು ಆಕ್ಟ ೀಫಿಸುವದೇನೆಂದರೆ;-.. ವೇದದೊಳಗಿನ ವಾಕ್ಕು 
7ಗಳಾಗಲಿ, ಅಥವಾ (ವೇದವನ್ನು ಳಿದು ಬೇರೆ ಗ್ರಂಥದೊಳಗಿನ, ಅಥವಾ 
ನಾವು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ) ಲೌಕಿಕ ವಾಕ್ಯಗಳಾಗಲಿ-.. 
ಬಲ್ಲ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವೂ (ಆಯಾ ವಾಕ್ಯದೊಳಗಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪದಗಳಿಂದ 
ಬೋಧವಾಗುವ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನೇ 
ತೋರಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಯಾವುದೊಂದು ವಾಕ್ಯದೊಳಗಿನ 
ಪದಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿದ್ದು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ವರ್ಣಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು «ಸಂಸರ್ಗ'ವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, 
'ಉದಾ: ದೊಡ್ಡದಾದ ಕರೇಕಮಲ. ಇನ್ನು ವಾಕ್ಯದೊಳಗಿನ ಪದಗಳೆಲ್ಲ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಭಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು (ಭೇದ' 
ವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಉದಾ: ಬಡಿಗೆಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಆಕಳವನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ. ಇವೆರಡು ತರದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಹೊರತು ಬೇಕೆ 
ಅರ್ಥವೇ * ಯಾವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಹೊರಡುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ತರದ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ) ಸಂಸರ್ಗಾತ್ಮಕವೆಂದು ( ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಬೇಕು. ಮತ್ತು ವೇದಾಂತದ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳು ಈ ಜಾತಿಗೇ ಸೇರಿದವು 
ಗಳೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ) ಆದುದರಿಂದ ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ 
ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳೊಳಗೆ (ಅದು' ಮತ್ತು "ನೀನು' ಎಂಬ ಬೇಕೆ. 
ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ನಡುವೆ. «ಇರುವಿ ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಬೋಧ 
ವಾಗುವ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯ್ಯ ಸಂಬಂಧವಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು 
ಆ ಮೂಲಕ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವು ) "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿದ್ದೇನೆಂ'ಬ 
ಷಂಸರ್ಗಸ್ತ್ವರೂಪದ್ದಿರುವದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ( ಆದರೂ ಆ ತರದ 


೫ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಣೆಗಾಗಿ ನೈ. ಹ, ೧. ೬೭ ರ ಮೇಲಿನ ಟಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ 
ಸರಂಚವಶೀ ೭.೭೫ ನೋಡಿರಿ. 
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ಜ್ಲಾನವು ಕೇವಲ ಶಾಬ್ದಿಕವೂ, ಪರೋಕ್ಸವೂ ಜ;. ಆಗಿರುವದೆಂಬದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಿರುವದರಿಂದ, ಆ) ಜ್ಲಾನವಾದ ಮೇಲೂ, ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಒಳಗಿರುವ 
ಆತ್ಮನ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾ ರರೂಪವಾದ "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನೆ'೦ಬ,ಪ ತಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವು... 
ಹುಟ್ಟು ವರೆಗೂ "ಧ್ಯಾನವನ ನ್ನ ಮಾಡುತ್ತ ಹೋಗಬೆ: ಕು, "(ಪ್ಯಾನದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟು. ವ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ) ವಾಕ್ಯ. "( ಶ್ರವಣದಿಂದ) 
ಹುಟ್ಟು. ವ (ಶಾಬ್ದಿ ಕ್ರ “ಮತ್ತು ಪರೋಕ್ಪ) ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ 
ಮತ್ತು ಆ ತರದ (ಅಪರೋಕ್ಪ )ಜ್ಣಾ ನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಟ ವಾಗುತ್ತದಲ್ಲದೆ, 
(ಬರೇ ವಾಕ್ಯಜನ್ನಜ್ಜಾ ನದಿಂದಲೇ ಅದು ಎಂದೂ ಸಿಕ್ಕಲಾರದು. ) 


ಉತ್ತರ:-- (ನೀವು ಹೇಳುವದರ) ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು (ಕೆಳಗಿನ: 
ನುಡಿಯಲ್ಲಿ) ಮಾಡಿದೆ: 


ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವು (ಬೇದ'ವೇ ಆಗುವದೋ ಆ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ. 
ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅದು ನಮಗೂ ಸಮ್ಮತವೇ. ಆದರೆ. 
ಎಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯನೊಳಗಿನ ಪಡಗಳು ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿಪ ತ್ಯಯದೊಳಗಿದ್ದು ಎಲ್ಲ 
ಪದಗಳೂ ಹಳೇಯ ರವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವವೋ. ಅಂಥಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆ: 
ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಸಂಸರ್ಗವಷ್ಟೇ ಆಗುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪ 
ಲಾರೆವು. ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಇಂತಹ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವೆ. 
ಜ್ಞಾನವು ಸಂಸರ್ಗಾತ್ಮಕವೂ, ಶಾಬ್ದಿಕವೂ ಆಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ಸರಿಯೇ. ಆದರೆ ಈ ನಿಯಮವು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಲಾರದು. ನಮಗೆ 
ಬೇರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಬೆಟ್ಟಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯ ನೊಬ್ಬನು ಇಂದು. 
ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬಿದ್ದರೆ « ಅವನೇ ಹ್‌ ಎಂದು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಇಂತಹ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು . ಸಂಸರ್ಗ'ವಾಗಲಾರದು. ಕಾಲಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ವೃತ್ಯಾಸವಿದ್ದ ರೂ, ಆ ವಿರೋಧಾಂಶಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ 
ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ಅಖಂಡವಸ್ತ್ಮುವೇ ಈ ವಾಕ್ಗ ದ ಅರ್ಥವಾಗುವದೆಂಬದು 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುವದರಿಂದ, ವೇದವಾಕ್ಯದಿಂದಾಗುವ ಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲ ಅತು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಆಶಯವು. ಸಂಚದಶೀ ೭೨೮೦ ನೋಡಿರಿ, 
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ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ (ಅಖಂಡಾರ್ಥ'ವೆಂಬ ಮೂರನೆಯ 
ತರದ ಅರ್ಥವೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಆಗುವದೆಂಬದನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತ ಹ 
ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ ಮಹಾವಾಕ್ಟು ಗಳ ವಾ ಔ ತರದ್ದಾ ಗುವ 
ದೆಂಬದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. "ಅದರಂತೆ ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥ ವಾದರೂ 
ಶಾಬ್ದಿಕವೂ, ಪ ಪರೋಕ್ಸವೂ ಆಗಿರುವದೆನ್ನು ವದೂ ತವು. ಸ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಾ 
ಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ ವೋ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಟೋ ಬ೦ಬದು ಅವುಗಳಿಂದ 
ಬೋಧವಾಗುವ ವಸುವಿನ ಸ್ವರೂಪದ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಉದಾ: ನೀನೇ ಹತ್ತನೆಯವನಿರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ * ಪೃತ್ಯಕ್ಟ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾತನ್ನು ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಹಂದಿ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತೇವೆ. ಸದ್ಯ ಕ್ಕಿ ಷ್ಟೇ 

ಸಾಕು. ಆದುದರಿಂದ. ಜು ವಾಕ್ಯದೊಳಗೆ ಒಂದೇ ದಿ ತ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳ ನಡುವೆ ರೂಢಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯ್ಯ ಸಂಬಂಧ 
ಇರುಕ। ಅಶಕ್ಕ ವಾದರೆ, ಅಂಥಲ್ಲಿ ದೇಶಕಾಲ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲದ್ದೆ  ಫತಪರ 
ಸಂಬಂಧವನ ಸ್ನೂ ದಾಟಿದ ಮತ್ತು ಬರೇ ಐಕ್ಯವ ವನ್ಸೆ ೀ ಸೂಚಿಸ ವ ಚ್ಯಾ ನವೂ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದಾಗುವದು ಶಕ್ಯವಿದೆಯೆಂದು ತ ಹುಖಃ ಹೇಗೆಂದರೆ: ) 
"ಕೊಡದ ಆಕಾರವೂ ಉಳಿದ ಆಕಾರವೂ ( ಒಂದೇ)? ( ಎಂದು 
ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವಷ್ಟೇ? ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಕೊಡದೊಳಗಿನ ಅಲ್ಲ 
ಆಕಾಶವು ಅದರ ಹೊರಗಿರುವ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗ 
ಲಾರದು. ಆದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯದೊಳಗಿನ "ಪದಗಳಿಲ್ಲ ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ಕಿಪ್ರತ್ಯಯ 
ದಲ್ಲಿದ್ದು ಅವುಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೆ ) ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿ ವಿದೆ. * ( ಎಂದರೆ ಅವೆಲ್ಲ 
ಕೂಡಿ ಆಕಾಶವೆಂಬ ತೆ ವಸ್ಮುವನ್ನೇ ವರ್ಣಿಸುತ್ತ ಹೆ ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೆಂಬ ) ಕದಿಕೆ ( ಇಂಥಲ್ಲಿ ನಾವು ಕೊಡದ 
ಸಂಕುಚಿತತನವನ್ನೂ ಲಕ್ಷ ಸೈ ತರುವದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಉಳಿದ ಆಕಾಶದ 
ಸಚ 2 ಯಾಕೆಂದರೆ ಇವೆರಡು ಕಲ್ಪನೆ 


ಬಾ ಗಾಯ 


ಹ 


ಈ ಪಂಚದಶೀ ೭. ಆ೦ | ನೋಡಿರಿ, 

* ಇದು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನರಿಯುವ ಮೊದಲನೆಯ: ವೆಟ್ಟಿಲು, ಇದರ ಅರ್ಥವು 
ಮೇಲೆ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೩ನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, 

೧೦-..೬೩೭೧೦ 
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ಗಳ ನಡುವೆ ವೈಷಮೃ್ಯವಿದ್ದು, ಅವುಗಳೆರಡನ್ಪೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದ ವಿನಾ 
ಅವುಗಳ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಪೇ ಸಿದ್ದ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವೆರ 

ನ್ನೂ ಜದಾರೀನಕೆಹಯಿದ ಅಲ್ಲಗಳೆದು, ಒಟ ನಮೇಲಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಫ ವು 
ಬರೇ ಆಕಾಶವ ವನ್ನಷ್ಟೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಆದರಂ 
ತೆಯೇ ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ  ಇರುವಿ' ಎಂಬ 
ಪದದಿಂದ ಅದು ' ಮತ್ತು 4 ಭೂ ' ಎಂಬ ಪದಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯವಿರುವದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದು. ಆದುದರಿಂದ ) ಅದು' ಮತ್ತು 
ಕ ನೀನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದ "ಗಳ ಚಕ ( ವಿರೋಧಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ) 
ತೆಗೆದುಹಾಕುವದರಿಂದ ( ಆ ವಾಕ್ಯವು ) ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾ 
ತ್ತಾಗಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆಂಬದು ( ಹ ಇ್ಲೀ 1೯॥ 


( ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಮಹಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ) ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥವು ಬೋಧಿ 
ಸಲ್ಪಡುವದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು 1- ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ("ಅಡು' 
ಮತ್ತು "ನೀನು ' ಎಂಬ ಪದಗಳ ನಡುವೆ) ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಠ ಭಾವ 
ವಿರುವದೆಂದೂ, 1: ಅದರ ಬಲದಿಂದ ಅವೆರಡೂ ಕೂಡಿ ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು :-- 


( ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ನೀನು ' ಎಂಬದು 
ದುಃಖಿಯಾದ ಜೀವನ ವಾಜಕದಿದೆ. ಅದು ' ಎಂಬದು ಆನಂದರೂಪ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ವಾಜಕವಿದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ) "ನೀನು' ಎ೦ಬದಕ್ಟೆ . ಅದು ' 
ವಎ೦ಬದು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ನೀನು”. ಎಂಬದೂ ಆನಂದ 
ರೂಪವೆಂದೇ ( ತೋರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಅದರಂತೆಯೇ ಅದು' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ಯಾವಾಗಾದರೂ ಅಪ್ಪತ್ಯಕ್ಟ ವಾದ, ಮಾತಾಡುವವನಿಂದ ದೂರಾ 
ಗಿರುವ, ಪರೋಕ್ಟ್ಪ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಸೂಜಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ) "ಅದು' 


ಕ ಇದು ಎರಡನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿಲು, ಮೇಲೆ ೩ನೆಯ ನುಡಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ನಿಷಷ 
ಕಾಠಿಣೃವನ್ನರಿತ್ತ, ಇಲ್ಲಿ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಳೆ ಕಂಡುಬರಬಹುದ:ದ ಪುನರುಕ್ತಿಯ ದೋಷ 
ವನ್ನು ಯಾರೂ ಎಣೆಸಲಾಗದು. ಮುಂದೆ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೩ನೆಯ ನುಡಿಯು 
ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 
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ಎ೦ಬದು "ನೀಸು' ( ಎಂಬ ಶಬ್ಧದಿಂದ ಬೋಧವಾಗುವ ಪೃತ್ಯುಕ್ಸ ಅನುಭವ 
ರೂಪವಾದ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ) ಸಂಬಂಧಿಸಲ್ಪ`್ಬಿರುವದರಿಂದ ( ಅದರ 
ದೂರತನವೂ ಅಪೃತ್ಯಕ್ಕತೆಯೂ ಹೋದಂತಾಗಿ, ) ಅದೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ ವೇ 
ಎ೦ದು ( ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ) ॥೧೦ ॥ 


(ಹೀಗೆ ಮೇಲೆ ೩ನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರರೂಪದಿಂದ ಹೇಳಿದ 
ಕ್ರಮದೊಳಗೆ ) ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಣವನ್ನೂ ( ಎಂದರೆ ಅದು' ಮತ್ತು 
"ನೀನು' ಎಂಬವು. ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಒಂದೇ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವವೆಂಬದನ್ನೂ ) ಮತ್ತು (ಅವುಗಳೊಳಗೆ :ನೀನು' 
ಬಎ೦ಬದು) ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿಯೂ, (ಅದು ' ಎಂಬದು) ವಿಶೇಷಣವಾಗಿಯೂ 
ಇ.ರುವವೆಂಬದನ್ನೂ ಸಂಕ್ಲೇಪವಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿವು. ಇನ್ನು ("ನೀನು' 
ಮತ್ತು *ಅದು' ಎಂಬವೆರಡೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತೋರಿಸುವ ) ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ಗಳಾಗಿರುವವೆಂದೂ, ( ಅವೆರಡರ) ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯವೂ ( ಆತ್ಮರೂಪ ನಿರ್ಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ) ಇರುವದೆಂದೂ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತೇವೆ :-- 

( ಅದು' ಎಂಬದರಿಂದೆ ಅದ್ವಿತೀಯ ಆನಂದರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸೂಚಿತ 
ವಾಗಿರುವದೆಂದು ಮೇಲೆಯೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. "ನೀನು' ಎಂಬದು ಹೇಗೆ 
ಆತ್ಮನ ಲಕ್ಷ್ಮ ಣವಾಗುವದು ಶಕ್ಯವಿದೆಯೆಂಬದನ್ನು ನೋಡುವ. ಲಕ್ಷ ಕ 
ಲಕ್ಷಣ. ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳ ನಡುವೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಕೆಲವು 
ಚಿಹ್ನಗಳಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ಗುರುತುಗಳ ಮೇಲಿಂದಲೇ ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ವಾದ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುತ್ತಾರಷ್ಟೇ? ಇಲ್ಲಿ "ನೀನು' 
ಎ೦ಬದಕ್ಕ್ಯೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯವೆಂದು ತೋರಿಸಬಹುದಾದ ಗುರುತು 
ಗಳಾವವು ? ಎಂಬದನ್ನು ಈಗ ವಿಚಾರಿಸಬೇಕು. "ನೀನು' ಎ೦ಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಬುದ್ದಿವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಜೀವನು ವಾಜ್ಯನಷೆೆ ? ಆದುದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಗೂ 
ಆತ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಗುರುತುಗಳೇನಾದರೂ ಇರುವವೇ 
ಹೇಗೆಂಬದನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೂ 
ವಿಚಾರಿಸುವದು ಅವಶ್ಯವು.) 

' ಬುದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಅಂತಃಕರಣವು ಸ್ವಭಾವತಃ ಜಡವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
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ಮತ್ತು ಅದು ನಮ್ಮ ಸ್ನರೂಪವೂ ಆಗಿಲ್ಲ. ಅದು ನವಿಸ್ಮಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದೆ- 
ದೂರಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಅದು ವ್ಹಾವಹಾರಿಕ ವಸ್ತುಗಳನೈೆಲ್ಲ ತಿಳಿಯು 
ತ್ರದೆಯೆಂದೂ, ಆದು ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದೆಯೆಂದೂ ನಾವು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ನಾವದನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುವ ಕಾರಣ 

ೇನೆಂಬದನ್ಳು ತುಸು ವಿಚಾರಮಾಡುವ. ಬುದ್ದಿಯು ಜಡವಾಗಿರುವ 
ದರಿಂದ, ಬೇರೆ ವಸ್ಮುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯು ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕಬ್ಬಿಣವು ಹೇಗೆ ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸುಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಸಮರ್ಥವಾಗುವದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಜಡವಾದ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಕೂಡ 
ಆತ್ಮಜೈತನ್ಯದಿಂದ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವಾಗ- ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಆಭಾಸ ಅಥವಾ 
ಪ್ರತಿಬಿ೦ಬದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವಾಗ- ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅರಿಯುವ 
ಶಕ್ಕಿಯು ಅದಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬುದ್ದಿಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಬುದ್ದಿಯ 
ಸ್ವಂತದ್ದಾಗಿರದೆ, ಆತ್ಮಧಿಂದ ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ಕಡವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕಿರುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ) (ಅದರಂತೆಯೇ ಬುದ್ಧಿಯು ನಮ್ಮಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದ್ದರೂ- 
ಎ೦ದರೆ ಅದು ನಮ್ಮಿಂದ ತೀರ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಸ್ನರೂಪ 
ವಾಗದ್ದೇ ಇದ್ದರೂ ಆದು ನಮ್ಮ ಸ್ಮರೂಪವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುವ 
ಕಾರಣವೇನು? ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತ ಬುದ್ಧಿಯು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಸವಮೀಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅದೂ ನಮ್ಮ ಸೃರೂಪವೇ ಆಗಿರುವದೆಂದು 
ನಮಗೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತ್ವ-ಒಳಗಿರೋಣಐ- 
ನಮ್ಮ ಸ್ಪರೂಪವಾಗಿರೋಣ-ವೂ ೫ ಸಾಪೇಶಕ ವಾಗಿದೆ. ) 

( ಆದರೆ ಆತ್ಮನ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ, ಅವನ ಒಳಗಿರೋಣವೂ ಇವುಗಳಿಂದ 
ಎಂದರೆ, ಬುದ್ದಿಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಒಳಗಿರುವಿಕೆಗಳಿಗಿಂತ ಬಹಳೇ 
ಭಿನ್ನ ವಾಗಿವೆ. 1]. ಅವು ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇ : ಆಗಿವೆ. ಬುದ್ಧಿಯಂತೆ 
ಆತ್ಮನು ಅವುಗಳನ್ನು ಎರಡನೆಯವರಿಂದ ಕಡತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಕಾರಣ 

ನೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ) ಎಂದಿಗೂ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಗಳಿಗೀಡಾಗದಿರುವ 


* ನಮ್ಮ ಕೀರ ಒಳಗಿರೋಣವೆಂದರೇ ನಮ್ಮ ಸೃರೂಪವಾಗಿರುವದೆಂದರ್ಥ. ಒಳಗಿ 
ರೋಣ. ಸ್ವರೂಪ, 








1 ಮುಂದೆ ಇದೇ ಅಧತ್ಯಿಯದ ೧೮-೧೯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
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ಆತ್ಮನೆ ಅರಿವು. ( ಅಥವಾ ಜೈತನ್ಯವೂ), ( ಅವನು ನಮ್ಮ ತೀರ) 
ಒಳಗಿನ ಸ್ನರೂಪವಾಗಿರುವದೂ ( ಅವನಿಗೆ) ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. 
( ಆದರೆ ಬುದ್ದಿ ಯ ) ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಒಳಗಿರುವಿಕೆಗಳು. (ಆತ್ಮನಮೇಲೆ) 
ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ” ( ಎಂದರೆ ಅವನ ಅಪೇಕ್ಸೆ ಯಿಂದಲೇ ಅವು ಸಿದ್ದ ವಾಗು 
ತ್ರವೆ. ಆದರೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಇವೆರಡೂ ಮಾತುಗಳು. ಗೌಣ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೇ ಆಗಲೊಲ್ಲದೇಕೆ, ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಹ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ, ) 
ಆದುದರಿಂದ (ಬುದಿವಿಶಿಷ್ಟ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ತೋರಿಸುವ 4 ನೀನು ') 
ಎಂಬದರಿಂದ (ಬೋಧವಾಗುವ) ಇವೆರಡೂ (ಗುರುತುಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನು) 
ಲಕ ತ ಪ್ರಿನಾಗುತ್ತಾ, ನೆ..॥1೧೧॥ 


( ಆತ್ಮನ) ಹೆಚ್ಚು _ಕಡಿಮೆಗಳಿಗೀಡಾಗದಿರುವ ಜೈತನ್ನ ಮುತ್ತು 
ಒಳಗಿರುವಿಕೆಗಳೇ (ಕ್ರಮವಾಗಿ) ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಬುದ್ದಿಯ ತಿಳಿವಳಿತೆ 
ಮತ್ತು ಒಳಗಿರುವಿಕೆಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ರೂಪವನು  ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
(ಜೆಳಗೆ) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ;..- 


(ಬುದ್ದಿಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಒಳಗಿರುವಿಕೆಗಳ ಸ ಷ್ಟವಾಡ ರೂಪ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದೆಂದರೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಆತ್ಮನ ಚೈತನ್ಯ ಮತ್ತು 
ಒಳಗಿರುವಿಳೆಗಳ ಸಂಗಡ ತುಲನೆಮಾಡುವದೇ ಸರಿ. ಇವುಗಳ ತುಲನೆಯು 
ಈ ಮೊದಲೇ ೧೧ನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಅದನ್ನೆ ೀ ಈಗ ಬೇರೊಂದು 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ: ಆತ್ಮವು ಜೈತನ್ನರೂಪವೆಂದೂ, ಅದು 
೨ ತಕ ಹೇಳುವದರಿಂದ, ಅದು ಬುದ್ದಿ ಯಂತೆ ಆಯಾ 
ವಸ್ತುಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. "ಪರ್ವತಗಳು* 
ನಿಂತಿರುತ್ತವೆ, ಅಥವಾ "ಓಡುತ್ತಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯನು ನಿಂತನು' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯಗಳೂೊಳಗೆ ಮೊದಲನೆಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ನಿಂತಿರುತ್ತವೆ'ಯೆಂಬದು 
ಪರ್ವತಗಳು ನಿಲ್ಲುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವವೆಂದೇನೂ ತೋರಿಸುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದೇ ಎರಡನೆಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಓಡುತ್ತಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯನು 


* ಮುಂದೆ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೮-೧೯ ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಮಾತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ 
ವಿವರಿಸಲ್ಪಬ್ಬಿದೆ. 





೧೫೦ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ನಿಲ್ಲುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕರ್ತ್ಯವಾಗಿರುವನೆಂಬದನ್ನು ಸ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪ ಸಬೇಕಾಗು 
ವದು. ಹೀಗೆ ಇವೆರಡು ವಾಕ್ಯಗಳೊಳಗಿನ ಭೇದವೇ ಆತ್ಮನ ತಿಳಿವ ವಳಿಕೆಗೂ 
ಬುದ್ದಿಯ ತಿಳಿವಳಿಳೆಗೂ ಹತ್ಮು ವದೆಂದು ಹೇಳಬಹುಃ 2... "ಆತ್ಮನು 
ಅರಿಯುತ್ತ್ಮಾನೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಅವನು ಏನೂ ಹೆ ತು ಡಿನೆ 
ಗಳಿಗೀಡಾಗದೆ.. ಹೊಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಜೈತನ್ಯಮಾತ್ರನೆಂದು ಅರ್ಥವು. 
ಆದರೆ) ಬುದ್ಧಿ ಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೆಂದರೆ (ಆದು ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳ ಆಕಾರ 


ಛ, 


ಟು 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿ ತಿಳೆಯುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ) ಕರ್ತ್ನೃವಾಗಿರುವದೇ (ಸರಿ. ಎಂದರೆ 
ಜೈತನ್ಕಾ ್ಕಬಭಾಸದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಆರಿಯುವವ ಅಥವಾ 
೦ 


ಪ್ರವ ಮಾತೃವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೆ 
ಆಹ೦ಕಾರರೂಪದಿಂದ (ಸಾಕ್ಸಿ € ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಕರ್ಮವೆಂದರೆ ದೈಶ್ಯವಾ 
ತ್ತದೆ. (ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ ತ ಒಳಗಿರುವಿಕೆಯು ಸಾಪೇಸ್ಟ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. " ನಾನು' ಎಂಬ ರೂಪದಿಂದ ಅದು ನಮ್ಮ ಸ್ಹರೂಪವೇ 
ಆಗಿರುವಂತೆ ತೋರಿದರೂ ಆದರ ಆಗುಹೋಗುಗಳೂ ನಮಗೆ ದ.ಶು 
ವಾಗುತ್ತವೆಯೆಂದಮೇಲೆ ಆವೆ್ಲ್ಲಕ್ಕೆ ಸಾಕಿ ಯಾಗಿರುವವನೇ ಚ 
ಸ್ವರೂಪ ವಾಗಿರಬೇಕು. ಉಳಿದ್ದ 'ವಸ ಗಳಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ ವ್ಹಿ ಸಮೀಪವಾಗಿದೆ. ಎಂತೆಯೇ ದೇಹ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ 
ಹ ಅದು ಒಳಗಿನದಾಗಿರುವದೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುತ್ಲೇವೆ. ಆದರೆ 
ಕ್ಸೀ ಆತ್ಮನು ಎಂದಿಗೂ ದೃಶ್ಯನಾಗಲಾರನೆ- 
ಚಳ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಆದುದರಂ! 
ಸ್ವರೂಪವು. ಅವನ ಒಳಗಿರುವಿಕೆಯು ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿ; ಸಾ 


(ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಒಳಗಿರುವಿಕೆಗಳಾದರೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಲ್ಲ; 
ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ. * ಹೇಗೆಂದರೆ. ಯಾವುದು ಯಾವ ವಸ್ಸು :ಗಳನ್ನು 











ಆ 


೩ ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಬಿಟ್ಟು ಎಂದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ 
ಅನೆರಡೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ಕಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಉಳಿದ ಕಾರಣವಾದರೂ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ 
ಕಿ€ಬಹುನಾ, ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ವನಾತನ್ನೇ ಹೇಳುಷ ಬೇರೆಬೇರೆ ಶನ್ದುಗಳೆಂದೇ ಹೇಳ 
ಬಹುದು, ಕೆಳಗೆ ೧೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೫೧ 


ಶಿಳಿಯುವದೋ, ಅದು ಆ ವಸ್ತುಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಳೆಗಿರುವದೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಬುದ್ದಿಗೆ ದೇಹ ಮೊದಲಾದ. ಬಲ್ಲ ವಸುಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂತೆಯೇ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳ ಬ ಅದು ಒಳಗಿರುತ್ನ 
ದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬುದ್ದಿಯೂ ಗೋಚರವಾಗುವದ 
ರಿಂದ ಅವನು ಆದಕ್ತೂ ಒಳಗಿರುವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು 
ಮಾತ್ರ ಯಾರಿಗೂ “ ಗೋಜಚರನಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ, ಅವನಿಗಿಂತ 
ಒಳಗೆ೦ಬುವದು ಇಲ್ಲವೇಯಿಲ್ಲ್ಣ. ಹೀಗೆ) ಮೊದಲಿನವಾದ ( ಬುದ್ದಿಯ ) 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ- ಒಳ) ರುವಿಕೆಗಳು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವವೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಾದರೂ (ಒಂದೇ) ಆಗಿರುವವು. ॥೧೨॥ 


«« ಬುದ ಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ (ಒಳಗಿರುವಿಕೆಯೂ 
ಅರಿಯುವಿಳೆಯೂ ಒಂದಾಗಿರುತ, ವೆ'')ಯೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ. (ಆದರೆ 
ಬುದ್ಧಿಯೆಂಬದೊಂದು ಬೇರೆ ವಸ್ಕುವಾಗಿದ್ದು, ಒಳಗಿರುವಿಕೆಯೂ ಅರಿ 
ಯುವಿಕೆಯೂ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳಿಂದರೆ ಗುಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ.) ಆದುದರಿಂದ 
ಅದರಂತೆಯೇ (ಆತ್ಮನು ಬೇರೆಯಿದ್ದು, ಒಳಗಿರುವಿಕೆಯೂ ಅರಿವೂ ಅವನೆ 
ತಕಕ ದು. ಹಾಗಾದರೆ ಧ ರ್ಮಗಳೂ ಅವುಗಳ ಒಡೆಯನೂ' 

೦ಬ: ಭೇದವು ಬಂದೇ ಬಂದಿತಲ್ಲ! ವೆಂದು ಯಾರಾದರೂ *ೇಳಬಹುದು. 
ಳೆ ತರದ ಭೇದಕ್ಕೂ ಅವಕಾತಶವಿಲ್ಲೆಂದು *ೆಳಗಿನ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ 


* ದ 
ತೋರಿಸಿದೆ: 


" 


೦ 


(4ಗುಣಗುಣ' ಅಥವಾ « ಧರ್ಮಧವಿರ್ವ'ಯೆಂಬ ಭೇದವು ದೃಶ್ಯ 
ವಸ್ಮುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹತ್ತುವಂತಹದು. ಮತ್ತು ಬುದ್ದಿಯು ತಿಳೆಯಲ್ಲ 
ಡುವ ವಸ್ಕುವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಒಳಗಿರುವಿಕೆ- ಅರಿಯುವಿಕೆಗಳು ಅದರ 
ರ್ಮಗಳೆಂದೂ, ಬುದ್ಧಿಯು ಅಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳಿ ದ್ಹಾಗಿರುವದೆಂದೂ 
ೇೀದಮಾಡುವದು ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ) ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಈ ತರದ 
ಧರ್ಮ, ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವ (ಧವ್ವಿಯೆಂಬ) ವಸ್ತು' 
ವೆಂಬ ಭೇದಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ (ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಗೂ ಪೂರ್ವಕಾಲೀನನಾಗಿ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತು) ಅವನು 


೯ 


“ಲ -ಯ 


ಈ 
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ತೀರ ಒಳಗಿರುವ (ಚಿದ್ರೂಪ) ಜ್ಯೋತಿ ತಿಯಾಗಿದ್ದು, ಈತರದ ಭೇದಮಾಡ 
ಲಿಕ್ಳೆ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲದಿ ಎರುವದರಿಂದ, ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಏನೂ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲೆಂದು 
(ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದ ) | ೧೩॥ 

ಭೇದಮಾಡಳಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲೆಂಬದನ್ನೇ ( ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ) 
ತೋರಿಸುತ್ತ್ಕಾರೆ:-- 

( ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಬೇರೆಖುರುವದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ 
ಅವುಗಳ ನಡುವೆ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ತರದ ಸಂಬಂಧವಿರುವದೆಂದಾಗಲಿ, 
ಅಥವಾ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇಲ್ಲದಾಗಲೂ ಮತ್ತೊಂದು ಇರುವದೆಂದಾ 
ಗಲಿ ತೋರಿಸಬೇಕಾಗುವದು. ಈ ನಿಯಮಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ) 
ಅಹಂಕಾರ ( ಮತ್ತು ಅದರ ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳ ) ನ್ನರಿಯುವ (ಸಾಕ್ಷಿ 
ಆತ್ಮ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಜಡಾಜಡವೆಂದೂ, ಭಾಸ ಭಾಸಕವೆಂದೂ ಸಂಬಂಧ 
ಬ ಮತ್ತು ನಿದ್ದೆ ಮೊದಲಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಹಂಕಾರವು 
ಅ.ಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೂ ಆತ್ಮವು ಇರುವದರಿಂದಲೂ, ಅವೆರಡೂ ) ಯಾವಾ 
ತ ( ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ) ಯಾವುದೇ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ( ಆತ್ಮನ) ಒಳಗಿರುವಿಕೆ 
ಮತ್ತು ಜೈತನ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ( ಈತರದ ) ಸಂಬಂಧವಿರುವದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ 
ಒಂದನ್ನೊಂದು ಬಿಟ್ಟು ಇರುವದಾಗಲಿ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ( ಆದುದರಿಂದ 
ಅವೆರಡೂ ಬೇರಿಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವದು. ) ॥1೧೪॥ 


ಅಜ್ಜ್ವಾನದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವ ಬುದಿ ಗೇ (ಮಾತ್ರ ದ್ರೈತಸಂಬಂಧವು. 
ಬರುತ್ತದೆ "ಯೇ ಹೊರತು, ) ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬರುವದಿಲ್ಲೆ೦ದ ಮೇಲೆ ಈ 
(ಕೆಳಗಿನ ) ಮಾತು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ :-- 

( ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ) ಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಗಳಿಗೀಡಾಗ 
ದಿರುವ ಜೈತನ್ಯರೂಪನಾಗಿ (ಎಲ್ಲ ಬದ್ಧಿವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಂತೆಯೇ 
ಇರುವದರಿಂದ ) ಅವನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇತರದ ಭೇದವಿಲ್ಲೆಂದೂ, ( ಅವನು 
ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ) ಅಪರೋಕ್ಷ ನಾಗಿಯೇ ಇರುವನೆಂದೂ ( ಸಿದ್ದವಾಗುವದು. 
ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಗಳಿಗೀಡಾಗದಿರುವ ಆತ್ಮನ ಈ) ಜೈತನ್ಯದಿಂದಲೇ, (ಎಂದರೆ 
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ಅವನ ಆಭಾಸದಿಂದ ಯುಕ್ಕವಾದುದಾಗಿಯೇ ಬುದ್ದಿಯು ) ಅರಿಯುವ 
ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದ್ಹಾಗುತ್ತದೆ. . ( ಆದುದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯು ಅವಿನಾಶಿಯಾದ 
ಚಿದ್ರೂಪನಾಗಲಾರದು.) ॥ ೧೫ ॥ 

( ಬುದ್ಧಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟವೃತ್ತಿಯಾದ ಅಹಂಕಾರವು ಒಳಗಿರುವಿಕೆ ಮತ್ತು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನ ಲಕ್ಷ್ಮ ಣವಾಗುವದೆಂದು ಮೇಲೆ ೧೧ ನೆಯ ನುಡಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಇಷ್ಟೊತಿ ನವರೆಗೆ ಒಳಗಿರುವಿಕೆ ಮತು ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಳ ಚರ್ಚೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾಳುತು. ) ಇನ್ನು ಈಗ ಮತ್ತೆ, ವಿಕಾರಿಯಾದ ಅದೇ ಅಹಂಕಾರ 
ಮತ್ತು ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮ ಇವರ ಲಕ್ಷ ಣಗಳನ್ನು ( ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ) 
ತೋರಿಸುತ್ಕೇವೆ;.. 


ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಿಶೇಷ ( ವಸ್ತುವನ್ನು ) ಕೂಡಿಕೊಂಡಾಗ 
ಮಾತ್ರವೇ ( ಆಹಂಕಾರದ ಸ್ನರೂಪವು ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. * ( ಉದಾ: 
ನಾನು ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನ ರಿಯುತ್ತೇನೆ, ನಾನು ಸುಖಿಯಾಗಿದ್ದೇನೆ, ದುಃಖಿ, 
ಯಾಗಿದ್ದೇನೆ,--- ಇತ್ಯಾದಿ. ಹೀಗೆ ಈ ವಿಶೇಷಗಳೆಲ್ಲ ಬದಲಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ಆ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ತಿಳಿದವನೇ ಈಗ ಸುಖಿಯಾಗಿದ್ಹೇ ನೆ. ಆಗ ಸುಖಿಯಾದ 
ವನೇ ಈಗ ದುಃಖಿಯಾಗಿದ್ದೇನೆ. -- ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಆಯಾ ಅವಸ್ಥ್ಯ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ) ಅನುಭವಿಸುವವನು ನಾನೊಬ್ಬನೇ 1: ಎಂದು (ನಾವು) ಗುರ್ತಿ 
ಸುತ್ತೇಮೆ. ಆದುದರಿಂದ ( ಬಾಲ್ಯ, ಯೌವನ ಮತ್ತು ಮುಪ್ಪುಗಳಲ್ಲಿ 
ದೇಹವು ಬದಲಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಆ ದೇಹವು ನನ್ನದೇ ಎಂದು ಗುರ್ತು ಹಿಡಿ 
ಯಲ್ಪ್ಬಡುವಂತೆ, ಅಹಂಕಾರವೂ ಮೇಲಿನಂತೆ ವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂಡು 
ತಿದ್ದರೂ, ಆ ದೇಹವು ನನ್ನದೇ ಎಂದು ಗುರ್ತುಹಿಡಿಯಲ್ಪಡುವಂತೆ, 
| * ಮುಂದೆ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಣ ನೆಯ ಚರಣವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 
ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಅಹಂಕಾರವು ಸಾಕ್ಷಿಚ್ಛೈತನ್ಯಾನುಭವದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದು ತನ್ನ ಪ್ರಕಟತೆಗಾಗಿ ಎರಡನೆಯ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗೆಳನ್ನೇನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, 
ಆದರೂ ಹೊರಗಿನ ಕೊಡ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳಬಗ್ಗೆ ಬುದ್ಧಿವೃತ್ತಿಯು ಉದಯ. ವಾಗ 
ದಿದ್ದರೆ, ಅಹಂಕಾರವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೋಚರವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


1 ಪಡಿ ೧ಗಾಗಿ 8೪! ೧118 ಗಾರ್ವಗಣತ್ತ । 
ಕಾಗ] ನಗಿ 7೫71ಕ 6ನ ಇತ: ॥ ಬೃ.ಉ ಭಾಷ್ಕವಾರ್ಶಿಕ ಪು.೧೨೨೫ 








೧೫೪ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಆಹಂಕಾರವೂ ಮೇಲಿನಂತೆ ವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿದರೂ, ಅದೇ 
ಅಹಂಕಾರವೆಂದು ಗುರ್ತುಹತ್ತುವದರಿಂದ ` 
ವಾದರೂ ಕೈ «ಪರಿಣಾವಿು' (ಯೆಂದರೆ ಸ್ಪತ್ಯ೦ಶರಗಳನ್ನು ಹೂಂದುವಂತಹ 
ದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ.) 1 ೧೬॥ಭ 


(ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧ ವಾಗಿ (ಗಡಿಗೆಯೊಳಗಿನ ಆಕಾಶ (ಮರ 
ದೊಳಗಿನ ಆಕಾಶ' ಡಿ ಸೂದಲಾಗಿ ಆಕಾಶವು ವಿಶೇಷರೂಪಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಕಟಿವಾಗುವಂತೆ. ತೋರಿದರೂ, ಅವೆಲ್ಲವುಗಳಿಂದ ಅದು ನಿರ್ಲಿಪ್ಠ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಶುದ ವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದೇ 
ಒಂದಾದ ಆತ್ಮ ಜೈತನ್ನವು ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರಕಟಿ 
ವಾಗುವ ಬುದ್ದಿವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸಿ, ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪೂರೈನಿಕೊಟ್ಟು, ಆ 


ಆತೆ 


೨ ಆ 
ಮೂಲಕ ತಾನೂ ಆ ವಿಶೇಷರೂಪಗಳಿಂದ ಹತಃ ವಾಗುವಂತೆ ತೋರು 
ವದು. ಆದರೂ ಅದು ಆ ವಿಶೇಷರೂಪಗಳಿ ಆಲಿವ್ಯವಾಗಿಯೇ 


ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮವು ಎ ಪೋ ಜಟ: ನಮ್ಮ ಅನು 
ಭವದ ವಿಶೇಷರೂಪಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾ/ಸರುವದಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಆ ವಿಶೇಷ 
ರೂಪಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ * ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವ ಅಹ೦ಕಾರಕ್ಕೂ ಕೂಡ 
ಅದೇ ಆಧಾರವಾಗಿರುವದು. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನು) ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 
(ಅಹ೦ಕಾರಕ್ಕೂ, ಅದರ) ವಿಶೇಷ (ರೂಪಗಳಾದ ಬುದ್ದಿವೃತ್ತಿಗಳಿಗೂ, 
ಆಧಾರನೂ, ಸಾಕ್ಷಿಯೂ ಆಗಿ, ಆದರೂ) ಅವೆರಡನ್ನೂ ಮೀರಿದಂತಹ 
(ಸ್ಪಯಂಪ್ರಕಾಶ ಜೈತನ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ) ಮತ್ತು ಕೊಡ (ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳೊಳಗಿನ) ಆಕಾಶವು (ಹೇಗೆ ಕೊಡ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗಾಗುವ ವಿಕಾರ 





ಸವ ವಿಸಪಾವ ಸ ಹುಮಾ ಹಾಕಾ. ಆಲ್‌. ಅ ವಾಮ ಆಡಾಡತ ಪಾಪಾ 








ಕ್ಕಿ ವಿಕಾರಗಳ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವುದು ತನ್ನ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಕಾಯ್ದ ಕೊಳ್ಳುವದೋ 
ಅದೇ « ಸಾಮಾನ್ಯ ' ವು. ಆದಶ್ಯೇ « ಪರಿಣಾಮೀ ನಿತ್ಯ» ವೆಂದು ಸಾಂಕೇತಿಕ ಶಬ್ದವಿದೆ 
ಎಂದರೆ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಕೊಂದುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಉರಾವದು ಆ ಪರಿಣಾಮಗಳ ದೃಣ್ಬಯಿಂದ 
ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದೋ ಅದು ಎಂದಥ್ಮ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಆತ್ಮನು 4 ಕೂಟಿಸ್ಸ ನಿತ್ಯ? 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರೆ ಅವನು ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದದೇ ತನ್ನ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಕಾಯ್ದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕ ನೋಡಿರಿ, 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೫೫ 


ಗಳಿಂದ ಅಲಿವ್ಕವಾಗಿರುವದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನಾದರೂ ಬುದ್ದಿವೃತ್ತಿ 
ಹಾಗೂ ಅಹಂಕಾರಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರಕಟವಾಗುವಂತೆ ಕಂಡರೂ, * ತನ್ನ 
ಸೃವಾದ ಕೂಟಿಸ್ಮಸ್ತಭಾವದಿಂದ ಅವುಗಳಿಗಾಗುವ ವಿಕಾರಗಳಿಗೀಡಾ 


; ನಿರ್ವಿಕಾರನೇ ಆಗಿರುವನು. 1೧೭! 


ಲು ಶ್ಭ 


ಗಳು ಇರುವನೆಂದು (ಮೇಲೆ ೧೧ ನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. 
ದರೆ (ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಗೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ) ಯಾವ ತರದ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ೇದವಿರುವಡೆಂಬದನ್ಟು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ: 


ಆತ. ಮುತು ಬುದ್ದಿ ಗಳೆ 'ರಡಕ್ಕೂ ಒಳಗಿರುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಅರಿಯುವಿಕೆ 


ಾ (ಕ 


( ಬುದ್ದಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ) ಹೊರಗಿನದಾಗಿರುವ ದೇಹಮೊದಲಾ 
ಡವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂ ದಲ್ಲೇ ( ಮಾತ್ರ) ಬುದ್ದಿಯು ಒಳಗಿರುವಂತಹದೆಂದು 
(ಎಂದರೆ ಅದು ನಮ್ಮ ಪೃತ್ವಕೆ ಸ್ತರೂಪವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುವದೆಂದು ) 
ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಅತ್ಮನ ಒಳಗಿರುವಿಕೆಯು (ಹೀಗೆ ಸಾಪೇಕ್ಷೆ 
ವಾಗಿಲ್ಲ.) ಪೊಳ್ಳಾಗಿರುವದೇ ಹೇಗೆ ಆಕಾಶದ ಸ್ವಭಾವವಾ! 'ರುವದೋ, 
ಹಾಗೆ ಒಳಗಿರುವಿ ವಿಳೆಯೇ ಆತ್ಮನ ಸ್ತರೂಪ “( ವೆಂದರೆ ಸ್ವಭಾವ) 
ವಾಗಿದೆ. ॥ ೧೮ ॥ 


ಇಲೆ ಖಡಿ ಯಿ ಕ ಹ ಎಲೆ 
ಆದರಂತಯೇ ಬುದ್ಧಿಯ ಅರಿಯುವಿಕೆಯಾವರೂ ( ಸಾಪೇ ಸದಾ? 
೧ 
ಆಮಿ ಬಟ ಎಲ ಚ್‌ ಬ ಪ 
ಆಗಂತುಕೆವೆಂದರೆ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಒಂದಿರುವಂತಹದೂ ಆಗಿದೆ. ಅದು ತನ್ನ 


([ 


ದ 

ದಾಗಲೇ ಅದು ಅರಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗು 
ಮತ್ತು ಬೇರೆ ನಃ ಕಲ್ಪನೆ, ಏಚಾರ ಅಥವಾ ಅನುಭವಗಳ 
ಹುಟ್ಟು ವಿಳೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ «ಪ ಎಮಾತೃ'ವೆಂದು ( ಕರೆಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಲೃಡುತ್ತದೆಂದರೆ ಬುದ್ದಿಯು ಆಯಾ ವಿಶೇಷ ಆಕಾರಗಳನ್ನು 
ಚ 8 ಹೊರತು ಅವು ಹುಟ್ಟುವದೇ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. * ಈ ಾ॥ಟಿ 


| (.( 





* ಎರಡನೆಉು ಅಧ್ಯಾಯದ ೬೦-೨೬೧-೬೨ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿಸಿ, 
* ವಮೆೇಬೆ ೧೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನನ್ಸಿ ನೋಡಿರಿ. 


೧೫೬ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


€್ರ 


ವಾದರೋ, « ಪರ್ವತಗಳು ನಿಂತಿರುತ್ತವೆ ' 1%: ಎಂಬ (ಉದಾಹರಣೆ) 
ಯೊಳಗಿನಂತೆ, ಅವನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. (ಅದು ಅವನಿಗೆ ಹೊರಗಿನಿಂದ 
ಬಂದದ್ದಲ್ಲ.) ॥೧೯॥ 


ಬುದ್ದಿಗೆ ಅರಿವು ಇದೆಯೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ) ಆದರೆ ಆತ್ಮನ್‌ ಅರಿ 


(ಪೂ. ಪ... ಒಳ್ಳೆ ಯದು; ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನು ಲಕ್ಷ ಲಿನೆಂದೂ, ಬುದ್ಧಿಯು 
ಅವನ ಲಕ್ಷ್ಮಣವೆಂದೂ ನೀವು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಎಂದಮೇಲೆ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಬುದ್ದಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವದೆಂಬದನ್ಶ್ನು ನೀವು ಒಪ್ಪುವಿರೋ ಇಲ್ಲವೊ? ಸಂಬಂಧವೇ 
ಅಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬುದ್ದಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಲಕ್ಷ್ಮನಾಗುವನೆಂಬದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಸ೦ಬಂಧವಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆತ್ಮನ ಅದ್ದಿತೀಯತೆಗೆ 
ಹಾನಿಯೊದಗುವ ಪ್ರಸಂಗಬರುತ್ತದೆ! ಮತ್ತು ಆತ್ಮನು ಉಳಿದ ವಸ್ಕು 
ಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳಿಸುವವನಾದುದರಿಂದ,, ಅವನು ಸಾಪೇಕ್ಟನೆಂದರೆ 
ವರಡನೆಯವರನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸುವವಸು- ಅಲ್ಬನು- ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ!) 


ಉತ್ತರ:-- (ಸರಿ. ನೀವನ್ನುವದು ನಿಜವು, ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಬುದ್ದಿಗಳ 
ನಡುವೆ ಈ ತರದ ಲಕ್ಷ್ಯ-ಲಕ್ಟ್ಮಣ ಸಂಬಂಧವು ನಿಜವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದುದಾ 
ದರೆ, ನೀವು ಹೇಳುವ ಆಕ್ಸೇಪವು ನಿರುತ್ತರವೇ ಸರಿ. ಆದರೆ ) ಕೂಟಸ್ಥ 
ನಾದ (ಆತ್ಮ) ಮತ್ತು ವಿಕಾರಿಯಾದ (ಬುದ್ದಿ) ಇವುಗಳ ನಡುವೆ 
ನಿಜವಾದ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನ (ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ) ತಿಳಿಯದಿರುವದರಿಂದಲೇ ಇವು ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತ 
ನೆಯೇ ಹೊರತು ( ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಏನೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ):- 

ತ್ಯ ಓಡುವವರು ಅಥವಾ ನಡೆಯುವವರು ಸಹ ಥಿಂತಿರುತ್ತಾರೆ* ಎಂದು ನಾವು 
ಹೇಳುವದೇನೋ ಸರಿ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವರೆ ನಿಲ್ಲುವಿಕೆಯು ಅವರಿಗೆ ಸ್ವಾಬಾವಿಕವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಇಷ್ಟೊತ್ತಿನನರೆಗಿನ ಅವರ ಗವುನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರು (ನಿಂತಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ನಾವು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅದೇ (ಪರ್ವತಗಳು ನಿಂಕಿರುತ್ತವೆ » ಎಂದು ನಾವು ಹೇಳುಪಾಗ, 
ಅಚಲತ್ವವು ಪರ್ಪತಗಳ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮವೆಂದು ಸಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದರಂತೆಯೇ ಜೈತನ್ಯಾಭಾಸದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬುದ್ಧಿಯು ಅರಿಯುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿ 
ರುವದರಿಂದ ಅದು « ಅರಿಯುತ್ತದೆ'ಯೆ:-ಂದು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು 
«ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ » ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅವಸು ಚೈತನ್ಯಸ್ಪರೂಸನೇ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಪು. 
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( ಬುದ್ದಿಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ಬ್ಲಾನವುಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಅಡೇ ) ಒಮ್ಮೆ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವೆಂದೂ, ( ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ । 
ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೆಂದೂ, (ಇನ್ಫೊಮ್ಮೆ) ಸಂಶಯವೆಂದೂ ರೂಪಾಂತರ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಈ ( ಬುದ್ದಿವೃತ್ತಿಗಳ ) ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳು 

ಅಬ್ಬಾ ” ಸದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನಮೇಲೆ ಹೇರಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ( ಎಂದರೆ ಇವು 
ಜ್‌ ಆತ್ಮ ನಿಗ ಆಗುವವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಅದರಂ 
ತೆಯೇ ಆತ್ಮನು ಲಕ್ಸ್ಮ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಯುವದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿ ಯು 
ಅವನ ಲಕ್ಷ್ಮಣವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದಾಗಲಿ- ಎಲ್ಲವೂ ಬುದಿವೆ ತಿ ಯೇ. ಸರಿ. 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯ-ಲಕ್ಸ್ಮಣ ಸಂಒಂಧವೆಂದು ಶಿಳಿಯುವದೂ ಸಹ ಅಜ್ಜಾನ 
ಕಲ್ಪಿತವೇ ಹೊರತು ನಿಜವಲ್ಲ.) ॥ ೨೦೨ ॥ * 

ಆತ್ಮನು ಹೆ ಚ್ಹುಕಡಿಮೆಗಳಿಗೀಡಾಗದವನೆಂದು ಏತರಿಂದ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗುತ್ತ ದೆಯೆಂದರೆ : ಸ 


( ಬುದ್ದಿವೃತ್ತಿಗಳೆಲ್ಲ ಜಡವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳ) ನಾಶವು ತನ್ನ 
ಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೇ" ಸಿದ ವಾಗಲಾರದು. ( ಅದರಂತೆಯೇ ಅವುಗಳ ) ಉತ 
ವಾದರೂ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಸಿದ್ದವಾಗಲಾರದು. ( ಆದುದರಿಂದ ಇ.ವುಗಳ 
ಉದಯವಾಯಿತೆಂದೂ, ನಾಶವಾಯಿತೆಂದೂ-ಉದಯ ನಾಶಗಳೆರಡನ್ರೂ 
ಎಡೆಬಿಡದೆ ನೋಡಿ ಹೇಳಬಲ್ಲ ಬೇರೆಯಾದ ಸಾಕ್ಸೀ ಜೈತನ್ಯನೊಬ್ಬನು 
ಇರಲೇಬೇಕು. ಅವನು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದರೆ, ಬುದ್ದಿವೃತ್ತಿಗಳ ಉದಯಾಸ್ಕ 
ಗಳಾಗುವವೆಂದು ಹೇಳುವವರೇ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವದು. ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಅವುಗಳ ಉದಯಾಸ್ಕಗಳು ನಿಜವೆಂಬ ಮಾತೇ ಸಿದ್ದವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂ 
ದರೆ ಅರಿಯುವಿಕೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇರುವಿಕೆಯೇ ಇರಲಾರದು. ) ಆದುದ 
ರಿಂದ « ಬುದ್ದಿವೃತ್ತಿಗಳ ಇರುವಿಕೆಯು ಈ ತರದ ) ಉದಯಾಸ್ತಗಳಿ 
ಗೀಡಾಗದಂತಹ ( ಸಾಕ್ಷೀ ಜೈತನ್ಯದಿಂದಲೇ ) ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು. 1೨೧1 

ಹೀಗೆ; 

( ಮುಮುಶ್ಟು ಗಳಾದ ನಾವು ) ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳಿಗೀಡಾಗುವ 


ರಾವಾ ಅ ಇಟಾವಾ ತ 


* ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿಯ ೧೮.೧೨ಗಿ ನೋಡಿರಿ. 


೧೫೮ ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ಅನಾತ್ಮವನ್ನೆ ಲ್ಲ (ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ) ಹೊಡೆದು ಹಾಕಿದ ಮೇಲೆಯೇ 
"ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ನಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಾಶ 
ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ॥ ೨೨ | 


ಹೀಗೆ ( ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ "ಆರು ನೀನೆ'೦ದು ವಿಚಾರಿಸಿದ 
ಮೇಲೂ "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಬೋಧದಿಂದಲೇ 
ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಮಾತು) ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಒತ್ತಿ ಬತ್ತಿ 
ಹೇಳಲ್ಬಡುತ್ತದೆ. (ಆದರೆ) ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಮಾತನ್ನೇ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳುವದರಿಂದ ಚರ್ವಿತಡರ್ವಣವಾದಂತಾಗಿ ಪುಸ್ಮಕವು ಅನಾವಶ್ಯಕವಾಗಿ 
ಬೆಳೆಯಬಹುದೆಂಬದು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರಿಯಿದ್ದರೂ, ಪುಸ್ತಕದ 
ಸಂಕ್ಟೆ ೇೀಪವೇ ನಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಓದುಗರಿಗೆ 
ಆದಷ್ಟು ಸುಲಭವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮಾತನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದೇ ನಮ್ಮ 
ಮುಖ್ಯ ಹೇತುವಾಗಿರಬೇಕು. ಮತ್ತು ಒಂದೇ *ಡೆಗೆ ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನೆಲ್ಲ ಹೇಳಿ ಬಿಡುವಡು ಶಕ್ಕವಿದ್ದರೂ, ಅದನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಕಠಿಣವಾಗಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಸ್ಪಲ್ಪುಸ್ಪಲ್ಪವಾಗಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುವದು ವಿಹಿತವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ.) ಯಾಕೆಂದರೆ ಪುಸ್ಕಕದ 
ಸಂಕ್ಸ್ಟೇಪಕ್ಕಿಂತಲೂ ( ವಿಷಯವನ್ನು ) ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಕೂಡುವದೇ 
ಹೆಚ್ಚು ಉಪಯುಕ್ವವು. ( ಇರಲಿ. ಇನ್ನು ಮತ್ತೆ ಪುನಃ "ಅದು ನೀನು 
ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯುದ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಳುವ. ) 

ಫೂ. ಪ. :--ಅಲ್ಲಿ "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂದಿದ್ದ (ಉದ್ದಿಷ್ಟ) ವಿಷಯವು ಅದ್ವಿತೀಯ ಆತ್ಮನೇ 
ಅಹುದೆಂದು ( ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಅದೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ, "ಆದು ' ಎಂಬ ಶಬ್ಧ ದಿಂದ 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಬೋಧವಾಗುವ ಪರೋಕ್ಸ ವಸ್ತುವಿನದೆಂದರೆ ನಮಗೆ 
ಕಾಲತಃ ಅಥವಾ ದೇಶತಃ ದೂರಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಕಲ್ಪನೆಯೂ, ಮತ್ತು 
"ನೀನು '” ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದಿಂದ. "ಸಂಸಾರೀ ಜೀವ'ನ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುವವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆ 


ಎ 
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ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ವೇದವು. ಅಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಕಾರಣವೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯುವು ಅದ್ವಿತೀಯ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾಷನೆಮಾಡುವಂತೆ,) ಪರೋಕ್ಟ ವಸ್ತುವನ್ನೂ, ಮತ್ತು 
ದ್ರೈತದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ( ಸಂಸಾರೀ : ಜೀವನನ್ನೂ ಕೂಡ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವದು. 


ಉತ್ತರ:-- (ಹಾಗೆ ಆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಹಸಾ ಬೋಧವಾಗುವಂತೆ 


ಕಂಡರೂ, ) ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲಿಂದ ವೇದದ « ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪರೋಕ್ಸ ವಸ್ತು 
ವನ್ನೂ, ಸಂಸಾರೀ ಜೀವನನ್ನೂ ) ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆಯೇ 
ಇರಲಾರದೆಂದು ( ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. ) ಯಾಕೆಂದರೆ (ನೀವು ಹೇಳುವ 
ಪ್ರೊ ಮಾತನ್ನು ವೇದವು ಹೇಳಿಕೊಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ವೇದವು 
ಹೇಳಿಕೊಡುವ ಮೊದಲೂ, "ಅದು' ಎಂಬ ಶಬ ದಿಂದ "ಪರೋಕ್ಸ 
ವಸ್ಕುವೂ, "ನೀನು' ಎಂಬ ಶಬದಿಂದ "ಸ೦ಸಾರೀ ಜೀವ' ವೂ, ತಾವಾ 
ಗಿಯೇ ನಮ್ಮ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ನಮಗೆ ಮೊದಲೇ ಗೊತ್ತಿದ್ದ 
ಮಾತನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದು ವೇದದ ಕೆಲಸವೇ ಅಲ್ಲ. ನವಗೆ ಬೇರೆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗದ ಹೊಸ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕೇ ಪ್ರಮಾಜನೆಂದು ಹೆಸರು, ವೇದವಾದರೂ 
ನಮಗೆ ಬೇರೆ ಯಾವ ಸಾಧನದಿಂದಲೂ ಗೊತ್ತಾಗದಿರುವ ಪಾರಲೌಕಿಕ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಶಿಳಿಸಿಕೊಡುವದೆಂದೇ ಅದು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ೫ ಆದುದರಿಂದ "ಅದು ನೀನು 
ಅರುವಿ' ಎಂಬ ವೇದವಾಕ್ಯವು ನಮಗ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನೇ ಹೇಳು 
ತ್ತಿದೆಯೆ೦ದು ತಿಳಿದರೆ, ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುವದು. ಆದರೆ 
ಆ ವಾಕ್ಯುವು ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದುದೆಂದೂ, ನಿರರ್ಥಕವಾದುದಲ್ಲೆಂದೂ, 
ತಿಳಿಯುವದೇ ಸಮಂಜಸವು. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ 
ಹೊಸ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಹೇಳುವದೆಂದು ನಂಬಲಿಕ್ಕೇಬೇಕು. ಸಾರಾಂಶ 
ವೇನಂದರೆ- ನೀವು ಹೇಳುವ) ಈ ಮಾತು ( ವೇದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಚಾರ 


ಹಾ ಬಾವಾ ರಾನಾ ಅಪಾರಾ ವಾ 


ಜಿ ನೈ. ಹಿ. ೧. ೧೬ ಮೇಲಿನ ಬಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


೧೬೦ ನೈಷ್ಟಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಮಾಡುವ ) ಮೊದಲೇ ಗೊತ್ತಾಗುವದರಿಂದ ( ವೇದದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 
ನೀವು ಹೇಳುವಂತೆ ಇರಲಾರದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು.) 

ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ "ಅದು ಎಂಬ ಶಬ ತ್ಸ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. (ಎಂದರೆ 
ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕನ ನುಸರಿಸಿ ಅದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಸ್ಮುಗಳ ದ್ಯೋತಕವಾಗ 
ಬಹುದು. ಆದು ಯಾವಾಗಲೂ ) ಇತ್ತ ಆಚ ( ವಸ್ತು ವನ್ನ ೀ ಮಾತ್ರ) 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ.) ಪರೋಕೃ್ಸವಾಗದಿರುವ ವಸ್ಕುವನ್ನುು (ಅದು ಎಂದೂ 
ಸೂಚಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ) "ಅದು ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಆ ಅರ್ಥವು ಬೋದಧವಾಗುತ್ತದೆ. 1 ೧೩॥ 

ಅದರಂತೆಯೇ "ನೀನು' ಎಂಬ ಶಬ ವು ("ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' 
ಎ೦ಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿ ರುವವರಿಗೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪವಾದುದನ್ನು ಮಾತ್ರ; 
ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ( ಮತ್ತು) ಅಕ್ಷ ರಶಃ ಅದರ ಅರ್ಥವು ( ಎಂದರೆ ಅದರ 
ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವು) ಸಂಸಾರೀ 2 ಜೀವನಂದಾಗುತ್ತ ದೆ. ॥ ೨೪॥ 


( ನಿಮ್ಮ ಮಾತು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲವೆನ್ನ ಲಿಕ್ಕೆ ಇನ್ಫೂ ಒಂದು ಕಾರಣ 
ವುಂಟು; ) ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುವ ( ತಾತ್ಪಾರ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ) ವಿರುದ್ಧವಾಗುವ 
ದರಿಂದಲೂ, ( "ಅದು' ಎಂಬದರ ) ಪರೋಕ್ಷತೆ, ( ಮತ್ತು "ನೀನು' 
ಎಂಬದರ) ದುಃಖಿತ್ತಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುವದಿಲ್ಲೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾಗುವದು :_ 

("ಅದು' ಎಂಬದರ ರೂಢವಾದ ಅರ್ಥವು ಪರೋಕ್ಸವಾದ ಆನಂದ 
ರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದಾಗುವದು. "ನೀನು' ಎಂಬದರ ರೂಢಾರ್ಥವು ದುಃಖಿ 
ಯಾದ ಸಂಸಾರೀ ಜೇವನೆಂದಾಗುವದು. ಆದರೆ ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ 
'ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದೊಳಗೆ " ಇರುವಿ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ 

ದು' ಮತ್ತು "ನೀನು' ಎಂಬಿವೆರಡೂ ಪದಗಳು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತವೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ ಪಡಗಳ 
ರೂಢಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ಹೊಂದಲಾರದೆಂಬದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಹೀಗೆ ರೂಢಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, ಈ ವಾಕ್ಯ 
ದೊಳಗಿನ ಯಾವ ಪದವೂ (ಆ ವಾಕ್ಯದೊಳಗಿನ) ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುವ 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೬೧ 


ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ( ವಾದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ರೂಢಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದಿರುವದೇ ವಿಹಿತವು. ) ॥ ೨೫ ॥ 


ಹೀಗಿರುವದೆಂದಮೇಲೆ, .ಅದು' ಮತ್ತು « ನೀನು' ವಎಂಬವುಗಳ' 
( ರೂಢವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದಿರದಿದ್ದರೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ವಿಶೇಷಣವೆಂದೂ, ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷ್ಠವೆಂದೂ, ಹಾಗೂ. 
ಎರಡೂ ಶಕೂಡಿ, ಲಕ್ಸ್ಮಣೆಯಿಂದ, ( ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯಾರ್ಥವಾದ ) 
ಭೇದ * ಮತ್ತು ಸಂಸರ್ಗಗಳಿಂದ 2 ಬೇರೆಯಾದ, ( ಅಖಂಡವಾದ ಮತ್ತು) 
ದ್ರೈತ ವಸ್ತುಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ದಾಟಿದ ( ಎಂದರೆ ಅದ್ದೆ ತೆ 
ಪರವಾದ) ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು (ಎ೦ದರೆ ಅದಿ ತೀಯ ಆತ್ಮತತ್ತ ಎವನ್ನು ) 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆಂದೂ ( ತಿಳಿಯಲೇ ಬೇಕಾಗುವದೆಂದು ) ಉಃ ಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ: 

( ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) "ನೀನು ' ಎ೦ಬದು ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿದ್ದು, "ಅದು' 
ಎ೦ಬದು ( «ನೀನು' ಎ೦ಬದಕ್ಕೆ ) ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಒಳಗಿರುವ 
ಆತ್ಮ ಹಾಗೂ ಇವೆರಡರ ನಡುಸ ಲಕ್ಷ ಲಲಕ್ಟ್ಸ್‌ ಣ ಸಂಬಂಧವೂ ( ಇರುವ 
ದೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ) ॥ ೨೬ 


( ಪೂ. ಪ:-- ಲಕ್ಷ್ಮಣೆಯಾದರೂ % ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ನೀವು ಹೇಳುತ್ತಿರುವ ಲಕ್ಟ್ಪ ಣೆಯು ಮಾತ್ರ ತೀರ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿದೆ. ಆ 
ಊರು ನದಿಯ ಮೇಲಿದೆ. ಎ೦ಬಲ್ಲಿ ಊರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ ವಾಗಿ ನದಿಯ 
ಮೇಲಿರುವದು ಅಶಕ್ಕವಾದುದರಿಂದ, ಲಕ್ಷ ಣೆಯಿಂದ "ಆ ಊರು ನದಿಯ 
ದಂಡೆಯ ಮೇಲಿದೆ ' ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ನದಿಯು ' ಲಕ್ಷ್ಮಣವಾಗಿಯೂ, " ನದಿಯ ದಂದೆಯು ' ಲಕ ತ ಸವಾಗಿಯೂ 
ಇರುವವೆಂದು ಅರ್ಥವು. ಚ: 1 ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಟ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 


ತೇ ನೈ. ಸಿ.೧. ೬೭ರ ಮೇಲಿನ ಟಸ್ಬಣಿಯನ್ನು .! ಮೇಲೆ ಇದೇ 
ಆಧ್ಯಾಯದ ೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಸಂಬಂಧೋಕಸ್ಕಿ ಯನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ. 

1 ಈ ಶಬ್ದದ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣವು ಗಲ ಅಧ್ಯಾಯದ ಹಳ ೫೫ ಶ್ಲೋಕ 
ಸ್‌ಳಲ್ಲಾಗಿದೆ. 


೧ಗಿ....೬೭(.೨ 








೧೬೨ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯನಿದ್ಧಿ 


ವಾಗ, ನದಿಯ ರೂಢಾರ್ಥವನ್ನು ಅಪೂಟವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಬೇ 
ಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಲಕ ಸ” ಲಕ್ಟ ಣಗಳಾದರೂ ಒಂದ 
ಕ್ಯೊಂದು ವಿರುದ್ದವಾಗಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಲಕ್ಟ್ಮ್ಯಾರ್ಥದಿಂದ ರೂಢಾರ್ಥವು 
1 ಜಾತಾಃ ನಾಶಮಾಡಲ್ಲ ಡುವದೂ ಕಾ ಆದರೆ ನಿಮ್ಮ ಅರ್ಥದಂತೆ 
ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದೊಳಗಿನ ಪದಗಳೆಲ್ಲ ಅದೆ ತ 
ತತ್ಮತೆ ಕ್ರ ಲಕ್ಷಣ ಣಗಳಾಗಿರುವವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ, ಅಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಜೂ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಎಷ್ಟು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ) ಇ.ಚ್ಜೆಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, 
ಲಕ ಲಕ್ಷ ಗ ಪರಸ್ಪರ) ವಿರುದ _ವಿರುವವೆಂದೂ, ( ಮತ್ತು 
ಏಕ್ಟಾ ರ್ಥ ೯ವಾದ ಅದ್ರೆ ತದಿಂದ ವಾಚಾ. ಠವಾದ ದ್ರ ಎತವು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ) ನಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆಂದೂ. ( ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಇಂತಹ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವು ಇಂತಹ ಲಕ್ಟಾರ್ಥದ ) ಲಕ್ಷ ಣವಾಗುವದು 
ಹೇಗೆ ಶಕ್ಯವಿದೆ ? 
ಉತ್ತರ:-- ( ಇದರಲ್ಲಿ ಅಶಕ್ಕವಾದುದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಉದಾ: ನಾವು 
ಮೊದಲು ಹಗ್ಗ ವನ್ನು ನೋಡಿ ಹಾವೆಂದು ಮೋಹಪ ಡುತೆ ತ್ಕೇವೆ. ಆದರೆ 
ಅದೇ ಮುಂದೆ ೬ ಐ ಜ್ಹಾನವಾದ ಮೇಲೆ (ಈ ಹಾವು ಹಾವಲ್ಲ; 
ಹಗ್ಗವಾಗಿದೆ ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವಷ್ಟೇ ? ಇಲ್ಲಿ "ಹಾವು ಹಗ್ಗವಾಗಿದೆ ್ದ 
ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ " ಹಾವು ' ಎಂಬದು ತನ್ನ ರೂಢಾರ್ಥದ ಬಲದಿಂದ 
ಹಗ್ಗವಾಗಲಾರದಷ್ಟೇ ! ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿ ಅದರ ರೂಢಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳ] ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಚೆ ಯಾದರೂ ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನುಚ್ಛ [ರಿಸುವವನ ಮನಸ್ಸಿ 
ಷನ್ಸಿರಲಾರಡು, ಮತ್ತು ಅದರ ರೂಢಾರ್ಥವಾದರೂ, ಅದರ ಲಕಾ ರ್ಥ 
ವಾದ ಹಗ್ಗಕ್ಕೆ ತೀರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಅದರ ಲಕ್ಟಾ ರ್ಥ 
ವಾದ «ಹಗ್ಗ 'ವೆಂಬ ಜ್ಞ್ಞಾ ನದಿಂದ, ಅದರ ಭೋ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಅಳಿಸಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 'ತದುದರಿಂವ ಇಂಥಲ್ಲಿ) ಹಾವು ಹೇಗೆ ಹಗ್ಗದ 
ಲಶ್ಬ್ಮಣವಾಗುವದೋ, ಹಾಗೆಯೇ "ನಾನು' (ಅಥವಾ (ನೀನು? 
ಎಂಬದು) ಅಂತರಾತ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವಾಗುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮತ್ತು 
ಅಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ( ಹಾವು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ) ಆಧಾರದಿಂದ, ಹಾವು ' ಎಂಬು 
ದರ ( ರೂಢಾರ್ಥದ) ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆಯೇ ಆ ವಾಕ್ಯದ. ಅರ್ಥವು 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೬ತಿ 


ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಇಪ್ಲಿಯಾದರೂ : ನಾನು ' ಎಂಬ 
ದರ ಆಧಾರದಿಂದ ಅದರ (ಸಂಸಾರೀಜೀವನೆಂಬ ರೂಢಾರ್ಥವನ್ನು ) 
ನಾಶಪಡಿಸಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. ॥ ೨೭ ॥ 

(ಹೀಗೆ) ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ( ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ವಿವೇಚನೆ 
ಯನ್ನು) ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಮನುಷ್ಯನಿಗೇ ಮಾತ್ರ ( ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂಡ ) 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾದ ( ಅದ್ವಿತೀಯ ಪರಮಾತ್ಮತತ ಎದ) ಜ್ವ್ವಾನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ: 


ಹೇಗೆ ಹೇಗೆ ( ಮುಮುಕ್ಸು ವು ಅನಾತ್ಮರೂಪಗಳಾದ) ದೇಹ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ( ಅನಾತ್ಮವೆಂದು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ) ಒಳಗೊಳಗೆ ಸೇರು 
ತ್ಮಾನೋ, ಹಾಗೆ ಹಾಗೆ, ( ಅವನ ಪಾಲಿಗೆ) «ಅದು.  ಎಂಬದರ 
ಅರ್ಥವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮವು) "ನೀನು ' ಎಂಬದನ್ನು ( ಒಳಗೊಳಗೆ) ಸೇರ 
ಹತ್ತುತ್ತದೆ. * ( ಎಂದರೆ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮನುಷ್ಯನು ಅಂತತಾಶ್ಮನನ್ನು 
ಸವೀಪಿಸಹತ್ತುವನೊಂ, ಅಷ್ಟರವ.ಟೈಗೆ ಅವನ ಜೀವತ್ತ, ವೃಕ್ತಿತ್ವ, 
ಅಥವಾ ಅಹಂಕಾರವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಸಮೀಪಿಸ ಹತ್ತುವನು. ಎಂದರೆ (ಅದು' ಮತ್ತು «ನೀನು' ಎಂಬವುಗಳ 
ನಡುವಿನ ವಿರೋಧವು ದೂರಾಗಹತ್ತುವದು. ) ॥ ೨೮॥ | 


ಪೂ. ಪ;-- (ಹಗ್ಗದ ಮೇಲೆ ಕಾಣಿಸುವ ಹಾವಿನ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ನೀವು ಕೊಟ್ಟಿರಿ. ಆದರೆ ನಿಜವಾದ ಜ್ಲಾ ನದಿಂದ ಹಗ್ಗದ ಮೇಲಿನ ಹಾವು 
ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ, ಹಗ್ಗವೇ ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುತ್ತದಷ್ಟೇ ! ಅದು ಆಗ 
ಹಗ್ಗದ ಹೊರತು ಎರಡನೆಯದೇನೂ ಆಗಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಅನಾತ್ಮಗಳಾದ ದೇಹ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಆತ್ಮರೂಪವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿ 
ಫುವವೆಂದು ನೀವು ಹೇಳುವಿರಿ, ಎಂದಮೇಲೆ ಅವು ನಿಜವಾಗಿಯೂ 


೫ (ಅದು ನೀಸು ಇರುವ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಆರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವನೆಂದರ್ಕೆ 


4 ನೀನ; ? ಎಂಬದರ ಅರ್ಥವು ( ಆದು? ಎದು ಫಿಶ್ಚಯಿ:ಸುವದು. ಮೇಲೆ ೨ನೆ ಸತಿ 
ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, ' 


೧೬೪ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯ೯ಸಿದ್ಧಿ 


ಅನಾತ್ಮವೇ ಅಹುದೆಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಅವುಗಳ ಮೇಲಿನ ಆತ್ಮಭಾವ 
ನೆಯು ನಷ ಶವಾಗಿ ಹೋದರೂ, ಅವು ಅನಾತ್ಮರೂಪದಿಂದಾದರೂ ಉಳಿದೇ 
ಉಳಿಯಬೇಕು. ಹಾಗಾಗದೆ, ಅವು ಆತ್ಮವಲ್ಲೆಂಬ ಭಾವನೆಯಾದೊಡನೆ, 
ಅನಾತ್ಮಸ್ಥೆ ಭಿನ್ನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೀರಿ. 
ಆದುದರಿಂದ ನೀವು ಹೀಗೆ ) ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ “ದೇಹ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳೆಲ್ಲ ಆತ್ಮವಲ್ಲೆಂಬ ಚಜ್ಹಾಸವಾದಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ ಆತ್ಮನು " ಅದು' ಎಂಬ 
ಶ್ದದ ಅರ್ಥವಾದ ( ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ) ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ, 
ಅಲ್ಲವಾದರೆ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? * 

ಉತ್ಕರ ;:--( ನಿಜ. ದೇಹ ಮೊದಲಾದ ಅನಾತ್ಮವೇ ಮೋಹದಿಂದ. 
ಆತ್ಮರೂಪವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುವದು. ಮತ್ತು ಆ ಮೋಹವು ಹೋದ. 
ಮೇಲೆ, ದೇಹ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಅನಾತ್ಮವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಕಾಣಿಸಹತ್ತ 
ಬೇಕೇ ಹೊರತು, ಬರೇ ಆತ್ಮರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಉಳಿಯುವದೆಂದು. 
ಹೇಳುವದು ಅಸಮಂಜಸವೆಂಬದು ಸಕೃದ್ಧರ್ಶನಸ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಕಾಣಿಸು. 
ವದು. ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಈ ಮಾತಿನ ಜೊಳ್ಳುತನವು. 
ಹೊರಭೀಳುವಂತಿದೆ. ಅನಾತ್ಮವು ಆತ್ಮವಾಗಿ ಕಾಣುವದೂ, ಅಥವಾ 
ಅನಾತ್ಮವೆಂಬ ವಸ್ತುವಿರುವದೆಂಬುವದೂ - ಎರಡೂ ಅಜ್ವಾನದ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳೇ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆ ಅಜ್ಞಾನವು ಒಮ್ಮೆ ನಾಶವಾಗಿ. 
ಹೋಯಿತೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ - ಅನಾತ್ಮವೆಂಬ ಭೇದಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವೆ ಇಲ್ಲ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಕೂಡ. 
ಅದು ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಹಾವಾಗಿ ಕಾಣುವದು ಹಗ್ಗವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವಾದೊಡನೆ: 
ಅಲ್ಲಿ ಬರೇ ಹಗ್ಗವೇ ಕಣಇಣುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ದೇಹಮೊದಲಾದ ಅನಇತ್ಮರೂಸ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಆತ್ಮವೆ೦ಬದು ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಬ್ಬಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಕಲ್ಪಿತ ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ. 
ಹೋದರೂ, ಆಧಾರವಾದ ಅನಾತ್ಮವು ಉಳಿದೇ 'ಒಳಿಯುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! ಎಂಬುದ, ಆಕ್ಷೇಪವ 
ಸಾ£ಾಂಶವು, ಅನಾತ್ಮವೆಂಬುದೂ ಸಹ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದೇ. ಮತ್ತು ೫ 
ಅನಾತ್ಮವು ಅತ್ಮವಾಗಿ ಕಾಣುವದೂ ಕಛ್ಪಿತವೇ, ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಲ 


ತ್ವಿದೆ,. ಆದುದರಿಂದ ಒಮ್ಮೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಯಿತೆಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಹೊರತಾಗಿ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವೇ 
ಇಣಲಇರದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂಕಿಯ ಆಶಯವು. 1 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೬೫ 


ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವೇ ಸರಿ. ಆದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಹೊದೆ 
ಮೇಲೆ, ದೇಹ ಮೊದಲಾದವುಗಳೆಲ್ಲ ಅನಾತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಕಾಣ 
ಹತ್ತಬೇಕೇ ಹೊರತು ಬ ಹ್ಮ ವೊಂದೇ ಹೇಗೆ ಉಳಿಯುವದು, ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ' ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ... ಅನಾತ್ಮ್ಯವೆಂಬದೇ ಇಲ್ಲದಂತಾದ ಮೇಲೆ 
'ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಅನಾತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಕಾಣಿಸ ಲಾರದು. ಹೀಗೆ) ಆತ್ಮನೆ 
ಒಗ್ಗೆ ಇರುವ (ನಮ್ಮ) ಅಜ್ಞಾನವೇ ಅನಾತ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ 
ದರಿಂದ, ಮತ್ತು ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಮೊದಲುಮಾಡಿಕೊಂಡು ದೇಹದವರೆಗಿನ 
ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳು ಆತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಕಾಣುವದೂ ಸಹ ಆ ಅಜ್ಜಾ ಶನದಿಂದಲೇ 

ಆಗಿರುವದರಿಂದ, ಅವುಗಳ ( ಎ೦ದರೆ ದೇಹ ಮೊದಲಾದವುಗಳ 1. ಆತ್ಮತ್ರವು : 
ಕಳ ಅಜ್ಜಾ ನಿಗೇ ತೋರುವದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅವು ಅನಾತ್ಮ ಪೆಂಬದೂ 
ಸಹ ಅಜ್ಜಾ ಗೇ ತೋರುವದೆಂಬದು ( ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ.) ಮತ್ತು ಅಂತಹ 
ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಹೊಡೆದುಹಾಕಿದವನಾದ. ಜ್ಞಾನಿಯು. ಅವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
( ವೆಂದರೆ ಪದಾರ್ಥ) ರೂಪವಾದ ಕೇವಲ (ಬ್ರ ಹ್ಮ ಶ್ರ) ಸ್ವರೂಪನೇ ಆಗುವ 
ದರಿಂದ (ಕೆಳಗೆ) ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ:--- 


"ಅದು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವೇ 
ಆಗಿದ್ದರೂ, ("ನೀನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯದ್ದರಿಂದೆ 
ಚ ಮೊದಲಾದವುಗಳೇ ಆತ್ಮ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ದಡ್ಡನ :») ಅದರ ಮತ್ತು 
ತನ್ನ ನಡುವೆ ದೇಹ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಬಂದಿರುವವೆಂದೂ, ಆದುದರಿಂದ 
ಅದು ತನಗೆ (ಪ ಹ ಸ್ಟ ವಾಗಿರದೆ ) ಪರೋಕ್ಪವಾಗಿರುವದೆಂದೂ ತಿಳಿ 
'ಯುತ್ಥಾನೆ. (ಅದರಂತೆ ಯೇ ) ಅನಾತ್ಮವಾದ (ದೇಹಾದಿಗಳು) ತನ್ನ 
ಸಾಕ್ಟತ್‌ ಸ್ತರೂಪವಾಗಿರುವದೆಂದೂ, (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಚವಾಗಿರುವವೆಂದೂ ತಿಳಿ 
'ಯುತ್ತಾರೆ.) ॥1೨೯॥ 


(ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವಾದ ಜೈತನ್ಯಜ್ಯೋತಿಯು ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, 
ಖ೦ದರೆ ಆನಾತ್ಮವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಕಾಣಿಸುವದು?) ಎಂಬ ಮಾತು ಚನ್ನಾಗಿ 
ತಿಳಿಯಲೆಂದು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ :-- 


'ಕಾಮಣಿಯಾದವನು ಹೊರಗಿನ ವಸ್ಮುಗಳೇ ಹಳದೀ ಬಣ್ಣದವಾಗಿ 


೧೬೬. ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ರುವವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. (ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವು) ಅವನೊಳಗೇ (ಎಂದರೆ ಅವನ ಕಣ್ಣನೊಳಗೇ) ಇರು 
ತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ (ಅಚ್ಚಾ ನಿಗೆ) ತನ್ನ ಅ೦ತರಾತ್ಮಸ್ತ್ವ ರೂಪವಾದ. 
ಜೈತನ್ಯವೇ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ಕುವಾಗಿ ಬೆ ಅನಾತ್ಮವಾಗಿ) ಕಾಣಿಸ. 
ಹತ್ತುತ್ತದೆ. | ೩೦ ॥ 

ಹೀಗಿರುವದೆಂದಮೇಲೆ ನಾವು ನಿಃಸಂಶಯವಾಗಿ ("ಅದು ನೀನು. 
ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು) ನಿಶ್ಚಯಸ 
ಬೇಕು; 

( "ನೀನು' ಮತ್ತು "ಅದು ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ತಗ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವ) ಮೊದಲು 
ಪದಗಳನೃಷ್ಟೇ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶಿಸಿದುಕೊಂಡು- (ಅವುಗಳನ ಕ್ಸಿ ಎರಡನೆಯ 
ಆರ್ಶೀದ ಬೇರೆಬೇಕೆ ; ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ತರದಿಂದ ಮತ್ತು ಷಾ ಅರ್ಥದಿಂದ. 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆಂಬದನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. ಐಎಂದರೆ ಮ್ಹವಹಾರದಲ್ಲಿ), 
ಅವುಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವರು, ಎಲ್ಲಿ ಆ! 
ಎ೦ಬದನ್ನು (ನ್ನಾಗಿ) ನೋಡಬೇಕು. (ಹೀಗೆ) ೮ ಗೌಕಿಕವ್ಯವಹಾರ 
ದಿಂದ ಆ ಪದಗಳ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು (110. ಆ 

ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವಾದರೂ ಸುಲಭವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯುವದು. ॥ ೩೧ ॥ 
ಪೂ. ಪಃ ( ಆದರೆ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಚಕವಾಗಿರು. 
ತ್ತದೆ... ಉದಾ:-. ಆಕಳು, ನಾಯಿ, ಗುಡಿ ಮೊದಲಾದವು. ಇ.್ಲ ಈ 
ಶಬ್ದಗಳು ಯಾವುದೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಆಕಳಕ್ಕಾಗಲಿ, ನಾಯಿಗಾಗಲಿ, ಅಥವಾ 
ಗುಡಿಗಾಗಲಿ ಹತ್ತುವದಿಲ್ಲೆ ಬದು ಸ ಷ್ಟ ವಿಜೆ. ಅವು " ಸಾಮಾನ್ಯ' ಆಕಳ 
ವನ್ನೂ, " ಸಾಮಾನ್ಯ ' ನಾಯಿಯನ್ನು, " ಸಾಮಾನ್ಯ ಗುಡಿಯನ್ನೂ 
ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. * ಆದರೆ (ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ 
ಅದರೆ ಇದು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಕಾರರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, 


ಆ ಪ್ರಶ್ನವು ಬಲು ತೊಡಕಿನದಾ ಗಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿನರಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಆದು ಇಲ್ಲಿ ಆವಶ್ಶ್ಯಕವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೩೬೭. 


ಉದ್ದೇಶವಾದರೋ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೇ ತೋರಿಸುವ. 
ದಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೀರಿ, ಆದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ) ಪದಗಳೆಲ್ಲ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಅರ್ಥವನ್ನು (ಎಂದರೆ ಆಯಾಪದಗಳಿಂದ ಬೋಧವಾಗುವ ವಸ ಸ್ಮುಗಳ. 
"ಜಾತಿ' ಯನ್ನು ) ತೋರಿಸುವವೆಂದ ಮೇಲೆ, (ವಿಶಿಷ್ಟ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳುವ «ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ) ವಾಕ್ಯುಗಳ ಅರ್ಥವು. 
ಆ ಪದಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಯೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? 


ಉತ್ತರ:-- ಹೌದು. ( ಸಾಮಾನ್ಯವಾಚಕಪದಗಳಿಂದಲೇ ವಿಶಿ' 
ಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ):-- 
ಪದವು ( ತನ್ನಷ್ಠ ಕ್ರೇ ) ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ( ಅರ್ಥವನ್ನು ) ತೋರಿಸು. 
ತ್ತಿದ್ದರೂ, ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿತೆಂದರೆ (ಆ ವಾಕ್ಯಕೃನುಸರಿಸಿದ) ವಿಶೇಷಾರ್ಥ 
ನ್ನೇ ಹೊರಗೆಡವುತ್ತದೆ. (ಆದುದರಿಂದ) ಶ್ರುತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ. 
( ಎಂದರೆ ಆ ಶಬ್ದವು ವೇದದ ಯಾವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ, 
ಯಾವ ವಿಷಯ ನಡೆದಾಗ, ಮತ್ತು ಯಾವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಉಪಯೋಗಿ. 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿಚಾರಮಾಡಿ. ಆಯಾ ಪದದ. 
ರು ನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಿತೆಂದರೆ, ಅಂಥಲ್ಲಿ) ಆ ಪದವು 
ವಿಶೇಷಾರ್ಥವನ್ನೇ ಸ ತೋರಿಸುತ್ತ! ದೆ (ನ್ನ ಲಿಕ್ಕೈೆ ಏನೂ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. ) ॥1೩೨॥ 


(ಹೀಗೆ) ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಮೂಲಕವಾಗಿ ("ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' 
ಎ೦ಬ ) ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವೇ (ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ ಕ್ರಮದಂತೆ, ಎಂದರೆ. 
ಮೊದಲು "ಅದು' ಮತ್ತು "ನೀನು' ಎಂಬ ಪದಗಳು ) ಒಂದೇ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸನಿರುವವೆಂದೂ, (ಆ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಠಭಾವ 
ವಾಗುವದೆಂದೂ, ಆ ಮೇಲೆ ಅವೆರಡೂ ಲಕ್ಬ್ಮಣೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತೋರಿ. 
ಸುವವೆಂದೂ, ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಂತೆ) ಮುಮುಕ್ಚು ವಿನ ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ. 
ಪರದೆಯನ್ನು ಸಮೂಲವಾಗಿ ಕಿತ್ತೊಗೆದು, ಅವನನ್ನು ಮೋಕ್ಟ ಭಾಗಿ 
ಅ ಗಿ ಮಾಡುವದಲ್ಲದೆ, ಬರೇ ಅನ್ರಯವ್ಯ ತಿರೇಕಗಳಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಟ ವು 

ಸಿಕ್ಕಲಾರದೆಂಬದನ್ನು ( "ಮತ್ತೆ ) ಹೇಳುತ್ತಾ ಚ ೨. 


೧೬೮ ನೈಷ್ಯರ್ನ್ಯುಸಿದ್ಧಿ 


( ಸಾಂಖ್ಲಮತದೊಳಗಿಸಂತೆ) ಬರೇ ತರ್ಕದ ( ಬಲದಿಂದಲೂ ), 
ಬುದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಅನಾತ್ಮವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಷ್ಟ 
ರಿಂದಲೇ ( ಸಂಸಾರದಿಂದ) ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ 
“ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನಿ ಚ್ಚಿಸುವವನು) ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸ 
ಬೇಕು. ॥ ೩೩॥: 

ಬರೇ ತರ್ಕವನ್ನೆೇ€ ಅವಲಂಬಿಸುವವನಿಗೆ ( ತನಗೆ) ಬೇಕಾದ ಬಿಡು 
ಗಡೆಯು ಸಿಕ್ಕಲಾರದಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಅವನಿಗೆ (ಬೇರೆ) ಅನರ್ಥಗಳು ಗಂಟು 
ಬೀಳುತ್ತವೆ:-- 

(ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ) ಅಚ್ಚಾ ನದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು (ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ) ಅಲ್ಲಗಳೆದು, ಬರೇ ಅನುಮಾನ ( ಅಥವಾ ತರ್ಕವನ್ನು ) ಆಶ್ರಯಿ 
ಸಿದ ಬೌದ್ಧರು ಆತ್ಮವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ (ಹುಚ್ಚುತನದ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ) ಬಂದು 
ಮುಟ್ಟಿದರು. ॥ ೩೪ ॥ 

ಮತ್ತು (ಶ್ರುತಿಯನ್ನು) ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೂ ಏನೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ( ಯಾಕೆಂದರೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳಂತೆ ಶ್ರುತಿಯೂ 
ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗದಿದ್ದ 
ಹೊಸ ವಿಷಯವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಸಾಧನವೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ) ಆದುದರಿಂದ ಎನ್ಸಿಯಾದರೂ ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕಾದರೆ, (ಅದಕ್ಕೆ 
ಸೆಳಗೆ ಬರೆದ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಸಂಗತಿಯು ಕಾರಣ 
ವೆಂಬದು ಸರ್ವಸಮ್ಮತವು.) (೧) ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಮೊದಲೇ 
ಗೊತ್ತಾಗಿರುವ ಮಾತನ್ನೇ ಹೇಳುವದು; (೨) ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಸಂಗತಿಗೆ ) ವಿರುದ್ಧವಾದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವದು; (೩) 
( ಹೇಳಬೇಕಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ, ನಿಃಕಂಶಯವಾಗಿ 
ಹೇಳದೆ) ಸಂಶಯಬರುವಂತೆ ಹೇಳುವದು; ಅಥವಾ (೪) ಯಾವುದೇ 
ಮಾತನ್ನು ಹೇಳದೆ, ( ನಿರರ್ಥಕವಾದ ಶಬ್ಧಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗಿ 
ಸುವದು. ) ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ( ಯಾವುದರ ಆಧಾರದಿಂದಲೂ ವೇದವು 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ) ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ:-- 


ಮ 
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( ಮೇಲಿನ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನವೆರಡು ವೇದದ ಅಸ್ಪಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಘಾರಣವಾಗಲಾರವು. ಯಾಕೆಂದರೆ- ) ಆತ್ಮನು ( ದುಃಖಿಯಾದ ಸಂಸಾರೀ 
ಜೀವನಾಗಿರದೆ) ನಿರ್ದುಃಖಿಯಾದ ( ಆನಂದರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿರುವ 
ನೆಂಬ) ಮಾತು ( ವೇದದ ಹೊರತು) ಎರಡನೆಯ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಗೊತ್ತಾಗುವದಿಲ್ಲ.. ಈ ಮಾತನ್ನು ವೇದವು ( ಮಾತ್ರ) 
ಚನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತದೆ. (ಎಂದರೆ ವೇದದಿಂದ ಗೊತ್ತಾದ ಈ 
ಮಾತನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾರವು. 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅವುಗಳಿಂದ ಅದು ಬಾಧ್ಗ್ಯವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಇದೇ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಇಜನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತನ್ನು ಸ್ಫುಟಿಗೊಳಿಸಿದೆ. ) 
ಆದುದರಿಂದ ( ಇಂತಹ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುವ ) ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಲಾರದೆಂದು ಯಾವನು ಹೇಳಬಲ್ಲನು? ॥ ೫೫॥ 


(ಇನ್ನು, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ೩ನೆಯ ಮಾತೂ ಶ್ರುತಿಯ ಆಪ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ವೇದವು) ಸಂದಿಗೃ ಸಂಗತಿ 
ಯನ್ನೇನೂ ಹೇಳಿಕೊಡುವದಿಲ್ಲ :-- ' 

(ವೇದವು ಹೇಳಿಕೊಡುವ ಜ್ಞಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಏನೂ ಸಂದೇಹವುಂಟಾ 
ಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಯಾವುದು ನಮಗೆ ದೃಶ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಯೋ- 
ಎಂದರೆ ಪ್ಠ ಸತ್ಯಕ್ಸು ಮೊದಲಾದ ವೇದೇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗು 
ತ್ತದೆಯೋ- ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿ ದೆ. 
ಆದರೆ ಹೋದ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿಂತೆ, ಅನ್ತಯ 
ವ್ಯತಿರೇಕರೂಪ ) ಅನುಮಾನದಿಂದ, ಎಲ್ಲ ಸಂಶಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾದ 
ಅನಾತ್ಮವನ್ನೆಲ್ಲ ಹೊಡೆದುಕಾಕಿದ ಮೇಲೆ (ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಆದ) ಆತ್ಮನ ವಿಷಯಸ್ಕೈ ( ವೇದ) ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಂದೇಹವು ಹೇಗೆ 
ಹುಟ್ಟೀತು ) ॥ ೩೬॥ 

ಮತ್ತು :-- 

ಆತ್ಮನು ಜ್ವ್ವಾನರೂಪನಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಸ ಸಯಂಪ್ರಕಾಶನೂ, 
ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ) ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯವಾಗಲಿ ( ವಾದ- 
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ವಿವಾದವಾಗಲಿ) ಇರುವದೇ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಯಾವುದರಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇ' 
ಹವು ಬರುವದೋ, ಅದು ( ವೇದಾಂತಗಳಿಂದ ಅರಿಯಬೇಕಾದ ) ಆತ್ಮನೇ 
ಅಲ್ಲವೆಂದು ಪಂಡಿತರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ( ಮತ್ತು ವೇದವಾದರೂ ಇಂತಹ. 
ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ, ಸ್ವಯಂಪ )ಕಾಶನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದರಿಂದ,. 
ಆದು ಸಂಶಯಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ) ॥೩೭॥ 

( ಇನ್ನು ವೇದದ. ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದಾದ. 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಮಾತೂ ಇಲ್ಲಿ ಹತ್ತುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ವೇದವು) ಯಾವ. 
ಚ್ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಡುವದಿಲ್ಲೆಂಬ.. ಮಾತು ಬಹು ದೂರೇ 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ :. 


( ವೇದದ ಉಪದೇಶವು ಒಹು ಸುಲಭವಾಗಿಯೇ ) ತಿಳೆಯುವಂತಿದೆ.. 
( ಆದರೂ ನಾವು ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೆದಿದ್ದರೆ ದೋಷವು 
ನಮ್ಮದೇ ಹೊರತು ವೇದದ ಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯೇ ತೀರ ಮಂದವಿದ್ದು,. 
ವೇದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳು ವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, 
ಅದಕ್ಕೆ ವೇದವೇನು ಮಾಡೀತು? ಆದುದರಿಂದ) ಏನು ಮಾಡಿದರೂ 
ಇದರ ಅರ್ಥವು ಯಾವನಿಗೆ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲವೋ, ಅಂತಹ ಮನುಷ್ಯನು. 

ನವಾಕಾರದ ( ಮಣ್ಣಿನ) ಹೆಂಡಿಯೆಂದೇ (ತಿಳಿಯಬೇಕಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. 
ಅಂತಹ ಜಡಮೂರ್ಪಿನಿಗೆ ವೇದ ) ಶಾಸ್ತ್ರವಾಡರೂ ಹೇಗೆ ಬೋಧಿಸ. 
ಬೇಕು? 1೩೮॥ 


ಪೂ. ಪ; ( ವೇದವಾಕ್ಯವೇ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿ ಆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವೆಂದರೆ ಅಖಂಡ ಪದಾರ್ಥರೂಪವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಆದರೆ ಇದು ಬರೇ ನಿಮ್ಮ 
ಊಹೆಯೆಂದು ನಮಗೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ: 
ಬೇಕಾದರೆ, ಅನ ಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳನ್ನು ಪಯೋಗಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವೇದವು 


ವ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ.) 


ಉತ್ತರ:-- (ಹೀಗೆನ್ನುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ವೇದ) ವಾಕ್ಯವೇ ಅನ್ವಯ. 
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ವ್ಯತಿರೇಕಗಳ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ, ಅವಾಕ್ಗಾರ್ಥರೂಪವಾದ * ಆತ್ಮ 
ನನ್ಫು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ( ಎಂದರೆ ವೇದವೂ ಸಹ ಆತ್ಮಪ್ರತಿಸಾದನೆ 
ಗಿ ಅನ್ಪಯವ್ಯತಿರೇಕ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ) ಈ ಮಾತಿನ. 
ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ವೇದ ವತಕ್ಯಗಳೊಳಗಿನೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳ ನ್ನ ಕೊಡ 
ಬಹುದು: ( ವೇದಗಳು ನಾಲ್ಕು ಇದ್ದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು "ವೇಡಕ್ಟೂ 
ಒಂದೊಂದು ಮಹಾವಾಕ್ಯವು ಇರು ತ್ತದೆ. ಆ ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನ: 
ಸ್ವರೂಪವನ್ರೂ, ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕ್ಯವನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ- 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ /-ತಿಯೊಂದು ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುವಡಕ್ಕಾಗಿ ಆಯಾ ವೇದವು "ಬೇರೆಬೇರೆತರದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ ತರದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಅವಾಂತರ ವಾಕ್ಯಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಹೀಗೆ ಆಯಾ ವೇದದ ಮಹಾ... 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ಭಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ, ಈ ಅವಾಂತರ ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಅವಶ್ಯವು. ಇನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವೇದದೊಳಗಿನ : 
ಈ ಚ ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನೂ , ಅವು ವಿವರಿಸುವ ಯುಕ್ಕಿ ಗಳನ್ನೂ ವಿಂಗಡಿನಿ- 
ನೋಡಿದರೆ, ಅನ್ವಯವ್ಯ ತಿರೇಕ ಪದ _ತಿಯೇ ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿ 
ರುವದೆಂದು ಕಂಡುಬ ರುತ್ತದೆ. ಎಂದಕೆ ಒಟ್ಲಿ ಸನಮೇಲಿಂದ ವೇದದೊಳಗಿನ.. 
ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಗಳು ಅನ್ರಯವ್ಯ ಹರ ಕಜಿ? ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸ ತೆ ವೆಂದು ಹೆ ಛಬಹುದು. ) 

(ಇಲ್ಲಿ ಈಗ ಸಾಮವೇದದ («ತತ್ತ ಪ್ರವಸಿ' ಎ "ಅದು ನೀನು 
ಇರುವಿ'- ಎಂಬ ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನೂ, ಮತ್ತು "ಯಜುರ್ವೇದದ "ಅಹ೦. 
ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ'- "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿದ್ದೇನೆ'. ಎಂಬ ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನೂ 
ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಸಾಮವೇದದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗವಾದ ಛಾಂದೋ.-. 

* ವಾಕ್ಯುರ್ಥವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭೇದ ಅಥವಾ ಸಂಸರ್ಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
«ಅದು ನೀಸು ಇರುವಿ » ಎ೦ಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಒಂದೇ ಅಖಂಡ ಪದಾರ್ಥದ ಬೋಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಸಾವಾತಾನ್ಯವಾಗಿ ವಾಕೃಜ್ಞ್ವಾನವು ದ್ವೈತಾಕ್ಮಕವಿರುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಇಲ್ಲಿ. 
ಅದರ ಅರ್ಥವು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಾಗಿದೆ. ಎಂತೆಯೇ ಅದು ಅ.ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವೆಂದು. 
ಇರೆಯಲ್ಪಟ್ಟದೆ, 
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ಗ್ಲೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 
'ಯಜುರ್ವೇದದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗವಾದ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
“ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 
(ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವ):-- 

(ಈ ಗಂಧವನ್ನು ನಾನು ಮೂನಸಿನೋಡಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ' 
(679೦. ಉ. ೮. ೧೨. ೪. ಎ೦ದು. ಮೊದಲಾಗಿ ಬುದ್ಧಿಯು ತನ್ನ ಆಯಾ 
ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಕಣ್ಣು, ಕಿವಿ, ಮೂಗು ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ಚ್ದಾ 'ನೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಸ್ಕೆ “ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವದಷ್ಟೆ ೀ? ಹೀಗೆ ಜ್ಲಾ ತ್ಯ ಜ್ಪೆ ಯ, 
ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ತ್ರಿ ಪುಬೀರೂಪದಿಂದ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದನ್ನೆ ಲ್ಲ ಬೆಳಗುತ್ತಿ: ರು 

ವನೇ ಆತ್ಮನು. ಅವನೇ ಆ ತ್ರಿ ಪುಟಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ನೆ. ಹೀಗೆ) 
ತಾನು ಏನೂ ಹೆಚ್ಫು _ತಡಿಮೆಗಳಿಗೀಡಾಗದೆ (ತ್ರಿಪುಟೀವ್ಯ ವಹಾರವ ನ್ಸೆಲ್ಲ) 
'ಅರಿಯುವವನೇ ಆತ್ಮನೆಂದೂ, ಅವನೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಾದ (ಮತ್ತು ಸ್ಪ ಯಂ 
ಪ್ರಕಾಶನಾದ) ಜ್ಯೋತಿಯೆಂದೂ ( ಛಾಂದೋಗ್ಯೋ (ಪನಿಷತೆ ೦ಬ) 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟಿ ದೆ. ॥ರ೩೯॥ 

(ಆದರೆ ಇದರಿಂದ « ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೆ 
`ಬೇಕಾದರೆ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕರೂಪತರ್ಕವು ಅವಶ್ಯ ಚತ ವೇದನ್ನ 
ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತೆಂಬದನ್ನು ನೋಡುವ.) ( ಅದು ಸತ್ಯವು; ಅದೇ 
ಆತ್ಮವು; ಅದು ನೀನಿರುವಿ' (ಛಾಂ. ಉ, ೬, ೮. ೭) ಐಂಬ (ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನೊಳಗಿನ) ಉಳಿದ ಭಾಗವೆಲ್ಲ (ಆಧೀನವಾಗಿ, 
`ಆ ವಾಕ್ಚದ ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗಿ). ಅನ್ರಯವ್ಯತಿರೇಕ 
.ಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. (ಉದಾ:) «ಕಣ್ಣೊಳಗೆ ಕಾಣಿಸುವ ಈ (ಪರಮ) 
ಪುರುಷನೇ" (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೭. ೪) ಎದು: 'ತೊಡಲಾಗಿ («ಪ್ರೊ ಗಂಧವನ್ನು 
-ನಾನು ಮೂಸಿನೋಡುತ್ತೇನೆ? (ಛಾಂ. ಉ, ೮. ೧೨. ೪) ಎ೦ಬಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ, (ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವನ ಎಚ್ಚರ, ಕನಸ್ಕು ಮತ್ತು ) ನಿದ್ದೆಯೆಂಬ 
ಮೂರೂ ಅವಸ್ಥೆ ಬಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿ, ಆ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷ ಯಾದ 
`ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನು ಇರಲೇಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವದು ಅನ್ವ ಯಮ್ಮ ತಿರೇಶ “ಪದ್ದ ತ್ರಿ 
ಬಕ್ಕೆ ಸರಿ. ) 
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( ಇದಾಯಿತು ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ಮಾತು. ) ಇದರಂತೆಯೇ ( ಬೃಹ 
ದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ) "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ ತ! ಬೃ. ಉ. ೧. ೪ 
೧೦. ಎಂಬ ಮಹಾವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಉಳಿದುದು ) ಆಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ( ಎಂದರೆ 
ಆ ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಆತ್ಮವೆಂದರೇನೆಂಬ 
ದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂದು 1 ಭಾಗವು ಅನ್ನಿ ತ ದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. . 
ಮತ್ತು ಆ ಭಾಗದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕ ಸರಣಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದೇ ಆತ್ಮ 
ಶತ್ರವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುವರೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ) :-- 


( ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದೊಳಗಿನ ನಾನು” ಎಂಬ 
ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ವೇದವು ಮೊದಲು ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು "" ಆತ್ಮನು ಯಾಕೆಂದರೆ) ಯಾವ ಈ ( ಆತ್ಮನು ಹೃದಯದೊಳಗಿ 
ರುವನೋ, ಪ್ರಾಣಗಳೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮಧ್ಯ್ಯದಲ್ಲಿರುವನೋ ಮತ್ತು 
ಜ್ಯಾನರೂಪಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳವನಾಗಿರುವನೋ ಅಂಥವನೇ ಆತ್ಮನು? ಬೃ. 
ಉ. ೪. ೩ ೭) ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ, (ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತರದೆ. 
ಯುಕ್ತಿಗಳೆಂದರೆ ಅನತಿ ಜತನ 2ಂ2 ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿ 
ಸಿಕೊಡುವ ) ವೇದವು. ಇಲ್ಲಿ "ನಾನು ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು (ಅನ್ನ ಯ 
ವ್ಯತಿರೇಕರೂಪ ತರ್ಕದಿಂದ) « ಅನಾತ್ಮವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಅಲ್ಲಗಳೆದೂ ಉಳಿದಿರುವ. 
ಅ೦ತರಾತ್ಮನೇ ' ಎ೦ದಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವ(ದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ.) ॥೪೦॥ 

ಪೂ. ಪ;-- ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ( ನಾನು ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ವೇದವು 
ಆತ್ಮನೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಸೆಂದು ಬಯಸುತ್ಕದೆಂಬ ಮಾತನ್ನು 
ಏಕೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು 

ಉತ್ಕರ:-- ಯಾಕೆಂದರೆ;-- 

ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ಬೆಂಕಿ ಮತ್ತು ಮಾತಾಡುವ ಶಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲ. 
ದಂತಾದ ಮೇಲೂ (ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ 
ಹೊರಗಿನ ಬೆಳಕೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲದಂತಾದ ಮೇಲೂ, ನಮ್ಮ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರಗಳು 
ನಮಗೆ ತಿಳಿದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಬೆಳಕೆಲ್ಲ ಹೋದ. 
ಮೇಲೂ ) ಮನೋವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನೈಲ್ಲ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ- 
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ವಾದ ಅರಿವೊಂದು (ಎಂದರೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಚೈತನ್ಯ ಅಥವಾ ಜ್ಲಾ ನವೊಂದು ) 
ಮಾತ್ರ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆಂ (ದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ) ಅದೇ (ನಮ್ಮ) 
ಆತ್ಮವು, 8 ಅಲ್ಲಿಯೇ ಎಂದರೆ ಬೃ. ಉ. ೪.೩೬ ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ನಾನು ' ಎ೦ಬ ಶಬ್ಧದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಆರ: ಮಾಡಬೇಕು. ) ॥೪೧॥ 


( ಇಷ್ಟೇಅಲ್ಲ; "ಯಾಜ್ಜ್ಞವಲ್ವ್ಯ್ಯನೇ, ಈ ಪುರುಷನಿಗೆ ಬೆಳಕು 
ತಗ ಯ 0881 ಎಲ್ಫೈ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಚ ನೇ, ಸೂರ್ಯನೂ ಅಆಅಸ್ತನಾಗಿ, 


ಚಂದ್ರನೂ ಮುಳು, ಬೆಂಕಿಯೂ ಆರಿಹೋಗಿ, ಮಾತೂ ಇಲ.ಲ್ಲದಂತಾದ 
ಮೇಲೆ, ಯಾವ ಬೆಳಕು ಈತನಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿರುವದು ? ”.- ಎಂದರೆ 
ಹೊರಗಿನ ಬೆಳಕೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲದಂತಾದ ಮೇಲೆ ನಾವು ಯಾವ ಬೆಳಕಿನ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ನಮ್ಮ ಮನೋವ್ಣಾಪ ುಪಾರಗಳನ್ನ ರಿಯುತ್ತೆ ವೆ)? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ 
"ಆತ್ಮನೇ ಈತನಿಗೆ ಬೆಳಕಾ!ಸಿರುವನು. ತನ್ರ ಬೆಳಕಿನಿಂದಲೇ ಈ ತನು ಇರು 
ತ್ತಾನೆ, ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾನೆ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಾನೆ ೨ನೆ ಮತ್ತು ಹಿಂದಿರುಗು 
ತ್ಮಾನೆ. ” ಎಂಬ ಉತ್ತರವು ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೆ. « ಆತ್ಮ ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳು * ಇರುವದರಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು? ಎಂದು ಜನಕನು ಯಾಜ್ಲ್ಲವಲ್ಚ್ಯನಿಗೆ ಪುನಃ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆ) ಕೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿ ಮುನಿಯೂ' ಹಸಿ ( ಉತ್ತರಕೊಡು 


ತ್ಮಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ): 


ಯ 

( ಆತ್ಮನು ತನ್ನ (ಬೆಳಕಿನಿಂದಲೇ ಇರುತ್ತಾನೆ) ? ಎಂಬ (ಮಾತನ್ನು 
ಹೇಳಿ, «೮ ಆತ್ಮನ ನು ಯಾರು: ?? ಎಂದು ಜಃ ತಿರುಗಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿ 
ದೃಕ್ಕೆ), (ಯಾಜ್ಸ್ಛವಲ್ವ್ಯ)ಮುನಿಯು 4 ಬುದ್ದಿಯ ಆಡಿಗಳುವ. 1 ರೂಪೆ 
ಬ (ಎಂದೆಂದಿಗೂ) ಮುಕ್ಕನಾಗಿರುವ ಆತ ನೇ (ನಾನು ಇಲ್ಲಿ "ಹೇಳು 
ತ್ತಿರುವ ಆತ್ಮನೆಂ"ದು) ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. (ಆದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ "ನಾನು 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ( ಅದ್ವಿತೀಯ ಆತ್ಮನೇ ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವಾಗುವದೆಂಬದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ) ॥ ೪೨॥ 





೪ ಇವಕ್ಕೆ ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಪ್ರಾಣ, ಮನಸು, ಬುದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಅಹಂಳಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೊಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೭೫ 


ಆದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ «ನಾಸು ' ಎಂಬದರ ನೆಪದಿಂದ (ಇಕ್ಲಿ) ಒಳಗಿ 
ರುವ ಶುದ್ಧ ಆತ್ಮನೇ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ « ನಾನೆಂಬ (ಬುದ್ಧಿ) 
'ವೃತ್ತಿಯು' ಸ್ಪ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿಕೊಂಡೇ, ಆ ವಾಕ್ಯದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು *ೆಳಗೆ) 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಹ 


("ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದೇನೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ತದನ್ಲಿ (ನಾನು ' ಎಂಬದು 
ಶುದ್ಧಾತ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದೆಂದೂ, ಶುದ್ಧಾತ್ಮನೇ ಲಕ್ಷ ವವಾಗಿರುವ 
ದೆಂದೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಎಂದರೆ (ನಾನು ಎಂಬದರ ಮೂಲಕೆ 
ವಾಗಿಯೇ ನಾವು ಆತ್ಮ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆಂದು ಇದರೆ 
ಅರ್ಥವು. ಆದರೆ ( ನಾಸು' ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯ ಬೃಹ್ಮಬ್ದಾಸಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ಪ ಡೆ..  ಅನಾನು? ಎಂಬಡು ರಶುಚಿತನಿಗೆ ಬೃಹ್ಮಚ್ಛಾನವಾಗುವದೇ 


ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ "ನಾನೆಂ'ಬದು ಒ್ರಹ್ಮಜಚ್ಚಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡು 
ವಾಗ ತಾನು ಮೊದಲು ನಾಶವಾ'ಯೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ) 
"ನಾನೆಂ'ಬದು ನಾಶವಾಗಿ ಹೋದರೂ, ಅದರಿಂದಲೇ (ಮುಮುಕ್ಚುವು) 
ಆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ "ನಾನೆಂ'ಒದು (ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ) ಕಾರಣವಾಗುವದೆಂದು (ಹೇಳಿದರೆ ಏನೂ ತಪ್ಪಾಗುವದ್ದಿಲ್ಲ.)1೪೩॥ 

_ಬಐ೦ತೆಯೇ (೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನೀನು? 
ಎ೦ಬದಕ್ಕೈ) " ನಾನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪ ಡುವ ದೇಹವಾಗಲಿ, ಇಂದ್ರಿಯ 
ವಾಗಲಿ,....''  ಅರ್ಥವಲ್ಲೆಂದೂ, (ಆದುದರಿಂದಲೇ "ಅದು ನೀನು 
ಇರುವಿ, ' ಅಥವಾ "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ರೇನೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಚಗಳ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕಳ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದುದು. ಏನೂ ಇ.ವೆಂದೂ ಮಾಡಿದ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಎಂದರೆ ಸಿದ್ದಮಾಡಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಮಾತು, ಈ ತರದಿಂದೆ 
ಅನೇಕ) ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಬ ಟ್ರಂತಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿದು, ಅದರ 
ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ :_ 

(ಪೂ. ಪ. "ನಾನು ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವು 
ತಿಳಿದರೂ ಸಹ "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆಂ'ಬ ವಾಕ್ಯದ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವು 


೧೭೬ ನೈಸ್ಯನ್ಯು ಸಿದ್ಧಿ 


ತಿಳಿಯಲಾರದು. ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ರೇನೆಂ'ಬ ಶ್ರುತಿಗೂ 
"ನಾನು ದ.8ಖಿಯಾದ ಸಂಸಾರೀ ಜೀವನಿದೇನೆಂ'ಬ ಪ್ರತೃಕ್ಪು ಆನು 
ಭವಕ್ಕೂ ಮೇಳಹೊಂದುವದ್ಲಿಲ್ಲ.) 

ಉತ್ತರ:-- (ಹೌದು, «ನಾನು ಎಂಬದಕ್ತೆ ಬುದ್ಧಿ, ದೇಹ 
ಮೊದಲಾದ. ಅನಾತ್ಮವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತಿದೆ, ನೀವು ಹೇಳುವದು 
ಸರಿಯಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ " ನಾನೆಂ'ಬ ವ್ರ ಅ 
ಸೂಚಕವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವ ತ್ಲ 
ಬೇರೆ, * ಶ್ರುತಿಯ ವಿಷಯವೇ ೫ಃ 
ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ 
ಅನಾತ್ಮವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಮ್ಯವಾಗಿರುವೆ. 
ದೆಂದು, ಅತೀಂದಿಯನಾದ ಆತ್ಮನು ವೇದಣೆ ವಏಿಷಯವಾಗಿರುವನೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧವಾದಂತಾಯಿತು. ಇನ್ನು, ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಒಂದೇ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕುರಿತು ವಿಚಾರ ರಮಾಡುತ್ತಿದೃರೆ, ಅವುಗಳೊಳಗೆ ಬೇದ 
ಅಥವಾ ವಿರೋಧವುಂಟಾಗುವದು ಶಕ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಪ್ರತ್ಥಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿಷಯವೇ ಬೇರೆ, ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಯ ವಿಷ 
ಯವೇ ಬೇರೆಯಾದುದರಿಂದ, ಅವುಗಳೊಳಗೆ ವಿರೋಧವುಂಟಾಗುವದೇ 
ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಮಾತನ ನ ಕಳಗಿನ ಎರಡು ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಾ 


ರ 
"ನಾನು ಎ೦ಬ ಪದದ (ಸರಿಯಾದ) ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದವನೂ. 
ಎ 


ಬ 

ಕೂಡ, ( "ನಾನು ಬೃಹ್ಮನಿದೇನೆಂ'ಬ ವಾಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಹೆ ಆ ಒು ೯) ಹೆ 

ಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಆ ಮಾತು ಪೃತಕ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ ವಾಗಿದೆ- 


(ಎ೦ದು. ಪೂರ್ವವಾದಿಯು) ಹೇಳಿದರೆ, (ಅದಕ್ಕೆ ನಾವು ಕೊಡುವ. 
ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ; " ನಾನು ' ಎಂಬ) ಶಬ್ಧವ್ರ ಅಂತರಾತ್ಮ ನನ್ನು ತೋರಿ 
ಸುವದೇ ಹೊರತು ಅನಾತ್ಮವನ್ನ ಲ್ಲ. | ಲಲ | 
ಮೇಲಿನ ನುಡಿಯನ್ನೇ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಬಿಚ್ಚಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
ಪ್ರತ್ನಕ್ಟ ಮೊದಲಾದವುಗಳೆಲ್ಲ ಬಹಿರ್ಮುಖವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ, (ಎಂದರೆ 


ಹಣ ನ ನ ಯ ಬಾಜ ೊಂ ಇರ 


೨ ಮುಂದೆ ಇದೇ ಅಧಸ್ಮಿಯದ ಅ೩.೮೬ ಶೆಪ್ಲೋ9ಗಳನ್ನ್ನ ನೋಡಿರಿ, 





ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೭೭ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲ ಹೊರಗಿನ ಅಥವಾ ನಮ್ಮಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದ ಅನಾತ್ಮ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಾತೃ ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತವೆಯೇ 
ಹೊರತು,) ಆತ್ಮನನ್ನು ಅವು ತಿಳಿಯಲಾರವು. ಆದರೆ " (ನೀನು) ಸದ್ರೂಪೆ 
ನಿರುವಿ' ಎಂಬ (ವೇದ) ವಾಕ್ಮವು ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನೇ (ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ) ಹೊರಟಿರುವದರಿಂದ, ಅದು ಅವನನ್ನೇ ಚನ್ನಾಗಿ 
(ತಿಳಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗೂ ಉಳಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ 
ವಿರೋಧವಾಗಲಾರದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು.) ॥೪೫॥ 


ಆದುದರಿಂದ (ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬ್ಯ್ಯಾನಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಾಗದಿರುವದರಿಂದ) ಮದಿಕಡ್ನಿಯ 
( ಪದರುಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುವಂತೆ ), ಬುದ್ದಿಯ ವಿಕಾರ 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನು, ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳಿಗೀಡಾಗಿರುವ 
ಅರಿಯುವವ, ಅರಿಯುವ ಸಾಧನ, ಮತ್ತು ಅರಿಯಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತುಗಳಿಲ್ಲದ 
ರ೦ದ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲೇಬೇಕೆಂದು ಅನ್ತಯವೃತಿರೇಕಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿ, 
(ಆಮೇಲೆ) "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ (ಶ್ರುತಿ) 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ "ಮೊದಲಿಲ್ಲದವನು. .' (ಬೃ. ಉ. ೨-೫-೧೯) ಎಂದು 
ಮೊದಲಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಆತ್ಮನೇ ಅವನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಇದನ್ನೇ (ಕೆಳಗಿನ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ :- 


ಯಾವ ಚೈತನ್ಗ ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ ( ಮಾತ್ರ) « ನನಗೆ ಸುಖವಾಗು 
ತ್ತದೆ' "ದ3ಖವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ (ಕ್ಷಣ ಕ್ಷಣಕ್ಕೂ 
ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ) ಅನಿತ್ಯ ಅನುಭವಗಳೆಲ್ಲ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವವೋ, 
( ಎಂದರೆ ಯಾವನ ಆಶ್ರಯದಿಂದ ಇವೆಸ್ಲೆ ಭಾಸವಾಗುವವೋ ) ಅವನೇ 
ನನ್ನ ಸ್ತ ಪವೆಂದು (ಆ ಮಹಾ) ವಾಕ್ಚದ ಅರ್ಥವು. ॥ ೪೬ ॥ 

" ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ,' "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ ' ಎಂಬ ಮೊದ 
ಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು, ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ನಿಲುಕದಂಶಹ, ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣರೂಪದಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ದ್ರೆ ೨ತೆರೂಪ ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನೆ ಲ್ಲ 


ಅ೨.ಶಿಕಿಗಿಂ 


"ಛಿ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯ೯ಸಿದ್ಧಿ 


ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವ, ಮತ್ತು ಸಜ್ಜಿದಾನಂದ. ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಅವನ (ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನ) ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಸಂಶಯ, ತಪ್ಪು ತಿಳೆವಳಿ 
ಅಥವಾ ತಿಳಿಯದಿರುವಿಕೆಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಿ (ನಮ್ಮ ) ಕೈಯೊಳಗಿರುವ 
ನೆಲ್ಲ್ಸಿಯಕಾಯಿಯಂತೆ (ನಮ್ಮ ಸ್ವಾಧೀನವಾಗುವ ಹಾಗಿ ) ನೇರಾಗಿ 
ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಪೃತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆಂದು ಎಷ್ಟೋ ಸಾರೆ 
ಹೇಳಿದೆವು. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ನೆಲವು ( ಮೀಮಾಂಸಕರು ಆಕ್ಸೇಪಿಸಿ ) 
ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ: « ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಗ 
ಗಳಿಂದ ನೀವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ( ಸರಿಯಾದ ) ಜ್ಹಾನವಾಗುವದು 
ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವ್ರ ( ಎಂದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳು ಆತ್ಮ) ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ವರ್ಣಿಸಿ ಹೇಳುವವೇ ಹೊರತು, ( ಪ್ರಮಾಣ 
ಭೂತವಾದ * ಕರ್ಮಪರವೇದದಂತೆ ಯಾವ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನೂ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅವು ಇದ್ದುದರ ) ಅನುವಾದವನ್ನು ಮಾ ಇಡುತ್ತವೆ ವೆ. ( ಆದುದ 


&ಕ್ಕಿ ೨ 
ರಂದ ಅವು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣಧೂತವಾ ಾಗಲಾರವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಬ 
ಟ್ಸದು ಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, ಆದಸ್ತೆ ಬೇರೆ. ಪ್ರಮಾಣಗಳ 


ಆಧಾರವೇ ಬೇಕು. ಉದಾ: ) ನದಿಯ ದಂಡೆಯ ಮೇಲೆ ಹಣ್ಣುಗಳಿರು 
ತ್ತವೆ' (ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬೋಧವಾಗುವ ಬ್ಲಾಾನವ್ರ ಸಟಿಯೇ 
ದಿಟಿವೋ ಎಂಬದನ್ನು ನಾವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಆ ನದಿಯ ದಂಡಿಯವರೆಿಗೆ 
ಹೋಗಿ, ಅಲ್ಲಿ ಹಣ್ಣುಗಳಿರ ೨ವವೋ ದವ ಕನು ನೋಡಿ ನಿಶ್ಚ ಯಿ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ) ಈ ತರದ (ಬರೇ ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ ಕವಾಡ ) 
ವಾಶ. ಗಳು ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮಷ 


ಚ 


2೭೬ 


ಇ್ರಾಸ್ನು ಕ" 


ತಾವೆ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವಪೆಂದು ಯಾರೂ 

ಓವಹಾರದಲ್ಲಿ ನಂಬುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ' ತರದ ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ 

4 ಅಥವಾ ಅನುವಾದಕ ) ವೀದ ( ವಾಕಗಳೆಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲೆಂದೂ, 
ಳ್ಳ ಓಗಿ ಲ್ಪ ಲ್‌ 


ಫಟಾ 





ಗಾಜಾ ವಾ 





ಹ ನಾ ಸಂಇ ಇಷ. ಇಜಾಂ ಹಜಜ 





* ವೇದವೆಲ್ಲ ಕರ್ಮಪರವೇ ಇರುವದೆಂದೂ, ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡದೊಳಗಿನ ವಾಕ್ಕಗಳಿಲ್ಲ 
ಳರ್ವಕ್ಕೆ ಆಧೀನವಾಗಿರುವವೆಂದೂ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೆಟ್ಟಿನ ವಿವರಗಳಿ 
ಗಿ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೭೯ 


ಅವು ಬರೇ ಸ್ಮುತಿಪರವೆಂದರೆ * ಅರ್ಥವಾದವಾಗಿರುವವೆಂದೂ,) ವಿಧಿಪರ 
ವೆಂದರೆ ( ಪೃತ್ಛ ಕ್ಟ ವಾಗಿ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ವೇದಭಾಗಗಳಿಗೆ ಆಧೀನ 
ವಾಗಿರುವ ವೆಂದ್ಮೂ ) ಆ ಮೂಲಕವೇ ಅವಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
( ಹೇಳಬಹುದೆಂದೂ ಘ?, ತಿಳಿಯುವದು ಯುಕ್ತವು. ಯಾಕೆಂದರೆ ( ಆಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ವೇದಭಾಗಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ) ಎರಡನೆಯ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆವಶೃಕತೆಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ( ಆ ಬಗ್ಗೆ ಅದು ಸ್ವತಃ 
ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ) 
ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ;- (ಸರಿ. ನೀವನ್ಟು ವದು. ನಿಜವ, 
ಪುತ್ಯಕ್ಚ್ದಾ ದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸ ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ ವ ವಾಕ್ಯ 
ವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆಮಾಡುವದು ನಿಜವದೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲೆಡೆಗೂ ಹೀಗೆ 
ಆಗಲೇಬೇಕೆಂದು ಹಟಿಹಿಡಿಯುವದು ಮಾತ್ರ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಕ 
ವಾಕ್ಯದೊಳಗಿನ ವಿಷಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊರಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ 


ಕೊತ ರುವದೋ, 62 ಮಾತ್ರನೀವು ಹೇಳುವ ಮಾತು 
ಯಾದೀತು. ಆದರೆ "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ', ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ 


ಕರಗ ಎ೦ಬ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳ ಮಾತು ಹಾಗಲ್ಲ. ಅವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ ಮೊದಲಾದ ಉಳಿದ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗೋಚರನಾಗ 
ದಂತಹ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಎಂದಮೇಲೆ ಈ ವಾಕ್ಗಗಳಿಂದಾ 
ಗುವ ಚ್ಹಾನವನ್ನು ಪ್ರತೃಕ್ಟಾದಿಗಳು ಸಮರ್ಥ ಸಬೇಳೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ಹುಚ್ಚು ತನವೇ ಸರಿ. ಆದುದರಿಂದ ಇಂತಹ ) ಅನುವಾದಕ ವೇದ 
ವಾಕ್ಯ ಗಳುಪ ಪ್ರ) ತ್ವಕ್ಸೆ ಮೊದಲಾದ ಯಂವುದೆ ಡಂ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳಿಗೆ ನಿಲುಕೆ 


ಲಾರದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯವಾದ (ಆತ್ಮನನ್ನು ) ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತವೆ. 


ಕಡ ಹಾಾರರಹಾಒ 


ಸ. 


( 


ಹ 





೨00»... .. ದ 


* ಇಪ. ತ್ರಶಸ್ತ್ಯನಿಂದ ಇನ್ಯತರಪಂಂ ವಾಗ್ಯ ಮರ್ಥವಾದ। ' ೫ (ಅರ್ಥಸ೦ಗ್ರ ಕ್ತ ಗಿ೨೨) 
ವೇದದೊಳಗಿಸ ಯಾವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರ ಸ್ಕಳ್ಳವಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಕೇಳುವದಿಲ್ಲವೋ, ಅವು 
ಕರ್ಮವಿಧಾಯಕ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಆಧೀನನೆಂದ) ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವಶ್ತು ಆ ಕರ್ಮೆದ 
ವಿವರಣೆಗಾಗಿ ಕೆಲವು ಸ್ತುತಿಪರವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳೂ, ಬೇರೆ ಕೆಲವು ನಿಂಬಿಇಪರವಾದ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳೂ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಇವೆರಡೂ ತರದ ವಾಕ್ಯಗಳು « ಅರ್ಥವನದ? ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ 
“ಅ:ತರ್ಭೂತವಾಗುತ್ತವೆ. 


೦೪೦ ಸೈಷ್ಯಮ್ಯ "ಸಿದ್ಧಿ 


(ಮತ್ತು "ಏ ರಾಮಾ, ಏಳು ' ಎಂದು ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು) 
ಮಲಗಿದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಏಎಬ್ಬಿಸುತ್ತದಷ್ಟೇ! * (ಇವು ಮಲಗಿದ 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕುರಿತು ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು 
ಮಲಗಿದ ಮನುಷ್ಯನ ಅಚ್ಚಾ ನಾವಸ್ಥೈೆಯಾದ ನಿದ್ದೆಯನ್ನು ಮಾತು 
ತೊಲಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಆ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವವು. ಅದರಂತೆಯೇ "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' 
ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಾದರೂ ) ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಂತೆಯೇ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಸುರುವು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ:-- 


( ಯಾವುದೊಂದು ವಸ್ಕುವು ಜಡವಿದ್ದು, ತನ್ನಷ್ಠ ತ್ರೆ ತಾನೇ 
ಸ ಸತಂತ್ರವಾಗಿ ತಿಳಿಯದಿದ್ದಾಗ, ಅಥವಾ ಅದರ ಒಗ್ಗೆ ಏನಾದರೂ ಸಂದೇಹ 
ಹುಟ್ಟುವದು ಶಕೃವಿದ್ದಾಗ, ಆಂಥಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 
ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತವೆ. ) ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಸ್ತರೂಪನೇ ಆಗಿ 
ಬ್ಹಾನೆ. ( ಆದುದರಿಂದ) ಅವನಿಗೆ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಮಾಣದ 1 ಅಪೇಕ್ಟೆಯೇ 
ಅಲ್ಲ. ( ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾಗುವ) ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ ಯಾವೆ 
ಧರ್ಮಗಳೂ ಅವನಿಗಿಲ್ಲ. ( ಎಂದಮೇಲೆ) ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹವುಂಟಾಗು. 
ವದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 1೪೭ । 


( ಹಾಗೂ ನಮಗೆ ಏನಾದರೊಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ: 
ದಿದ್ದಾಗ ಮಾತೃ, ಆ ಕಾರ್ಯಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಏನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.. 
ಎಂದರೆ ಪ ತ್ಯುಕ್ಪಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆನ್ಲ ನಮ್ಮ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗಬೀಳುವಂತಹವು. ಆದರೆ ನಮಗೆ ಏನಾದರೊಂದು 
ಇಚ್ಛೆಯುಂಟಾದ ಹೊರತು ಯಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ನಾವು ಕೈಕೊಳ್ಳು ವ. 
ವಿಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ ಈ) ಪ ತ್ಯಕ್ಷಾ ದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲ ( ನಮ್ಮ) ಇಚ 





ಈ ವುು.ದೆ ಇದೇ ಅಧ್ಯ್ವ್ಯಯದ ೧೦೫-೨೧೦೬ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
1 ಇದ) ಈ ಪ್ರಸ್ತದಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿಲ್ಬಟ್ಟದೆ. ನೈ. ಸಿ. ೧.೮೯ ನೋಡಿರಿ. 


ಮೂಠನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೪೧ 


ಪೂರ್ತಿಗಾಗಿಯೇ (ಇರುತ್ತವೆಂದು. ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು 
ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ) ಒಳಗಿರುವ ಸ್ತರೂಪವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ( ಆದುದರಿಂದ ಅವನ 
ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ ಬಯಕೆ ಅಥವಾ ಇಚ್ಛೆ ಯಾಗುವದೇ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ 
ಪೇನಂದಶೆ-- ಯಾವ ವಸ್ತುವು ನಮ್ಮಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದೋ ಅದರ 
ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮಕ್ಲಿ ಇಜ್ಜೆಯುಂಟಾಗುವದು ಶಕ್ತವಿದೆ. ಮತ್ತು 
ಯಾವ್ರದು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗಾಗಿರುವದೋ, ಅದೇ ಒಡವಾದ- ಗ್ರಾಹೃವಾದ 
ವಸ್ಮುವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ನಮ್ಮ ಪೃತ್ರಕ್ಷ್ನ 
ವನಾಗಿರುವದರಿಂದ ) ಅವನು ಬೇರೆಯವರಿಗಾಗಿ ಇರುವವನು ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. 
( ಎಂದರೆ ಅವನು ತನಗಾಗಿಯೇ ತಾನಿರುವವನು; ಅಥವಾ ಸ್ವಾರ್ಥನು. 
ಆದುದರಿಂದ) ಅಪ್ರಮೇಯನಸು. (ಹೀಗೆ) ಆತ್ಮನು ಪ್ರತ್ಯುಕ್ಪು 
ಮೊದಲಾದ (ಯಾವ) ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಸಿಗಲಾವದವನೆಂದು (ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ.) ॥ ೪೮ ॥ 


ವೇದವಾದರೂ ಇದೇ ಮಾತನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ: 
ಜ.ಕ[ಸ್ರಪ್ಪ ಪಂಚಿ ನ ವಾದ (ಎಂದರೆ ದೇಶ, ಕಾಲ ಮೊದಲಾದವು 
ಷ್ಟ ವಾಃ ಹೊರಗಿನದಾದ, ಅಥವಾ 
ರೂಪ್ಮ ಮೊದಶಾದ ( ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಮಾತ್ರ 
ದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಬ್ಲದು. ಆದರೆ; ಆತ್ಮನು 
( ವಿಪರೀತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ 
(ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನಾದ ಮತ್ತು) ಬ್ಲಾಸಸ್ತರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಮ್ಮ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ (ಎದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ) ಯಾರೂ ನೋಡು 
ವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 1೪೯; 
ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ವೇದವು ಆದರದಿಂದ "ನೋಟಿ 
ವನ್ನು ನೋಡುವವನಾದ.... ' (ಬೃ. ಉ ಒ. ೪. ೨), (ಮತ್ತು 
ನಮ್ಮೆಲ್ಲ) ರೊಳಗಿದ್ದು, (ನಮ್ಮ ಸ್ನರೂಪನೇ) ಆಗಿದ್ದ ಆತ್ಮನನ್ರೇ 
ನೋಡುವದು (ಯಾರಿಗೂ) ಶಕ್ಕವಲ್ಲೆಂಬ ನ್ಯಾಯಬದ್ರವಾಡ ಮಾತನ್ನೇ 


ನು 


ಯಿ ಕ 2೩ 


ಹೇಳುತ್ತದೆ. ॥೫೦॥ 


೧೮೨ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯ೯ಸಿದ್ಧಿ 


(ಡೆ 
ಅಸುಮಾನ(ವೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು) ವಿಷಯನಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಸ್ನ ಬಿಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು * ಕಾರಣವಂಟು:..- 

(ಎರಡು ಸಂಗತಿಗಳ ಸಡ್ಜವೆ ಎಡೆಬಿಡದೆ. ಒಂದೇಸವನೆ ಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ಪೃತ್ಥಕ್ತ್ಟ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವೊದಲು ಮನಗಂಡ 
ಮೇಲೆ ಮಾತ), ಅನುಮಾನವ್ರ ಅಸಿತ, ದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಅನು 
ಮಾನದಿಂದ ಊಹಿಸಬೇಕಾದ ವಸ್ಮುವಿಗೂ, ಮತ್ತು ಯಾವುದರ ಮೇಲಿಂದ 
ಅದನು ಊಹಿಸ ಬೇಕಾಗಿರುವದೋ ನ ವಸ್ತು ಜಗ್ಗ ನಿತ್ರ- ಸಂಬಂಧವಿರುವ 

ಬದನ್ನು ಮೊದಲು ಪೃತ್ವಕ್ಷಪ್ರ ವರಾಣದಿಂದಲೇ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗು 
ವದು. ಉದಾ: « ಈ ಪರ್ವತದಕಲ್ತಿ ಬೆಂಕಿಯದೆ; ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ 
ಇದೆ ಎಂಬದೊಂದು ಊಹೆಯು. ಇಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಊಹಿಸಲ್ಪಡ 
ಬೇಕಾದ ವಸ್ತುವು ಬೆಂಕಿಯು. ಆದನ್ನು ನಾವು ಅಲ್ಲಿಯ ಗಹದ 
ಊಹಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿದ್ರ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಬೆಂಕಿಜ.೦ಲೇ 
ಬೇಕೆಂದು ನಾವು ಏಳೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು? ಯಾಕೆಂದರೆ, (! ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಸಾಗಿ 
ಯಿರುವದೋ, ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬೆಂಕಿಯು ಇದೆ ೇಯಿರುವದೆಂ'ಬದು. ನಮ್ಮ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವದ ಸಾ ಸಿದ ವಾದ ಮಾತಾಗಿದೆ. ಒಂದರೆ ಹೀಗೆ 
1 


ಟ್‌ 


ಬಾ ಬೆಂಕಿಗೂ ನಿತ. ತ್ಯಸ ಸಕದ ಚರು ಜಕ್ಕ ಸಳಾಡಿ 
ಇಲ್ಲವಾ ಟಃ ಇಲ್ಲ. ಹ ಜತ ಪ್ರತ್ವಕ್ಷದ ಮೇಲೆಯೇ 


ಜೀವಿಸಿರುತ್ತದೆ.. ಆದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ) ಪ್ರತ್ವಕ್ಚವೆಲ್ಲ ಹೊರಗಿರುವ 
ಜಿ 
(ಬಡವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ: ಗ್ರೆಹಣಮಾಡಬಲ್ಲದು. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು 


ಹೊರಗಿರುವ ವಸ್ಮುವಲ್ಲ. ಅವನು ನಮ್ಮ ತೀರ ಒಳಗಿನ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಆಗಿದಾ ನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತ. ಕ್ಸು ಅವನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾರದು. 
ಎಂತೆಯೇ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳ ನಡುವೆ “ತ ಸಬಂಧವಿರುವ 


ದೆಂಬದನ್ನು (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದಿಂದ ಸಿದ್ದಮಾಡಿಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು. ಆದುದ 


೪ ದೃಗ _ದೃಕ್ಮ್ಮ ವೇಳಕೃನುಸರಿಸಿ ಆತ್ಮನು ನೋಡಲ್ಪಡಲಾರನೆಂದು ೫೨ ನೆಯ 
ಹುಡಿಯನ್ಲಿ ವೇವವು ಹೇಳಿದೆ. ಆ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ ಹೋದ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು 


ಫೋಡಿ:. ೫೧ ನೆ:ಉು ಸುಡಿಹುನ್ದಿ ಬೇರೊಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


೧೮ತ್ತಿ 
ಶಕ. 
ಕ) 


ಎಕೆ ಎಲೆ ಎಲೆ ತೆ 
ಸವಾಗುವವು -ವಿಂಜೂ 


ಜಾ 


ಆತ್ಮ 
ಮ್‌ 
ಅ 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಆ) ಸ! 
'ಮಾಣ, ಅ ದನ್ನು 


ಗೆಪ 


ರಿಂದ) ಅನುಮಾನದಿಂದಾದರೂ 
1೨/೧ ॥ 


ಹಾ ಜಾ (00 (|! ಗು ಸ *೨್‌ಿ ಸ 
ಸರ ಔ ಕಿಸಿ. ಅ ಹಿಸ್ತೆ ॥ ಗ್ಗ ಬಟ ಇ॥ 
[ ದ [ಿ 7 7೨2. _- ಆ ಅ ಡು 33 37 *ಲ್ರಿ 2 ಳ್ಫಂ 
3 ಶಾ 3] ತೆ 1 ಜು (ಪ ಟ್ಠ ಛಿ ಜತ್ತ ಇ ಇ 
73 3೭ ಶಂ "ಭ್ಯ ಫು 3 
ಕ 2 ೪. ಇಎಂ) ೨ “ 3 ಎ. ಇ ೫ ಕಾರ್‌ ನ 
ಇದ ಸ ಸಫೆಟೆ ( (॥ೃ ಇ ಟಿ ಜಡ 1 ಜೆ 3 3! 
ಚೆ ಇಡಾ ರ್ಯ ೫ ತ ತ ಗ ಣಿ ಇ) ಣಿ ಕಿ ಐಎ ಗ ಫೆ 
ವ ಚ 1 ಟ್ರಹ್ಚ ಶಿಸ್ಷಿಗ್ಗಿಗ್ಗೆ 2 32 
ತ ತ್‌ ಲೇೇತ ( 3 ೫ ಜುಂ ಸು ಕ್ಸ್‌ ವೆ ಬ್ಯಾಲೆ 
ಇ 2 ಎ 32 64 -್‌್ರ ಕ ಹ ್ಕ ಇ ಜ್ಯ ನ ಇಾ 3 ಎ (೯ 
ಸಸ್ಯಶರ ಗ್‌ ಪಟ್ಟಿ ಜತ ಚು 
ಚ ಸ 4 ಬ್ಗ ] (2 ಹಾಟ 
ದಿ ಣಿ ಇ ನ್‌ ಹ |] 
ಇ 2 7 ಡ್ಯ 1 1 ರ್‌ ಸಿ 9%: 
೬ ೯ೌ್ಗ 4 ಯ್ದ ಆ 32 (ೊ ಸಿ (2 ಇ ಡೌ) ಗ ತ 4 
34, ಚತತ ದ ಸಾವಿ ತು ನ ಬ ಚಟ 2 ಸತತ 
ನ ವಡ (್ಪ ಹ ಜು 12 ಜಣ ಣಿ ಜತ 
ಬ ಬು ಜೂ? ಇ) ಜೌ 2] ಎ 2 ೪ 32 “ಡಿ ಟ್‌ 
43 6 ್ಪೌಿ 3 ತ 64 ಆ. ಘ [ ಡಿ ಟ್ರ ಇಾ್‌ 
ಆ 1 0041! ಗ್ಗ ಯ ದ್ಯ ಸ 
ಜೆ ಲಿ ಇ ಕ ಜ್ಯ ಡೆ ಇ ೪ ಹೆ ) 
ಡಿ (ಐ ಚಿ ಮು 34 ದಿ ೦ (ಸ್ಥಿ ತೈ 
ಜು ವೃ ಸ ೧೯ 32 38 322. ೧:1 ಸ ೫ | 
13 ಖು 3 1. ಐ ಗ (೪. .ಓ 1 ಳು ಷಾ *2. 3 32 
ಟ್‌ ೯ ಯ ಬಟ ಇ ಹ್ಪೈ್ಯ “7 ಗನ 
ನ ಣೆ ಣ್ಯ ಸ 07 ೧ ಓಸಿ ಇ) ಇ ಇ ದ 1 ಳ್‌ 
ಚ ಸ್ತ ಕ್ಕ. ಜಾ 
ಜು ಬ ಚಿ ಚಟ ಟಟ ಟ್‌ ಆಕ 
ಗ ಸಭೆಯ ಜಗ ಹೆಚ ಸೆ ಇಹ (1 
ಣ್ಕ್ರ ಜೆ ಓಲ ] ಸ ಇ ಸ ತ ೦. ಫಿ (೪ ತ ದ “ ಇ ಇ 
ಹ ಬ ಯಾ 23 ೫ 4. ಟ್ಟು (ಗಕ್ತೆ ೩02 ಜ.೪5 (2 ಘೆ 
1 ಕೈ ತ್ರ ಹ ಸ್ರ 3) | ಟೆ ತ ನ 2 ಕ ೪ ಕಿ 32 
ಜು ಜೌ ಇಟಿ 4] ತ ಗಗ 2-3೧ ೫17೫೪೫7 
ಸೆ ೯ ಡ್‌ 3 ನ ( ಇತ್ತ, 1) ೨2 ೦. ಇ) ಇ 
2 ಜ| ಡಾ. ಇ2 33 32. 3) 1] ರ 19 ಡಿ ( ೫ 
ತ | 2 22 ಸಿಬಿ 2೧ 22 72 32 ಇ. ್ಸ್ಣ್ಪಸೃಡಿ | 
೨ ಚೆ । ಶ್ಶಿ ಅ ಲ. ಇ ಿ ಕೆ ಹ ಹಕ ತಪ 3 ಇ 2 
| ೧ ೧೧ 70.) 1 32 302 78 ಸೆ ಫ್ರಿ ( ಲಾ 
111೭ 17 1೭2 ೫% | 31 ಐ ೪ 32 1) ಜ್‌ 


ಲ್ಲೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿ 
ಹಾಗಾದರೆ) 


೨ 


ರೆಗಿನವೆಲ್ಲ (ಎಂದರೆ ದೇಹ 
ಉಂ 


ಃ ಪ್ರಾಣವಾಗಳಿ) ಆತ್ಮ 
ಸಾ.ಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಆಶ್ಚ ರ್ಯದಿಂದ 4« 


೧೮೪ ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ಸಾನು ಯಾರು? ಎಂಬ ಸಂದೇಹಕ್ಕೊಳಗಾದೊಡನೆ, ವೇದವು. "ಅದು 
(ನೀನು) ಇರುವಿ' ಎಂದು ಉತ್ಕರ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ॥ ೫೩॥ 


ಈ ಅನ್ವಯವತಿ ರೇಕನಾ-ಯವನ್ಟು ("ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಚ(ದೊಳಗಿನ ಪದಗಳ) ಸ್‌ ಗಳು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ 
ವರೆಗೆ ಹಿಂಬಾಲಿಸಬೇಕು. (ಯಾಕೆಂದರೆ ಆ ಪದಗಳ ಆರ್ಥವನ್ನು ಕ್ಸ) 
ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದವನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ "ನಾನು ಬೃಹ್ಮನಿದೇನೆಂ'ಬ ಚ್ಲಾ ನವು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. (ಈ ಅನ್ವಯವೃತಿರೇಶನ್ನಾಯವನ್ನು ಹೋದ ಅಧಾ ಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೂ ಆದು ಬಹು ಉಪಯುಕ್ಕ ವಾಗಿರುವದ 
೦ಂದ, ಅದನ್ನು ಮತ್ತೆ, ಇ. ಸಂಕ್ಸೇಪವಾಗಿ ಹೇಳುವದು ಸರಿಯೆಂದು 


ಹ ಡಿ, 


ಸ 


ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದದರಂದ: ಬಟಾ ಎಟ ಹುಟ್ಟು 
ಸಾವುಗಳಿಗೀಡಾದ. ವಸುಗಳು (ಮತ್ತು ಹಾ 
ಗೀಡಾಗದೆ, ತೆ ವಸ್ತುಗಳ ಹು ಟೆ 
ವೆಂಬ) ವಿವೇಕದಿಂದಲೂ, ಮತ್ತ ಶು)ತಿಯ 


ವಾಗಿ (ಮತ್ತೆ ಈ ಅನ್ನಯವೃತಿರೇಕನ್ಯಾಯವನ್ನು) ಹೆ 


ಓ 


(ದೃಶ್ವವಾದ ಕೊಡವು ಅನಾತ್ಮವೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
"ನಾನೇ ಕೂಡವೆಂ'ದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು. ನೊೋಡಲ್ಪಡುವ 
ವಸ್ತುವು ನೋಡುವವನಿಂದ ಬೇರೆಯೂಗಿರಲೇಬೇಕು. * ಆದರೆ) 
ಕೊಡದಂತೆ ದೇಹವೂ ದೃಶ್ಯವೇ. (ಮತ್ತು) ದೇಹದಂತೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಾದರೂ (ದೃಶ್ಯವೇ.) ಇಂದಿ,ಯಗಳಂತೆ ಮನಸ್ಸಾದರೂ (ದೃಶ್ಯವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನಂತೆ ಬ.ದ್ಧಿ (ಆಥವಾ ಆ೦ಂತಃಕರಣವಾದರೂ 
ದೃಶ್ಯವೇ ಸರಿ, ಹೀಗೆ ಇವೆ ಸ ಸವರ ಪ್‌ ಇವು 
ಗಳಸ್ಸಲ್ಲ ಅರಿಯುವ ಆತ್ಮವಸ್ತುವ್ರ, ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲೇ 
ಬೇಕು.) ॥೫೪॥ 


ದರಂತೆಯೇ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣರೂಪದಿಂದ ಸಂಬದ್ಧವಾದ, ಮತ್ತು 


* ಇರ! 02) ಗಾ: ಗತೆ ಷ್ಠ ಜ್ರ: ಶ್‌ [| 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೮೪೫ 


ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳಿಗೀಡಾದ ವಸ್ಮುಗಳ (ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳಿಗೆಸ್ಲ, ಆತ್ಮನು 
ಸಾಕ್ಸಿಯಾಗಿರುವನೆಂದು (ಹೇಳುತ್ತಾರೆ):-- 


(ಅನಾತ್ಮ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಲ್ಲ ಹು ಟ್ಟುಸಾವುಗಳಿಗೀ ಡಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಹುಟ್ಟುವ) ಮೊದಲು ಅವ್ರ ಅಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದು, (ಹುಟ್ಟುವಿಕೆಯಿಂದೆ) ಸತ್ಯ 
ವೆಂದು (ತೋರಹತ್ತುತ್ತವೆ,)) ಮತ್ತು ಅದರಂತೆಯೇ ಸತ್ವವೆಂದು 
ತೋರುವ) ಅವು (ಇನ್ನೊಂದು ಕ್ಹಣಕ್ಕೆ ನಾಶವಾ!) ಹೋಗುವದರಿಂದ) 
ಅಸತ್ವವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗುವದು. ಅನಾತ್ಮ ವಸ್ತುವಿನ) ಸಹಜ 
ಸ್ವಭಾವವೇ ಇತ್ಮದೆ. (ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ 
ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಎಡೆಬಿಡದೆ ನೋಡುತ್ತಿರುವ) ಸಾಕ್ಷೀ(ರೂಪ 
ನಾದ) ಆತ್ಮನು, ಇದಕೆ ವಿಪರೀತನಾಗಿರಲೇಬೇಕು. (ಎಂದರೆ ಅವನು 
ಎಂದಿಗೂ ಬದಲಾಗದಂಥವನೂ, ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳಿಗೀಡಾಗದಂಥವನೂ 
ಇರಲೇಬೇಕು.) 12211 


ಹೀಗೆ ಮೇಲೆ (೫೪ನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದ ಕೊಡ ಮೊದಶಾ ' 
ವ್ರಗಳು (ಎಂದರೆ ಒಡವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಮೊದಲುಮಾಡಿ ಬುದ್ಧಿ ಯವರೆಗಿನ 
ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ) ದೃಶ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅವುಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರು 
ವವನೊಬ್ಬನು. (ಅವುಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲೇಬೇಕೆಂಬದು. ಸೃಷ ವಿದೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ. ನೋಡುವವನಿದ ಹೊರತು, ಯಾವೂ ನೋಡಲಬ್ಪಡುವ 
ಸ್ರುಗಳಾಗಲಾರವಪ್ನೇ?) ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಆತ್ಮವಾಗಲಾರವೆಂಬದನ್ನು 
(ಹೀಗೆ) ಪ್ರತ್ವಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು. (ಈ ರೀತಿ 
“ಅವು ಅನಾತ್ಮವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ ಮೇಲೆ) ಅವುಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟಧರ್ಮಗಳಾವ 
ವೆಂಬದನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. (ಮತ್ತು) ಅವು (೧) ದೃಶ್ಯವಾಗಿರುವವು, 
ಸ೨) ಹುಟ್ಟುಸಾವ್ರಗಳಿಗೀಡಾಗಿರುವವು, ಎಂಬಿವೇ ಮೊದಶಾದ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಅನಾತ್ಮವೆಂದು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಬೇಕು. (ಆದರೆ ಅವು 
ಗಳಂತೆಯ್ಲೇ) ಅಹಂಕಾರವಾದರೂ ದೃಶ್ಯವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, ಅದನ್ನೂ 
ನೋಡುತ್ತಿರುವವನೊಬ್ಬನು (ಅದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ) ಇರಲೇಬೇಕೆಂದು 
ಸಿಶ್ಚಿತವಾಗುವದು. ಇದನ್ನೇ (ಕೆಳಗಿನ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ; 


೧೮೬ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


(ದೇಹದ ಹೊರಗಿದ್ದು ದೃಶ್ಚವಾಗಿರುವ ಕೊಡ ಮೊದಲಾಡವುಗಳ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಮ್ಮ ದೇಹವು « ದೃಷ್ಠ ವ ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು. ಎಂದರೆ 
ಕೊಡವು ದೃಶ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದೊಡನೆಯೇ, ಅದನ್ನು ನೋಡುವವನೊಬ್ಬ 
.ದ್ರಷ್ಟ್ಟ'ವ್ರ ಇರುವನೆಂದೇ ನಮ್ಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿ 
ದೃಶ್ಯವಾದ ಕೊಡವು ದ್ರಪ್ಪ್ಮವಾದ ದೇಹವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಚಿಹ್ನ 
ಆಥವಾ ಗುರುತಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ರಾಗೆಯೇ, ದೃ 


೬ ಗೆ ಅತೆ ಹ ಸಾದಿ ಘಮ ಕಾಲೆ ಎ 

ವಾಗುವ ದೇಹ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳು, ಅವುಗಳನ ಸ 
ಎತ ಇತತ ೬ ಲ್ಲ ತ ಸ ೩. 

ನೋಡುವ ಮುತ್ಮು ಅದವಿತೂ,. ಬಒಳೆಗಿರುವ ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ಸೂಜಿಸುವ 


ಚಿಹ್ನಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗಿ) ಕೊಡ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ. 


ಸ್‌ 
ಆ ಎ ಆಲ ದ ಎಳ ಒಂ ಗ ಎಳೆ ಜ್‌ ೬ ಜೆ ಯಿ ಕ್‌ ವ 
ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಗುರುತುಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅದರಂತೆಯೇ 
ಅ 
ಇಯ ಕ್ಸ್‌ ಭಾದೆ | ಎಸಿ) ಆದು) ತಾಚೆ ಹ ಆ ಆ ಹಾ ಕಾಲೆ ಲೆ 
ಅಹಂಕಾರವಾದರೂ (ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ) ದೈಶ್ಯವಾಗುವದರಿಂದ, ಅದೂ ಅದನ್ನು 
ಊಟ್‌ ಓಟ (ಸೆ 


) ಸ 
ತೆ 4 
ನೋಡ. ತಿರುವ ಆತ ನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಗುರುತಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳ 


ಆ ಒಳ ಎ 
ಬಹದು. 2೫೬1 


ಇ 


ಅಆ ಇಲೆ ಕ್ಸ್‌ ಎಲ ಹ ನೆ ಈ ೨ ಟೆ ನ ತ ಅಂ ಅ ದ 
ಪೂ. ಪ; ( ಎಂದಮೇಲೆ ಜನು: ಆಂಬೋಣದಂತೆ ಆತಿ ನಿನು 


ಮಿ ಆ ಷ್ಣ 
ಆ ಆಆ ೨ ಫ್‌ ಎಜಿ 4 ಚಿ ಕ 
ಬರೇ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಶಕೊಳು ವಡ. ಶತುವಿದ ೦ತಾಯಿತು. 
ಇ ನ. ಓತ 
ಆಳೆ ಸ | ಕ ಕ್ಸಿ 
ಯಾಕೆಂದರೆ "ದೃಶ್ಲ ಮತ್ತು ದ್ರಷ್ಟ,'ವೆಂಒವು " ತಂದೆ-ಮಗ ೧ಒಂತೆ. 
4 ೪) ಆಡ್‌ 


ಸ ಶತ 
ಸಂಬಂಧವಾಚಕ ಶಬ ಗಳಿದು , ಒಂದು ಮತೆ ೦ದನ್ರು ಅವಶ-ವಾಗಿಯೇ 
ಸೂಜಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ದ ಶ್ಲವಿದ 


ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಅದರಂತೆಯೇ 


ವಾಗುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಪಂಚದೊಳಗಿನ) ವಸ್ತುಗಳೆಲ ಎಚ 
ನಿದ್ದೆಯೆಂಬ ( ಬೇರೆಬೇರೆ ಅವಸ್ಸೆಗಳಲ್ಲಿ) ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳಿಗೀಡಾಗಿರು 
ವದು ( ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಎಚ ರ ನ 

ದೊಳಗೆ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದುಕೊಂಡು, ಎಚ್ಚರದ ಸಂಗಡಲೆ 
ತಿ೦ಬಹುನಾಾ,  ಎಚ್ಚರದೊಳಗಿನ ವಸ್ತುಗಳು ಎಚ್ಚರದೊಳಗೂ ಕೂಡ. 
ಹುಟ್ಟಿ ಸಾಯುವದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಆದೇನೇ ಇರಲಿ, 
ಎಚ್ಚರದೊಳಗಿನ ತ್ರಿ ಪ್ರಬೆಯು ಕನಸಿನಫ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬದಂತೂ ಖಂಡಿತ. 


ಮೂರನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯ ೧೮೭ 


ಕನಸಿನೊಳಗಿನ ಪ್ರಪಂಚವೂ, ಆದಶೊಳಗಿನ ವಸ್ತುಗಳೂ, ಎಚ್ಚರದ 
ಪ್ರಪಂಚದಿಂದಲೂ ಅದರೊಳಗಿನ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವವೆಂ 
ಬದು ಎನ್ಲರಿಗೂ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಬೇಕಾದ ಮಾತು. ಇನ್ನು, ಎಚ್ಚ ರದೊಳೆ 
ಗಿನ ತ್ರಿ ಪುಟಿಯಾಗಲಿ' ಪ್ರನನಿಮೊಳಗಿನ ತಿ)ಪುಬಿಂ ಬಸೂ ಬಾಗಾ ನಿದ್ದೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇರುವದೇ ಇಬ್ಬ. ಆದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹುಟು ಸಾವುಗಳಿಗೀಡಾಗುವ 
ಈ ತ್ರಿ ಪ್ರಟಿ.ಮುಪ್ಪುರಿ- ಅಥವಾ ತ್ರಿವರ್ಗವು) ಅದರ ಹುಟ್ಟು ಸಾವು 
ಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಸಾಕ್ಸೀ ಆತ್ಮನನ್ನು ( ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ) ಮತ್ತು 
ಒಗತ್ತಿನ ಚ ಈತ ಲೆ(ಗಳಿಂದ ಆ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಸೂರ೯ನು 
೦ಬ ವಿಭಾಗವನ್ನು ದಾಟಿದವನಾಗಿರುವಂತೆ ( ತ್ರಿ ಪುಜಿ 
ಹ ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಆತ್ಮನಾ” 
 ಸಾಧ್ರಗಳಿಗೀಡಾಗದೇ ಇರುವನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಂದಮೇಲೆ, ನೀವು (ವೇದ) ವಾಕದಿಂದ ಯಾವ ಆತ್ಮನ ಬ್ಲಾನವಾಗುವ : 
ವಲ ಬ್ಲಾನರೂಪನಾದ ಮತ್ತು 
ಹ.ಟ್ಟುಸಾ ವ್ರಗಳನ್ನು ಮೀರಿದ ಆತ್ಮನ ಬ್ಲಾ ನವು ಈ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಕೇವಲ ಆನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಆಗುವದೆಂಬದು ಸ್ತ ಸ್ಚವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಕಿ 
ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಇಚ್ಛಿ ತವಾದ ಬ್ಲಾಸವಾಗುತ್ತಿರಲಿಕ್ಕೆ, ಅನ್ವಂ ಯವತಿ 
ರೇಕರೂಪ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ ಮೇಲೂ, ವೇದವಾಳ್ಯವ 
ಆವಶ.ಕವೆಂದು ಏಶೆ ಆ ಜಾ ದರಿಂದ; ವೇದವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ (ವಿಷಯವೇ ಏನೂ ಇಲ್ಲೆಂದು ಸಿದ | ವಾಗುವದ್ದಾ) 


ಉತ್ತರ:-- ಅಲ್ಲ; ಅಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲೇನೂ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂ. 
ದರೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಬ್ಲ್ಯಾನವೆಲ್ಲ (ಅಪೃತ್ಯಕ್ಹ ವಾದುದೂ) 


ದೂರಾದುದೂ ಇರುತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ: ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯು ಕಾಣು 
ತ್ತಿ ರುವದರಿಂದ, ಅಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿರಬೇಕೆಂದು ನಾವು ಊಹಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ 
ಇದರಿಂದ, ಅಲ್ಲಿರುವ ಬೆಂಕಿಯ ಬ್ಲ್ಯಾನವು ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಚವಾದಂತೆ 
ಆಗಲಾರದು. ಅಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇರುವದೆಂದು ನಾವು ತರ್ಕಿಸಿದರೂ, ಅದು 
ದೂರಾಗಿಯೂ, ಅಪೃತ್ಯಕ್ಟ ವಾಗಿಯೂ ಉಳಿದೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ. 
ಆದೇ ನಾವು ಅನ್ಲಿಗೆ ಹ್ಯಾ ನೋಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಅದರ ಚ್ಲ್ಯಾನವು ಪರುಗೆ 


'೧೮೮ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯ೯ಸಿದ್ಧಿ 


2೬ 


ಪ್ರಶ್ವಕ್ಟ ವಾದಂತಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನದಿಂದಾ 
ಗುವ ಬ್ಹ್ಯಾನವೆಲ್ಲ ದೂರಾದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಅದು ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ 
ರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮೋಕ್ನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿರುವದು ಇಂತಹ ದೂರಾದ 
ಜ್ಹಾನವಲ್ಲ; ಸಾಕ್ಟ್ರಾತ್‌ ಜ್ಞಾನ ನದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ಕಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ವಿತ್ರವು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಆ 
ಬ್ಲಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಬ್ಸವು ಸಿಕ್ಕಲಾರದು. ಅದಕ್ಕೆ ಶೆ ಸೇದವಾಕ್ಷಡೇ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಿದೆಯೆಂದಮೇಲೆ ಅನ್ನಯವ್ಯತಿರೇಕರೂಪ ಅನುಮಾನವಾದ ಮೇಲೂ, 
ಬಿಡುಗಡೆಗಾಗಿ ವೇದವಾಕ್ಚವು ಅತ್ಯಗತ್ವವಿದೆ.) 

ಲ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಹ ಆತ್ಮಸಾ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ತ್ತ ಬ್ಲಾನವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ನೋಡಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತುವೆಂಬ 
ಕಳೆ ಜಾ ( ವಸ್ತು )ಗಳೆ ಆಗುಹೋಗುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಆತ್ಮನು ಸಾಕ್ಟಾತ್ರಾಗಿಯೇ-ನೆ? ಅಥವಾ ನೀಟಾಗಿಯೇ-ಇನೋಡು 
ತ್ತಾನೆ. ( ಆದುದರಿಂದ ಅಸುಮಾನದಿಂದಲೂ «ಆತ್ಮನು ಪ್ರತ್ವಕ್ಷ ನೆಂ'ಬುವ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಎಂದಮೇಲೆ ) ನೇಡವಾಕ್ಕವಾದರೂ (ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಬ್ಲಾ 1 ಹುಟ್ಟಿಸುವ 


ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಹೆಚ್ಚಿ ಸ ಕೆಲಸವನ್ನೇನು ಮಾಡುವದು ? 


| 


ಈ 


ಉತ್ತರ:-- ಹಾಗೆ (ನೀವು) ಹೇಳುವದು ಸರಿಯ ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ದಾಗಾಗುವ ( ಎಂದರೆ ಅನುಮಾನದಿಂಡಾಗುವ ) ಜ್ಲಾಾನವೆಲ್ಲ (ಊಹೆಗೆ 
ತವಶ್ಚಕವಾದ ಕೆಲವು ಸಾಮಾನ್ಸ ) ಗುರುತು ಅಥವಾ "ಚಿಹ್ನಗಳ ಮೇಲೆ 
*ವಲಯಸಿರುತ್ತದೆ ( ಎಂದರೆ ಅನುಮಾನದಿಂದಾಗುವ ಜ್ಲಾನವೆಲ್ಲ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದು ಇರುತ್ತದೆ. ಉದಾ: ""ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿರು ತ್ರ್ಮ ದೆ; 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿರುತ್ತದೆ'ಯೆಂಬ ಬ್ಲಾನವಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿ 
ಯುವ. ಇಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿರುವದೆಂ'ಬ ಚ್ಬಾ ನವು "ನಮಗಾಗುವದೇನೋ 
ಸರಿಯೇ. ಆದರೆ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವೇನು? ನಮಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಜ್ಹಾನವು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ವರೂಪದ್ದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಎಂದರೆ ಉಷ್ಣತೆ, ಸುಡುವಿಕೆ 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೪೯: 


ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ "ಬೆಂಕಿ'ಯೆ೦ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಸ್ತುವೊಂದು 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಇರುವದೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಮಗಾಗುವ ' 
ಜ್ಞಾನವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಬೆಂಕಿಯದು. ಆದರೆ ಆ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ, ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟರೂಪದಿಂದ ಇರುವ ಬೆಂಕಿಯ ಜ್ವಾನವು, ಈ ಊಹೆಯಿಂದೆ 
ನಮಗಾಗುವದು ಎಂದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಆ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು 
ನಾವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ, ಆ ಬೆಂಕಿಯ 
ವಿಶಿಷ್ಟರೂಪದ ಸಾಕ್ಟಾಾತ್‌ ಜ್ಲಾನವು ನಮಗಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ 
ಎಂದೂ ಸಕ್ಕರೆಯನ್ನು ತಿನ್ನದ ಮತ್ತು ನೋಡದ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ, ಬೆಲ್ಲದ. 
ಮೇಲಿಂದ ಸಕ್ಕರೆಯ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡಬೇ ಕಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವ, ನಾವು ಆಗ. " ಬೆಲ್ಲದಂತೆ ಸಕ್ಕರೆಯಾದರೂ ಸವಿಯಾಗಿರು 
ತ್ಮದೆ. ಆದರೆ ಸಕ್ಕರೆಯ ಬಣ್ಣವು ಸುಣ್ಣದಂತೆ ಬೆಳ್ಳಗಿರುತ್ತದೆ; ಬೆ್ಲದಂತೆ' 
ಕಪ್ಪಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ”ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅದರ ಮೇಲಿಂದ ಆ ಮನುಷ್ಯನು 
ಸಕ್ಕರೆಯೆಂದರೆ ಏನೆಂಬದನ್ನು ಊಹಿಸಬಹುದು. ಅಲ್ಲಿ ಅವನ ಊಹೆಗೆ : 
ಆಧಾರಗಳೇನೆಂದರೆ ಸವಿ ಮತ್ತು ಬಿಳೇ ಬಣ್ಣಗಳು. ಆದರೆ ಸವಿ ಮತ್ತು 
ಬಿಳೇ ಬಣ್ಣಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಚಕ ಶಬ್ದಗಳು * ಆವು ಸಕ್ಕರೆಯ 
ಹೊರತು ಬೇರೆ ಎಷ್ಟೋ ವಸ್ಮುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವವು. ಆದುದರಿಂದ. 
ಹೀಗೆ ಸವಿ ಮತ್ತು ಬಳೇ ಬಣ್ಣಗಳಿಂದ ಆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸಕ್ಕರೆಯ 
ಅನುಮಾನ ಬ್ಲ್ಯಾನವಾದರೂ, ಅಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಅವನಿಗೆ ಸಕ್ಕರೆಯ ಪ್ರತ್ವಕ್ಕ 
ಬ್ಲಾನವಾಗುವದು ಎಂದಿಗೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ.. ಸಾಮಾನ್ಯ ಸವಿ ಮತ್ತು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಬೀಳೇ ಬಣ್ಣಗಳನ್ನು ಅವನು ಊಹಿಸಿದರೂ, ಸಕ್ಕರೆಯ ಸವಿ 
ಮತ್ತು ಬಿಳೇ ಬಣ್ಣಗಳನ್ನು ಅವನು ಅಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಏಂದಿಗೂ ತಿಳಿದು. 
ಕೊಳ್ಳಲಾರನು. ಆದೇ ಅವನ ಮುಂದೆ ಒಂದು ಚಮಚೆ ಸಕ್ಕರೆಯನ್ನು 
ಹಿಡಿದರೆ ಸಾಕು. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಸಕ್ಕರೆಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪೃ ಚ್ಞ್ಯಾನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ 
ವೇಳೆಯೇ ಹಿಡಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನದಿಂದಾಗುವ ಚ್ಞಾಾನವ್ರ 
ಎಂದಿಗೂ ಪ್ರತ್ವಕ್ಟವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ನೀವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ' 
ಆನುಮಾನದಿಂದ ಆತ್ಮನು ಇರುತ್ತಾನೆಂ'ಬ ಚ್ಹಾನವಾಗುವದೇನೋ 


ತಿ ಮೇಲೆ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೩೨ನೆಯ ಶೆನ್ಲ!ಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 





೧೯೦ 


ೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಸ! ಆದರೆ ಅಷ್ಟರಿಂದ ಅನಾತ್ಮಗಳ ಆಗುಹೋಗುಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಕ ಕ್ಸವಾಗಿ 
ಅ 


ನೋಡುವ ಆತ್ಮ ನೊಬ್ಬ ನು ಇರುವ 
ಆದರೆ ನಮಗೆ ಆ ಆತ್ಮನ 
ಲಾರದು, 

ಬಗ್ಗೆ ಊ 


ಮತ್ತು ವೇದವಾದರೂ 
ಶು ಾ _ನೋ, ಅವನಿಗೆ (ವ ನಾತ 
ನಿಷತ್‌ ೨. 5೩) ಬ೦ದು 


ದಿಂದ ಪ್ರ ಆತ್ಮನು 


ಸಾಕ್ಟಾತ್ನಾರದಿಂ 
ಮಾತ್ರ ಆತ್ಮ ನು 


ಆದುದರಂದ 'ಫೆಳಗೆ 


(ಗುರುತು, 


-ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 


ಇ , ಭ್ರ ಧ್‌ 
ಡಟಬರಿ 


ಜಗ ಸಗ 
ವಸ್ತುಗಳ ತೆ ಶ್ರ 


ನಿಕ 

ತಾಳ 

ಓಈ 
ತೆ 


(ಆದು ಕರ್ರಗಿದೆ,' 


"ಬೆಳ್ಳೆಗಿಲ್ಲ ', ಎ೦ದು ಮೊದಲಾಗಿ) ಸ 


೪ 
೭ 


ವುಗಳ 
ಆತ್ಮನಿರ. 'ವನೆಸಬ್ರ 
ತ 


ಯಾರಾ ಸ ಜಾ 4, 


ಆಡ್‌ 
ಓ) 


ಬಿ 


ಐ. ನವನ್ನು 


ಬಾ ಯ ಜ 5 


ಅ 


ಹೇಳು 


ಲಾರ 


ಆಚ 


ಆ 
ರಿಕೊ 


ವದೇ 


ಬೆ 


ಕಳೆ ಆ ಉಚಿ 
ಕಾ 


ಲ 


"ಯಾ 


ಲ್‌ 


ತ್ಮ ದರ್ಶ 


ನೆಂಬ ಚ್ಹಾ ನವು ಬಾ 2 ಜಾ 


ತೃಶ್ಚದರ್ಶನವು ಮಾತ್ರ ಅದರಿಂದ ಆಗ 


ಹ 
ನಿ 
ಜಡೀ 


ಆತ) 
೯. 


ಛ್‌ 


ಆ) 
ೃ 

ಅವ 

ಗ್‌ 


ಗ ತು? 


ಮಾಡಿಕೊ 
ಸ್ಟೇ ಹ 


ಆತ್ಮನನ್ನು ಆದು ಬೋಧಿ 


ಚ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಸಾದ ಅಥವಾ ಅನುಗ್ರ ದಿಂದಲೇ ಮುಮುಕ್ಷವಿಗೆ 


ಹ 
೧.೨ 


ಆದುದರಿಂದ) ಹೀಗೆ ( ಸಾಮಾನ್ಯ) ಗುರುತುಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನ 
ಶ್ವ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ | ಅಪ ತ್ಯಕ್ಸ ಚ್ಹಾನವು ಪ ತ್ನಕ್ಪ ಬ್ತ್ವಾ ನವಾಗಲಾರದು. 


( ಆತ್ಮ ನನ್ನೆ ಈ (ಸಾಧಕನ ನು) ಹುಡು 
ಆ ಆತ್ಮನು ಸಿಕ್ಚುತ್ಮಾನೆ,”* (ಕಶೋಪ 
(ಎ೦ದರೆ ಬರೇ ಅನುಮಾನ 


ಮಾತನ 
ವೇದಾಂತವಾಕ-ಗಳಿಂದಾಗಬಹುದಾದ 


ಡು 


ಗ ೬ 
೦ಬಿ ಮಾವಾ 


ಹ ಆ ಸ ಜಾ ದ್‌ ಟ್ರ ್‌್‌ ಕಾಲೆ, ಹಾತ್‌ ಆಷ್ಟ ಚಾಲಿ. 9. 
ಧರ್ವ, ವು ಗ ಅನುಮಾನ ಬ್ಲಾನ 


ಆಕೆ ಹೆ 


೫ 6 ಹ್ಮ 
೨ದವ್ರ ಎ೦ದರೆ ಜಳ ಕ 


"ಡು 
ತು. 


ಸಲಾರದು, ( ಯಾಕೆಂದರೆ 


ಗಿ 


2 ಇ. ಆ ಇಇ. (ಭಜ 


ಇ 
ವಾಗುವದೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಎಷ್ಟೋ ವ: ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಆದರೆ ಶಂಕರ 


ಭಗವತಿದರು ತಮ್ಮ ಕಾರಕೋಪನಿಷದ್ಭಾಷ 


'ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


[ದನ್ನ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೇಲಿನಂತೆಯೇ 


ಆ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಟೀಕಾರ ಮಾಡಿದೆ. ನೈ. ಓ. ಯ ಮೇಲಿನ ಡಂ್ರಿಕೆ 


'ಯೆಂಟ ದೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಮ್ಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಎರಡೂತೆರನಾಗಿ ಮಾಡಬಹ:ದೆಂದು 
“ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಯಾವುದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಅನುಮಾನವೊಂದರಿಂದಲೇ 
-ವೋಕ್ಷದಾಯಕವಾದ ಜ್ಞ ನವು ಓಕ್ಕಲಾರದೆಂದು ಸಾರಾಂತವು, 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೯೧ 


ಅದಿ ಪತೀಯನಿರುವದರಿಂದ ಆ ನನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಗುರುತುಗಳಿಂದ 
ವರ್ಣಿಸುವದೇ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅವನು ಎಂದರೆ, ಆತ್ಮನು ಈ ತರದ 
ಸತ್‌-ಅಸತ್‌ ಮೊದಲಾದ (ಸಾಮಾನ್ಯಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ) ದಾಟಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ (ವೇದ) ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಅವನ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 1 ೫೭ ॥ 


ಪೂ. ಪ :-- (ಒಳ್ಳೆಯದು.) ಹೀಗೆ (ಕರ್ರಗಿ)ರುವದು, (ಚೆಳ್ಳೆಗಿರು) 
ವೆದಿಲ್ಲ-ವೆಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಜ ಚೂ 1 ನಾಟಿದ 
(ಎಂದರೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಅಥವಾ ನಿರ್ಗುಣ ಅದೆ ತೆ ಆತ ಒಫಿವನ್ನು ವೇ (ವೇದ) 
ವಾಕೃದಿಂದ ಬೋದಧವಾಗುವದೆಂದೂ, (ಆಂತಹ ಬ್ಸಾನ ಸವೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಆವಶ್ಚಕವಾದುದರಿಂದ, ವಾಕ್ಯದ ಹೊರತು ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ಬೇರೆ ದಾರಿಯೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದೂ) ನಿಮ್ಮ ಅಭಿವ ಪ್ರಾಯವಿದ 0(ತಾಯಿತು.) ಆದರೆ ಅಂತಹ 
(ವಸ್ತುವಿನ ಬ್ಲ್ಯಾನದ ಬಗ್ಗೆಯಾದರೂ) ನೀವು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ವಾಕ್ಯದ 
ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ತರದ ನಿರ್ವಿಕೇಷ "ಆತ್ಮನ ನ್ಪು ದನ 
ಕಾಯುವವರು ಮತ್ತು ಕುರುಬರು ಮೊದಲು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪಂಡಿತರ 
ವರೆಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ (ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ) ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅಲ್ಲಿ (ನೀವು ಹೇಳುವ ವೇದ) ವಾಕ್ಯವನ್ನೆ ನೂ ಅವರು *ೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. 
(ಆದರೂ ಅವರಿಗೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ತಾನಾಗಿಯೇ ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಗೆ ವೇದವಾಕ್ಕದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೇನೊ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ) 


ಓ 


ಉತ್ತರ:-- ಆಲ್ಲ; ಅದೇನೂ ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ 
ಅನರ್ಥಗಳಿಗೂ ಮೂಲವಾದ ಆತ್ಮವಿಷಯಕ ಅಚ್ವಾನವು ನಿಡೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. * ಹ ಒಂದುಪೇಳೆ, ನಿದ್ದೆಯ ಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾ ನವಿಲ್ಲ 
ದಿದ ಕೆ, ವೇದವಾಕ್ಕಗಳ ಶ್ರವಣ, ಮನನ ಸಿದಿಧಾ. ನಿಗಳಿಲದೆಯೂ ಎಲ್ಲ 


ಕ್ಪ್ವ್ಯ 


ಜನರೂ "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆಂ' ದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಮತ್ತು 
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೪ ಮೇಲೆ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೭ ನೆಯಶ್ನ್ಟ್ನೊ (ಕದ ಮೇಳೆ ಕೆಟ್ಟ ಗುವ ಟನ್ಸಳೆಯಷ್ನು 
ನೋಡಿರಿ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಸವಿಸ್ತರ ಚಚೆ: ಗಾಗಿ ಸಂಕ್ಷೇನ ಶಾನೀರಕದೊಳಗೆ ೩ನೆಯ 
ಅಧನ್ಫಿಯ:ದ ೧೨೦.೧೩೪ ವರೆಗಿನ ಶೆಲ್ಲೇಗಳಗ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


೧೯೨ ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಮಸಿದ್ಧಿ 


ಸ್ತೇಚ್ಸೆಯಿಂದ ಬಲ್ಲ ಜನರೂ ್ಹನಿದ್ಮೆಯನ್ನ ನುಭವಿಸುವರಾದುದರಿಂದೆ 
(ಎಂದರೆ ಸ್ಟಾ -ಭಾವಿಕವಾಗಿ, ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ನಿಡೆ ಹೋಗುವೆ 
ದರಿಂದ, ಆಗ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಹಜವಾಗಿಯೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಲಾನವಾಗಬಹುದಾದುಡೆ 
ರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಜನರ ಪಾಲಿಗೂ) ಸಂಸಾರವೆಲ್ಲ ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗುವೆ 
ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ! (ಆದರೆ ಇದು. ಸರಿಯಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಲಾರದು.) 
ಮತ್ತು (ನಿದ್ದೆಯ ಅಸುಭವದೊಳಗೆ ಎಲ್ಲ ಜನರಿಗೆ ಮೋಕ್ಸವಾದರೂ, ಆ 
ನಿದ್ದೆಯು ಮುಗಿದೊಡನೆ) ಆ ಮೋಕ್ಷ ದಿಂದ ಮತ್ತೆ ತಿರುಗಿ ಎಚ್ಚರಾಗುವ 
ರೆಂದು ಹೇಳುವದೂ ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. (ಯಾಕೆಂದರೆ ಹಾಗೊಮ್ಮೆ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದವರೂ ಕಿರುಗಿ ೦ಸಾರಿಗಳಾಗುವರೆಂದರೆ ಎಂದೂ. 
ಯಾರಿಗೂ) ಮೋಕ್ಷವೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ದಮ. (ಹೇಳುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರು 
ತ್ತದೆ.) ಇನ್ನು, ಒಂದು ಪೇಳೆ ನಿದ್ಯೆಯೋದ ಮನುಷ್ಯನೇ ಬೇರೆ, ಮತ್ತು 
ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಎಜ್ವರಾಗಿ ಏಳುವ ಮನುಷ್ಯನೇ ಬೇರೆ (ಎಂದರೆ ನಿದೆ 
ಹೋದವನು ಆ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂಡುವದು ನಿಜ 
ಎದ್ದರೂ, ಮತ್ತೊಬ್ಬನು - ಎಂದರೆ ಆ ನಿದೈೆಹೋದವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನು -ಲ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚರಾಗುವನು) ಎಂದು ಹೇಳುವದೂ. 
ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸಿದೈೆಯಿಂದ ಎಚ್ಚತ್ತ ಮನುಷ್ಯನು ತಾನೇ 
ನಾನು ಇಷ್ಟೊತ್ತಿ ನವರೆಗೆ (ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ) ಏನನ್ನೂ ನೋಡಲಿಲ್ಲ ವೆ'ಂದು 
ಗುರುತಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. (ಎಂದರೆ "ಈಗ ಎಚ್ಚರಾಗಿದ್ದ ನಾನೇ ಇಷ್ಟ್ಟೊ 
ತ್ತಿನ ವರೆಗೆ ಸಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದೆನು; ಆಗ ನಾನು ಏನನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 
ವೆ'ು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ರಿಸಿದೆ ಮನುಷ್ಯನೂ ಎಚ್ಚರಾದ 
ಮನುಷ್ಯನೂ - ಇಬ್ಬರೂ - ಒಂದೇ ಎಂದು ಅರ್ಥವು.) ಆದುದರಿಂದ. 
ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಇರುವದೆಂದು ಅವಶ್ವವಾಗಿ ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾ- 
ಗುವದು. 

ಪೂ ಪ. ೨೨ ಒಳ್ಳೆಯದು. (ಯಾವುದೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಬಗ್ಗೆ? 
ನಮಗೆ ಪ್ರೀತಿಯಾಗಲಿ, ದ್ರೇಷವಾಗಲಿ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಆ ರಾಗ ದ್ರೇಷಗಳನ್ನು 
ನಾವು ಪತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ. (ಅದರಂತೆಯೇ ಚೊಡಮೊದ. 
ಲಾದವುಗಳನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಯದೇ ಇದ್ದಾಗೆ) ಕೊಡಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು 


ಹ 
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ಆ 
ಲ) 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೯೩ 


ನಾವ್ರೆ ತಿಳಿಯುವೆದಿಲ್ಲವೆಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ ಲೌಕಿಕ ವೃವಹಾರದಲ್ಲಿ) 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದೆ ಯೇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ. (ಎಂದರೆ ಕೊಡದ ಅಜ್ಞಾನ 
ವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳ ಅಬ್ಲಾನವಾಗಲಿ - ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ) ಅದರಂತೆಯೇ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ (ಆತ್ಮ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ) ) 
ಅಚ್ಚಾನವಿರುವದು ನಿಜವಿದ್ದರೆ, ೨1 ನಮಗೆ ಆತ್ಮ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನು 


ಚ ೬ಡಿ 
ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲೆಂಬ) ಅನುಭವವ್ರ ಪ್ರತ ಕ್ಚವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
( ಆದರೆ ನಿದೆ ಯೊಳಗೆ ಆ ತರದ ಅನುಭವವಂತೂ ಇರುವದಿಬ್ಬ. ಆದುದ 


ರಿಂದ ಆಗ್ಲೆ ಅಜ್ಞ್ವಾನವಿರುವದೆಂಬ ಮಾತು ಸುಳ್ಳು.) 


ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ (ನನಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ಅಬ್ಲ್ಯಾನವಿರುವದೆ'೦ಬ 
ಅನುಭವವು ಆಗ ಯಾರಿಗೂ ಬರುವದು.) ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನಂದರೆ..... 
ಆಗ ( ಆ ಅಜಾ ನವನ್ನು ) ಪ್ರಕ ಕಟಗೊ ಳಿಸುವ ಸಾಧನವಾದ ( ಮನಸ್ಸು 
ಅಥವಾ ಚಂತ ಕತಿ ) ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಇನ್ನು) ಆಗ 
ಚಡ ಸತಟಗೊಳಿಸುವ ಸಾಧನವಿರುವದಿಲ್ಲೆಂಬದು ಚ ಸಕು 


ಕೇಳಿದರೆ (ಕೆಳಗಿನ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು) ನರದ 


ಕ 


ಹೇಗೆ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸಿದ ಹೊರತು, ಅಹಂಕಾರವು ಪ್ರಕಟವಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲವೋ 
(ಬ೦ದರೆ ತ್ರಿಪುಬೀರೂಪವಾದ ವೃವಹಾರದೊಳಗೆ ನೋಡುವವ, ನೋಡುವ 
ಸಾಧನ, ಮತ್ತು ನೋಡಲ್ಲ ಡುವ ವಸ್ತುವೆಂಬ ಮೂರೂ ಭಾವಗಳು 
ಒಮ್ಮೆಲೇ ಉದಯವಾಗುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅವು ಸಾಪೇಕ್ಟ್ನ 
ವಾಗಿವೆ. ಎಂದರೆ ಮೂರೂ ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದನ್ನೊಂದು 
ಪೇತ್ಷಿಸುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಇರಲಾರದು. 
ತ್ರಿ ಫುಟಿಯೊಳಗೆ ನಾನು ನೋಡುತ್ತೇನೆ, ನಾನು ಕೇಳುತ್ತೇನೆ, ನಾನು 
ಮುಟ್ಟುತ್ತೇನೆ ಎಂಡು ಮೊದಲಾಗಿ ಯಾವುದು "ನಾನು', "ನಾನು' 
ಎಂದು ಕರ್ತೃವಾಚಕವಾಗುವದೋ, ಅದೇ ಅಹಂಕಾರವು. ಅದು 


೧೩ ...ಿಕ$೧9 


೧೯೪ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಪ್ರಕಟಿವಾಗಲಾರದು. * ಬರೇ "ನಾನು' ಎಂದು ಅಂದು 
ಯಾರೂ ಅಷ್ಟಕ್ಕೇ ನಿಜ್ಬುವದಿಲ್ಲ. ಆದರ ಮುಂದೆ ಏನಾದರೂ ಕಿಯೆ 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಕ್ರಿಯಾಪ ವನ್ನು ಹಾಕಿಯೇ ಹಾಕುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ 
ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ಮನೋವೃತ್ತಿಯು 
ಹುಟ್ಟಿದ ಹೊರತು, ಆದಕ್ಕೆ ಅಹಂಕಾರವು ಕರ್ತೃವಾಗಲಾರದು. ಎಂದರೆ 
ಅದು ಪ್ರಕಟವಾಗಲಾರದೆಂದು ಅರ್ಥವು.) ಹಾಗೆಯೇ, ಆಂತಃಕರಣವಿದ್ದ 
ಹೊರತು ಅಜ್ಜಾನವಾದರೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಲಾರದು. (ಬಂದರೆ 
"ನನಗೆ ಕೊಡ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಬ್ಲಾನವಾಗಿಲ್ಲವೆ' ೦ದು ಹೇಳುವಾಗ 
ಅಂತಃ ಕರಣವು ಇದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕೊಡ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳ ಅಜ್ಞಾನವು ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ಮದೆ. ಅದ 


೫” ಉಂ 
ರಂತೆಯೇ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಸಹ ಅಂತಃ ಕರಣವಿದ್ದುದಾದರೆ, ಅಲ್ಲಿ "ನನಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಬ್ಹ್ಯಾನವಾಗಿಲ್ಲೆಂ' ಬ ಅನುಭವವು ಪೃತ್ಯಕ್ಪವಾಗಿ ಬರಬಹು 

ಇ್‌ 


ದಾಗಿತ್ಮು ! ಆದರೆ ಆಗ್ಲೆ ಅಂತಃಕರಣವೇ ಇರದ್ದರಿಂದ, ಈ 
ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು.) ॥ ೫೮ ॥ 


ಮೇಲೆ (೫೬ ನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ) "ಅಹಂಕಾರವೂ ದೃಶ್ಯವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ, ಅದರ ದೃಷ್ಟವೂ ಒಬ್ಬನಿರಬೇಕೆಂಬದಕ್ಕೆ ಅದು ಗುರುತಾಗಿದೆ' 
ಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ನೆನಿಸ್ಕ, (ಅದು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುವ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ, ಯಾವನೊಬ್ಬನು) ಪೂರ್ವಪಕ್ಪ ಮಾಡಬಹುದು: (ನೀವು 
ಹಾಗೆ ೫೬ ನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದು) ತರ್ಕ ಶುದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೂ, ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುವ (ಆತ್ಮನಿಗೂ) ಭೇದವಿರುವದೆಂಬದು 
ಯಾರಿಗೂ (ಸಹಸಾ) ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. (ನೋಡಲ್ಪಡುವ) ಕೊಡ, (ಮತ್ತು 
ಅದನ್ನು ನೋಡುವ) ದೇವದತ್ತ - ಇವರಿಬ್ಬರ ನಡುವಿರುವ ಭೇದವು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿದ್ದು, ಲೋಕದೊಳಗೆಲ್ಲ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅಹ೦ಕಾರ ಮತ್ತು 


ಅಪಾ ಆ 096: ಕಇಾ1ಳಳ-೫೪ ಕ೮ಜ-ಇಳಹಸಬಣ. 





* ಎಂದರೆ ಸ್ಪಷ್ಟಣಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಅರ್ಥವು. ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಮೊದಲು «ಅಹಂ ಶಾನು? ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಅದರ ಮೇಲೆ ಉಳಿದ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಹೇರಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿಯೊಳಗೆ ೧೮ನೆಯ 
ಪ್ರಕರಣದ ೧೨೪-೧೩೨ ವರೆಗಿನ ಶ್ಲೋಳಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೯೫ 


ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಆತ್ಮ - ಇವರಿಬ್ಬರ ನಡುವೆ ಈ ತರದ ಸ೦ಬಂಧವಿರುವ 
ದೆಂಬದು (ಯಾರಿಗೂ ) ಪೈಸಿದ ವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ( ನೀವು) ಹಾಗೆ 
ಹೇಳುವದು ಅಸಮಂಜಸವೇ ಸರಿ. (ಎಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಮಗೆ 
ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಲೌಕಿಕವೃವಹಾರದಿಂದ ನೋಡಿದರೆ, ಯಾವುದಕ್ಕೆ ನೀವು ಅಹಂ 
ಕಾರವೆಂದು ಹೇಳುವಿರೋ, ಅದೇ ದೈಷ್ಟಾ ಎಂದೂ, ಉಳಿದ್ದಾ ವಸ್ಮುಗಳು 
ದೃಶ್ಯವೆಂದೂ ಹೊಳೆಯದಿರಲಾರದು. ಕಿಂಬಹುನಾ, ಅಹಂಕಾರವು ದೈಶ್ಯ 
ವಾಗುವದೆಂಬ ಮಾಕೀ ಸಿದ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಎಂದಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ನೋಡು 
ತ್ತಿರುವ ಆತ್ಮ ನೊಬ್ಬನ ಚಕ್ರ ಸಾ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ಸರಿಯಬ್ಲವೆಂಬದು ತೀರ ಸ ಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ಬೇಕಾದರೆ ಅದು ತನ್ನನ್ನು 
ತಾನೇ 'ತಿಳಿದುಕೊಳು, ತ್ತ ಡೊ ಹೇ ಳಬಹುದು,) 


ನ 


ಉತ್ತರ; -- ಇದಸ್ತೈ ಉತ್ಕರವೇನಂದರೆ;- 


ಸಸ ಮೂಲತ ದೃಶ್ತವೇ ಆಗಿದ್ದ ರೂ ವಮೃವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ) ಅದು ಕ ಎವಿನಂತೆ ಹೇಸೆ' ಕಾಣುತ ದೆಂಬದನ್ನು ಒಂದು 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಸ ಖ್ಯ ೂಳಿಸಬಹುದು: ಕಟ್ಟಿಗೆಯ ಎಂದಾದರೂ ಸುಡ 
ಲ್ಲಡುವ ವಸ್ತುವೇ. ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸುಡುವ ಶಕ್ತಿಯು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಎ೦ಂದಿಗೊ ಇರಲಾರದು. ಆದರೆ ಬೆಂಕಿಯು ಮಾತ್ರ ಯಾವಾಗಾದರೂ 
ಸುಡುವ ವಸ್ತುವೇ. ಆದರೆ ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ ಒಂದು ಕಟ್ಟಿಗೆಯ ಶುಂಡಿ 
ನಲ್ಲಿ) ಬೆಂಕಿಯ ಸುಡ್ಡವಿಕೆಯೂ, ಕಟ್ಟಿಗೆಯೆ ಸುಡಲ್ಪಡುವಿಕೆಯೂ - 
ಬಏರಡೂ ಕೂಡಿಕೊಂಡಂತೆ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ( ಎಂದರೆ ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ 
ಕಬ್ಬಿಗೆಯ ತುಂಡು ತನ್ನ ನ್ನ್ನ ತಾನೇ ಸುಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವಂತೆಯೂ, 
ಉಳಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು "ಡುವಂತೆಯ ಇ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ, ಆ ಕಟ್ಟಿ ಗೆಯ ತುಂಡಿನೊಳಗಿನ ಸುಡುವ ಶಕ್ತಿಯೆಲ್ಲ 
ಬೆಕಿಯದೇ ಅಹುದೆಂದೂ. ಕಬ್ಬಿಗೆಯ ತುಂಡು ಸುಡಲ್ಪಡುವೆ ವಸ್ತು 
ಮಾತ್ರವೇ ಎಂದೂ ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗದಿರದು. ) ಅದರಂತೆಯೇ ಅಹಂಕಾರವು 
ನಿಜವಾಗಿ ಎಂದೂ ಅರಿಯುವದೇ ಇಲ್ಲ. (ಅದಕ್ಕೆ ಆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಅದು ಎಂದಾದರೂ ದೃಶ್ವಪದಾರ್ಥವೇ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸುಖ, ದುಃಖ 


೧೯೬ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ಮೊದಲಾದ ದೃಶ್ಯಗುಣಗಳು ಅದರ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿವೆ.. ಇರಲಿ ಈ 
ಭಜ ಹೋದ ಅಧ್ಯಾಯದಕ್ಲಿ ಬಂದು ತನ. ಲ್ಸ 
ಜ್ಹಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆದು ಎಂದೂ 


ಸ 
ಲಾರದು. ಇನ್ನು, ದೃಶ್ತವಾದ ಅದನ್ಟು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ದ್ರಷ್ಟಾ ಆತ್ಮ 
ಗಿ ಟ್ಸ ಡ್‌ ಈ 
ನೊಬ್ಬನು. ಇರಲೇಬೇಕು. ಮತ್ತು) ಅರಿಯುವ ಸಾಮರ್ಥ್ವವು ಆ೮ 
ಆಶ್ಮನಿಗೇ ಇರುತ್ತದೆ. ( ಆತ್ಮನ ಜೈತನ್ಯವೇ ಅಹಂಕಾರಕರ್ತ್ಸೃಕವೆಂದು 


ಳ್ವ್ರ 


ತೋರುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೂ ಮೂಲವಾ? ದೆ, ಆದರೆ 


ಅಹಂಕಾರವು ಆಕ? ಭಾಸದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಆದ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಅರಿಯುವ ಕ ದಂತೆ ತೋರಸಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆತ್ಮನ 
ದ್ರಷ್ಟ್ಟತ್ತವ ವ್ರ ಅಹಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂತಾಗುವದರಿಂದ, ಅಹಂಕಾರವೇ 
ಆತ್ಮವೆಂದು ನಾವು ಭ್ರಮಿಸುತ್ತೆ, ವೆ... ಎಂತೆಯೇ ದೃಶ್ತ ದೃಷ್ಟ್ಟ 
ಗುಣಗ)ಳೆರಡೂ ಕೂಡಿ. ಅಹಂಕಾರವೊಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವವೆಂದು 


( ನಮಗೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ ಇಷ್ಟೇ.) 1೫೯॥ 


ಊಓ 
4 
ಟೆ 
€) 
ಲ 
೮೬ 


ಯದು. ಕೊಡ ಮೊದಲಾದವುಗಳಂ 

ಆರುವದೆಂದು ನೀವು ಹೇಳುತಿ 
ಮೇಲೆ ಕೊಡ ಬ ವ್ರಗಳಿಗೂ, ಆಹಂಕಾರಕ್ಕೂ ಈ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಏನೂ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯ್ಗ್ಲವೆಂದಂತಾಯಿತು; ಎರಡೂ ಸ ಸಾಕ್ಸೀಜೈತನ್ಯತೆ 
ಒ೦ದೇ ರೀತಿಯಿಂದ ವಿಷಯವಾಗುವವು. ಆದುದರಿಂದ ಕೊಡವು ಹೇಗೆ 
"ಇದು' ಎಂಬ ಬ್ಲಾಾನದ ವಿಷಯವಾಗುವದೋ, ಮತ್ತು (ಈ ಕೊಡವು 
ನನ್ನದು ' ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಾಗುವದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅಹಂ 
ಕಾರವಾದರೂ ಸಾಕ್ಸಿ (ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ "ಇದು' ಎಂದು ವಿಷಯವಾಗಬೇಕು; 
ಮತ್ತು "ಈ ಆಹಂಕಾರವು ನನ್ನದು' ಎಂಬ ಅಭಮಾನಕ್ಕೂ ಆಸ್ಪದವಾಗ 
ಬೇಕು. ಆದರೆ (ಈ ಕೊಡವು ನನ ದು' ಎಂದು ನಾವು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 
ಹೇಳುವೆವಾದರೂ «ಆಈ ಚನಂಕಾಂವು ಸ್‌ ದೆಂ' ದು ನಾವು ಎಂದೂ 
ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರವು ಯಾವಾಗಾದರೂ "ನಾನು' ಎಂದೇ 
ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕೊಡವು ಮಾತ್ರ ನಾನು' ಎಂಬದಕ್ಕೆ ಎಂದೂ 


೧೯೭ 


ಮೂರನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯ 


ಇ *ಗ ೧್ದ ನ್‌ ತಡಿ 32 ಲ ಇ ಇಗ ಲ್ನ ಇ2 71ಎ ೧ 
ಜೀ 14 (ಸಸ ಉಳ ಸ್ಲೆಸಸ ಡೌ 
ಇ ೫ ಒಡಿ ಆ 1ಗೆ 1% ಬೈ [ಐ ಛ್‌" 
"ಇ. ಸ್ರ] 114" ಓಐ ಗಿ ಇ ಗಿ ಟೈ ಜಿಇ ಏ2 
ಇಸ ಓನಿ ತೆ (ತತ ಬ್ರ ಪ 
33 ರಿ ಜನೆ 4 ಶಟ್ಟಿ ಜೆ ಷೆ ಚಕ್ಕಿ 
೧ 0 ಸೃ ಕ ಓ 0 2 325 ೨ 
2 £ 323 ಐ ಸಸ ಲೈನ ಎ ಸ್ಪ ಚ 
332 ಜನ ೯ ೧ ಟೆ ದ್‌ ವ್ಸ *)' -) "1 ಇ ಯೀ 
ಟ್ಛ ಬು 3..1) ಬಿತ್ತ ಸಭದ ಇತನಟ್ಟಿ ಇ ತ ತ್‌ 
ಇ] 1 ಬ ಟ್ಟ ಟಾ ಟ್‌ 
ಇಳ. 1. ಶ) ಡ್‌ ಎ ಎಡಿ 3 ಇ 5. 7ನ ಇದ ಲ್ತು 
ೂಾ ಆಈ 732 ಣಿ ೭ 35 ೧ ಸಿವಿ ಡಿ ಅ ಸಖ ೧೫ 
ಆ ಳ್ಳ ಣ್‌ ಲಿ. ಸ ೦ ಗ ಸು ಎ) (ಐ 
ಇಂಡ ಗ್‌ ವಲಯ | ಕಿಸ ೧ ಎಲ್ಲಿ 
ಇ * ೫ 3232 3. ಬಿ.ಎ ಟಿ ಣಿ ಬ 2 
೬1 ಸಿ. ಇನ ತಿ 3 ಜ್‌ ಗಿ ( ಸ ವಿ 9೭.35 
2.125 200 ೫031; ನಟ್ಸ್‌ 
ಷ್ಟ 1. 73 ೨ 62 ಸ ಇಂ ೧ ೧ ( |2. ಕ್ಕೆ 
2 1 1 ೩2 72 32 ಧಿ ( [೭ 2 ಪಿಲಿ 
(2 12 ಜಥ ಇಟ ಕ 1 ಗರ ಸಾತಿ ಯ] ಇ ದೆ 
62 *) ಇ 1) 6 3 ಹಾಗೆ ಇ ಎ24 ಟಿ 
ಟಿ ಗ 0 ಟ್ರ ಚ ನ 
ಇ ೧ ಜ್ಯ 32 |] ಓ ಚ ೩2 ನಲಿ ಛೈ. ಡೆ ಡ್ನ 
2 72 ಗತಿ ( ಖ್ಯ ೮ ಓ ೪ ೃ ಸ 
3 ೭೧ ವಿ 8 ಆ. ೨ ಹಾ 2 ಕ ಟಿ 33 
9 ಸ 3ತೆ ಜೆ ೦ ಸ ಇ 2 ಕಾ ರು ಳೆ 
ಎ£33” ಕ್‌ ದ 1 ಆ ವ್ಯ ನ ಎ. ರಾ 32 
(0 ಷ್ಟ ಇ. 1 ಇದಗ ಜೃ ೨ಜಿ ಟಿ 
ಇ 1 ತಿ ತಾ | (ಎ 2 32 ದ್ನ ದಿ ಇ) ಬು ಇ 2 
2 ಛೃ ಜಾ ಣೆ ೧ ಲಿ 3 ನ 3 ಚ ಡ2 
ಾ7 ನಟಿ 33 ತ ಇ. 2 7) ಟಕ] 2 
ಳ್ಳ ಇ) .0ಂ01್ಕೆ ನ ಷ್‌ (೨ ಹ ಚ 4 
32 3 ಎ. 13). | ೪ ಆ ಟ್ಯ ಇ ಡಾಟ 2 
( 5 ಚಿ 2 3 ಈ%್ಯ ಶೌ ಇ 
ನಿ ( ಓ ಎಬ ಓ£ ಐ ಐ ಗಿಲಿ ಗಳಿ 
ಗ್ಗ 8 2 ಇ 0 7ಬ ಜ್ನ ಜು 5 
79) 33 32 ಟ್ರಿ 32 ೧ ಗೈ ೧ ೫% ೧ ತ್ನ? ಎ£ಆ 
ಖ ೪೨೪% ಅ 0 13 11 ಪಿಂ ಠು ಇಂ ಸಿ 92 


೫ 


ಇವೇ ಸಮಗೆ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಗಳ 


ಉಚ . 
ಇನು 


ಆದುದ 
ಹಾರಕೆ, 


ಕ 


* ಇಡೆ 
ಬಎಲ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ 


ಎ ಘಾ ಟೆ ಉಣಲೆ , 4 
ಲು. ಸಮರ: 
“ಜಹಾ ಜಿ 
ಎಂ ತ ಆಲೆ 
ನನಗಾಗುವ ಅನು 
ಘೆ ಎಂಟ್‌ 
ಯ 


ದೇ. 1: 


ಹ ಸಾಗ 
ದದೆಂಬದೂ, ಅದರಲ್ಲಿ 


ತಟ್‌ 


ಆ 
ಎಲರ ಅಂತಃಕರಣಗಳೂ 


ಉಳಾಜೂರೀಗ  ತ.0೧ 9 ಆಕಾ 


ವಿಶಿಷ್ಠ ೬1 
ಬ 


ಳ್ಳ 


್‌ಿ 


ಹ ರಾ ಇಇ ಇಯ ಬ್ರ ಇ ಜಸ ಯೃ ಜೃ ನ 


ಆನ ಕಾಲೆ ಎಬ ಅಣೆ 
ನ್‌ 
ಗವಹಿಸುವದಿಲೆ ೦ಬದೂ 


ಆಡಾಚೆ 
ತ 


ಭಾ 
ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ 


ಗು ಸಾ ಸಾವಾಖಾ ನ ಸ ಚಾಸಿ ನ ಸಂ ಸಾನ ಖಾಸಾ ಸಂ ಹಾ ಜಾ ಇ ಇ 


* ಇವುಗಳಿಗೆ ಬುದ್ಧಿವೃಕ್ತಿಗಳಿಂದು ಹೆಸರು. 


ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ವಾಗುವವು. 


ಆಕಾ 


ಸಾಕಾದ, 
೪೨ 


ಳಿ 
ಹಾ 


ಬರಡನೆಯವರು 
ಹೀಗಾಗ 


ಲ 


ಎ 
ವಿನ 
' 


ದ 


1 ನೈ. ಹ. ಯ ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೮೮೨೪೯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


ಹತ್‌ ಇವೆ 
ಬ್ಯ 
ಆಳ ಅಲೆ 
14 
ಪ ಆ 
ಬ್ಗ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆಗು 


೧೯೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ಉಪಯೋಗವಾಗುವ ಮೊದಲು "ಅಹಂ-ನಾನು' ಎಂಬ ರೂಪವನು 
ತಾಳುವವ, * ಇನ್ನು ಈ ಅಹಂಕಾರವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೇ 

ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದೆಂಬದು ಸ್ವಷ್ಟ'ವಿದೆ. "ನಾನು' ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬ ವ್ಹಕ್ಕಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತನ್ನ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ದೇಹವನ್ನೋ, 
ಮತ್ತೇನನ್ನೋ ಅಧಿಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಒಬ್ಬರ ಅನುಭವವು ಮತ್ತೊಬ.ರ ಅನುಭವ 
ದಂದ . ಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕೆಂಬದು ಸಹಜವಿದೆ. ಹಾಗೂ ಅಂತಃಕರಣವು 
ಹಾಗೆ "ಅಹಂ'ಕಾರ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದದಿದ್ದರೆ, ಹೊರಗಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಯಾರಿಗೂ ಆಗುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಹೊರಗಿನ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಜ್ಞ ೇಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅವುಗಳನ್ನ ರಿಯುವ ಜ್ಹಾತೃವೊಬ್ಬನು 
ಬೇಕೇಬೇಕು. ಆದರೆ ಮೊದಲು ಅಂತ8ಕರಣವು "ನಾನೆಂ'ಬ ರೂಪವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಹೊರತು, ಈ ಚ್ಹ್ಯಾತೃವಿನ ಅಸ್ವಿತ್ತವೇ ಸಿದ್ದ್ಧವಾಗಲಾರದು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ--) ಅಹಂಕಾರೂಪ (ವಿಶೇಷ) ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಅಂತಃ 
ಕರಣದೊಳಗೆ ನಿಶ್ಚ ಲನಾದ ಮತ್ತು ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನು ( ಒಡಮೂಡಿದ 
ನೆಂದರೆ, ಅದೇ ಚಿದಾಭಾ ಸವೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು. ಎಂದರೆ ಅಹಂವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಅಂತಃಕರಣದೊಳಗೆ ಬಿದಿರುವ ಶುದ್ದಾತ್ಮನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ಅಥವಾ ಆಭಾಸವೇ ಚಿದಾಭಾಸವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ಕನ್ನಡಿಯೊಳಗೆ ಒಡಮೂಡಿದ ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರತಿಬಿ೦ಂಬವಾಡರೂ ಪ್ರಕಾಶ 
ಮಯವೇ ಆಗಿರುವಂತೆ, ಈ ಚಿದಾಭಾಸವಾದರೂ) ಅದಕ್ಕೆ (ಎಂದರೆ ಆಚಿದಾ 
ಭಾಸಕ್ಕೆ) ಕಾರಣವಾಗಿರುವ (ಜ್ಞಾನರೂಪ ಆತ್ಮನಂತೆ) ಜ್ಞ್ಞಾನರೂಪವೇ" 








* ಅಂಶಃಕರಣವು ನಾಲ್ಕು ರೀಕಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. (೧) ಅಹಂಕಾರ (೨) 
ಚಿತ್ರ, (೩) ಮನಸು ಮತ್ತು (೪) ಬುದ್ಧಿ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬುದ್ದಿಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪರಿಣಾಮ 
ಅಥವಾ ವಿಕಾರ ವಿಶೇಷಗಳೇ. ಇವುಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣವನ್ನು ಇದೇ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಕಡೆಗೆ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. 

* ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಅಭಾಸವು ಕೇವಲ ಜಡರೂ ಸವೆಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಕೇವಲ 
ಜತಿ ಸರೂಪವೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಕಸ್ನಡಿಯೊಳಗಿಂದ ಪ್ರತಿಫಲಿಸಿ ತೊರ 
ಹೊರಟೆ ಸೂರ್ಯಪ್ರಳಾಶವೂ ಕೇವಲ ಸೂರ್ಯಪ್ರೆಕಾಶದಂತೆಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅಭಾಸವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಮಧುಸೂದತಶ ಸರಸ್ವತಿ 
ಯವನರ ಸಿದ್ಧಾಂತಬಿಂದು ೧ ನೋಡಿರಿ; 
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ಆಗಿರುತ್ತದೆ. (ಹೀಗೆ ಜ್ಹಾನರೂಪ ಚಿದಾಭಾಸಕ್ಕೆ) ತೀರ ಸಮೀಪವಾಗಿದ್ದ 
(ಕಿಂಬಹುನಾ, ಅದರೊಡನೆ ಒಂದಾದ) ಅಂತಃಕರಣವೇ (ಬ್ಲಾತೃವೆಂದೆನಿಸಿ 
ಫೊಳು ಶತ್ತಿದ್ದು, ಅದೇ) ಸಾಕ್ಸೀಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. (ಆಗೆ) 
ಅಲ್ಲಿ ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಅದನ್ನರಿಯುವ ( ಆತ್ಮ) ಇವರಿಬ್ಬರ ನಡುವೆ 
ಪ್ರಕಾಶ್ಯ್ವ-ಮತ್ತು-ಪ್ರಕಾಶಕ (ಅಥವಾ ಬೆಳಗಿಸಲ್ಪಡುವಂತಹದು-ಮತ್ತು- 
ಬೆಳಗಿಸುವಂತಹದು) ಏಂಬ ಸಂಬಂಧದ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಸಂಬಂಧವೇ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. (ಅದೇ ಮುಂದೆ, ಆತ್ಮನು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಅಹಂಕಾರವನ್ನು 
ತನ್ನದಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಅಹಂಕಾರವೆಂಬ ಅಂಗಿಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡ 
ನೆಂದರೆ, ಹೊರಗಿನ ವಸ್ಮುಗಳೊಡನೆ (ಬೇರೆ ತರದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬೆಳಿಸಲು 
ಶಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನು ಹೀಗೆ ತಾನು ಅಹಂಕಾರರೂಪನೆಂದು 
ಅಜ್ಜಾನದಿಂದ ತಪ್ಪು ತಿಳಿದುಕೊಂಡೂಡನೆಯೇ, ಬಾಹ್ನ ವಸ್ತುಗಳು ಅವ 
ನಿಗೆ ಗಂಟು ಬೀಳುವವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅವನಿಗೆ ಹಿತವನ್ನು ಮಾಡು 
ವಂತೆ ತೋರುವದರಿಂದ, ಅವು ಅವನಿಗೆ) ಉಪಕಾರ ಮಾಡುವಂತೆ ತೋರು 
ವವು, ಮತ್ತೆ ಶೆಲವ್ರ ( ಅಹಿತವನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ತೋರುವದರಿಂದ ) 
ಅಪಕಾರ ಮಾಡುವಂತೆ ತೋರಹತ್ತುವವು. ಆದುದರಿಂದ (ಆಗ) ಆತ್ಮ 
ನಿಗೂ ಅವುಗಳಿಗೂ ("ನಾನು' ಮತ್ತು) "ನನ್ನ ದು' ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವುಂಟಾ 
ಗುವದು. (ಬಂದರೆ ಆತ್ಮನು ಆ ವಸ್ತ್ರುಗಳ ಬಗ್ಗೆ "ನನ್ನ ದೆಂ'ಬ ಅಭಿಮಾನ 
ವನ್ನು ತಾಳಹತ್ತುವನು. «ನಾನು' ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯು ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿದ 
ಮೇಲೆಯೇ ನನ್ನದೆಂ'ಬ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗುವಡು ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಮೊದಲು ಆತ್ಮನು ಅಹಂಕಾರಯುಕ್ತನಾಗುವನು, ಆಮೇಲೆ ಹೊರಗಿನ 
ವಿಷಯಗಳೊಡನೆ «ನನ್ನದೆಂ'ಬ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬೆಳಿಸುವದು.) ಇದನ್ನೇ 
ಕೆಳಗಿನ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: 


(ಆಹಂಕಾರವ)ನ್ನ ರಿಯುವವನಾದ (ಸಾಕ್ಸೀ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಹಂಕಾರ 
ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿದ ಅಂತಃಕರಣವು) "ಇದು' ಎಂಬ ರೂಪದಿಂದ ಕಾಣಿಸು 
ವದು. (ಎಂದರೆ ಅಂತಕ ರಣವು ಬರೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ) ವಿಷಯೆವಾಗಿರು 
ವದು, ಆದರೆ ಆದೇ, ಆತ್ಮನು) ಆಹಂಕಾರದಿಂದೊಡಗೂಡಿದನೆಂದರೆ 
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ಅವನಿಗೆ (ಉಳಿದ ಕೊಡ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ) *ನನ್ನ ದೆಂ'ಬ ಜ್ಞ್ಯಾನವಾಗ 
ಹತ್ತುವದು. (ಅಂತಃಕರಣವು (ಇದು' ಎಂದು ತತ ಅಬ್ಲಾನ 
ವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯೇ ಕಾರಣವು. (ಎ೦ದರೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡು 
ವವ, ಮತ್ತು ನೋಡಲ್ಪ್ರಡುವ ವಸ್ತುವೆಂಬ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ... ಆದರೂ ಅಬ್ದ್ಯಾನ-ಅವಿದ್ದೆ-ಯೆಂಬ ಉಪಾಧಿ ಇರುವದರಿಂದ, 
ಜೈತನ್ಯಾಭಾಸದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅಂತಃಕರಣವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗು 
ತೃದೆ. ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನು ನೋಡುವವನು, ಮತ್ತು ಆಭಾಸಯುಕ್ತ ಅಹಂ 
ರೂಪ ಅಂತಃ ಕರಣವು ನೋಡಲ್ಪಡುವ ವಸ್ಮುವೆಂಬ ಕಲ್ಬನೆಯಾಗುವದೂ 
ಸಹ ಅಬ್ದ್ಯಾನದಿಂದಲೇ ಸರಿ, ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಅಂತಃಕರಣಗಳ ನಡುವೆ 
ಈ ತರದ "ನೋಡುವವ ಮತ್ತು ನೋಡಲ್ಲ ಡುವ ವಸ್ತು'ವೆಂಬ ಸಂಬಂಧ 
ದಿರುಪದೆಂಟಡನೆ , (" ಆತ್ಮ ನಿಗೆ ಅಂತಃಕರಣವು (ಇದು ಎಂದು ತೋರು 
ತೃದೆ`` ಯೆಂದು ಲೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ.) 


( ಆದರೆ *ನನ್ನದೆಂ'ಬ ಅಭಿಮಾನವು ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕಾದರೆ ಇದಕ್ಕೂ 
ಮುಂದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು ಅಬ್ದಾಸದಿಂದ (ಇಸುವು' ಎಂಬ 
ವಸ್ನವ ಕ್ರವನ್ನು ಹೊದ್ದು ಇೊಂಡಮೇಲೆ, ಆತನಿಗೆ ಹಿತವನ್ನೂ ಆಹಿತವನ್ನೂ 
ಮಾಡುವಂತೆ ತೋರುವದರಿಂದ) ಅಹಂಕಾರವೇ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೂಂದಿ 
"ನನ್ನದೆಂ'ಬ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಡುವ 


ವಮ, 
( « ಹೀಗೆ 'ನಾನೆಂ'ಬ ಆಕಾರವನ್ನು ತಾಳಿದ ಆ೦ತ8ಕರಣವೂ ಕೊಡ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಂತೆ ಸಾಕ್ಷೀ ಆತ್ಮನಿಗೆ ದ ಶ್ತವಾ ವಾಗುವದೇನೋ ಸರಿ. 
ಎ೦ದರೆ ಅಹ೦ಕಾರವಾದರೂ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಸ್ತ್ತಗಳಂತೆ, ಆತ್ಮನಿಗೆ (ಇದು' 
ಎಂಬ ವಿಷಯವಾಗುವದು ನಿಬ್ದ ಆದರೆ ಕೊಡ ಹೇಳ] (ನನ್ನ 
ದೆಂ'ಬ ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೂ ವಿಷಯವಾಗುವವು. ಆದರೆ ಅಹಂಕಾರವು ಈ 
ಈ ತರದ ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಎ೦ದೂ ಸ್ಪ ವವಾಗುವದ್ದ. ಮತ್ತು ಕೊಡವು 


೮೬ 


೭೬ 


ಮ 


"ನಾನು' ಎಂದು ಎಂದೂ ಅಭಿಮಾನ ವಹಿಸುವ ಲ್ಲ. ಅಹಂಕಾರವು ಮಾತ್ರ 
ಯಾವಾಗಾದರೂ (ನಾನು' ಎಂದೇ ಪ್ರಕಟಿವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ ಚ 
ಕಾರಕ್ಟ್ಯೂ ಉಳಿದ ದೈಶ್ಯ ಪದಾರ್ಥೆಗಳಿಗೂ ಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
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ಉಳಿದವುಗಳಂತೆ ಅಹಂಕಾರವೂ ಬರೇ ದ ಶವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ತಪ್ಪು” --. ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಮೇಲೆ ಶಂಕೆಯನ್ನು ತೆ ದಿದ್ದಿರಿ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ. ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರಗಳ ನಡುವೆ 
ಬರೇ ದೃಗಾ-ದೃಶ್ಚ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ ದೈ.೫ ಆದರೆ ಅಹಂಕಾರಯುಕ್ಕ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳು ಉಪಕಾರವನ್ನೂ ಆಪಕಾರವನ್ನೂ ಮಾಡಬಲ್ಲ 
ವಾಮದರಿಂದೆ ಅವುಗಳ ನಹ:ವೆ ಉಪಕ್ಕತ ಆಥವಾ ಉಸಕಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವವ, ಮತ್ತು ಉಪಕಾರಕ ಅಥವಾ *ಪಕಾರವನ್ನು 
ಮಾಡುವಂತಹವು -- ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಡೈತನಾ-ಭಾಸ 
ದೊಡನೆ ಅಹಂಕಾರವು ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದೆ, ಅದು " ನಾನು ' ಎಂದೇ 
ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕೊಡಮೊದಲಾದವುಗಳು ಈ ಜೈತನ್ನಾ- 
ಭಾಸಕ್ಕೆ ಅಹಂಕಾರದಷು, ಸಮೀಪ 
"ನಾನು ' ಎಂದು ಡಿ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರವ್ರ ಬರೇ 
ದೃಶ್ಚವಿರುತ್ತದೆಂಬ ಮಾತಿಗೆ, ಈ ವಿಚಾರದಿಂದ ಏನೂ ಬಾಥ ಬರು 
ವಂತಿಲ್ಲ.) 1೬೦॥ 

ಪೂ. ಪಃ-- (ಹೀಗೆ) ಒಬ್ಬನೇ ಸಾಕ್ಷೀ ಆತ್ಮನಿಗೆ ( ಅಹಂಕಾರವೂ 
ಕೊಡ ಮೊದಲಾದವುಗಳೂ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಹಂ 
ಕಾರವು ಒಳೆಗಿನದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 

ಅದು ತಿ 


೧ 
ಅ 


ಲ್ಯ 


ಹಾಚಾ ಆಸ , ಕ್ಕೂ ಹ ಹ 
ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ, ಅವು 


€ರ ಸವೀಪವಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಗಳು 
ದೂರಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪಗ) ಒಳಗಿರುವ ( ಅಹ೦ಕಾರವೆಂದೂ) ಹೊರ 


ಗಿರುವ (ಕೊಡ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ಮುಗಳೆಂದೂ, ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗುವ) 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಭಾಗಗಳುಂಟು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ (ಅಹಂಕಾರದ ಬಗ್ಗೆ 


ಮ ತ ಬ ಅಭ ಜಜಭಾಚರಾ ಣ್‌ ಆ 0 ಬ, 





೪% ( ನಾನು? ಎಂಬದು. ಇದ್ದ ಮೋಲೆ (ನನ್ನ ದಂ'ಬ ಭಾವನೆಯಾಗುವದಷ್ಟೇ? ಅದರೆ 
ಆತ್ಮ ಮತ್ತು «ನಾನು? ಇವುಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡ: ಐಾಸಗ, ಆತ್ಮನು 
"4ನಾಸು' ಎಂಬದನ್ನೇ ನೋಡುತ್ರಿರುವದರಿಂದ, ಅವನಿಗೆ ಆಗ .ನಾಸು' ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನ 
ವಎರುವದೇ ಶಕ್ಕವಿಬ್ಬ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನೋಡಲ್ಲ್ಬ32ವ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ನೋಡುವವನು ಬೇರೆ 
ಇರಬೇಕಷ್ಟೇ? ಎಂದಮೇಲೆ ಆತ್ಮಸು ಆಗ ನಾಸ; ಎಂಬ ಭಾವನಾರಜಿತನಾಗಿರುವಸು. 
ಎಂತೆಯೇ ಅವನು /ನಾನು' ಎಂಬದರಬಗ್ಗೆ .ನನ್ನದು ಎಂಬ ಭಾವಫೆಯನ್ನು ವಣಸ)ು 
ವದು ಎಂದೂ ತಕ್ಕವಿಬ್ಲ, 


೨೦೨ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ಮಾತ)) "ಇದು' ಎಂಬ (ಒಂದೇ ತರದ) ಚ್ಲಾನವೂ, (ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ) "ಇದು' ಮತ್ತು "ನನ್ನದು' ಎಂಬ ಎರಡೂ ತರದ ಜ್ಲಾನವೂ ಹುಟ್ಟು 
ತೃದೆಯೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಿರಿ. (ಆದರೆ ಹೀಗೆ) ಅರಿಯುವವನಿಗೆ ಹಿ 
ವನ್ನೂ ಅಹಿತವನ್ನೂ ಮಾಡುವ ವಿಷಯಗಳ ಬಗೆ ಯೇ ಮಾತ್ರ "ನನ್ನ ಕಷ್ಟ 
ಚರು ಚ ವದೆಂದೂ, ಇಬಐವಾದರೆ ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬರೇ "ಇದು' 
ಲ ಕಿ (3 ಸ 
ಎ೦ಬ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದೆಂದೂ ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು ? 


ಉತ್ತರ:--ಅನ್ವಯವೃತಿರೇಕಗಳಿಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಹೇಗೆಂದರೆ; 

ಅರಿಯುವ ಆತ್ಮನಿಗೆ, ಅಹಂಕಾರವು ಉಪಕಾರವನ್ನಾಗಲಿ, (ಅಪ 
ಕಾರವನ್ನಾ ಗಲಿ ಏನೂ) ಮಾಡಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಆತ್ಮ ನಿಗೆ 
"ನನ್ನದು' ಆಗಲಾರದು. (ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನು ಅದರ ಬಗ್ಗೆ "ನನ್ನದೆಂ'ಬ 
ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ವಹಿಸಲಾರನು.) ಆದರೆ ಬರೇ ಅಬ್ಲಾ ನದಿಂದಲೇ ಅದು 
(ಅದ್ವಿ ತೀಯ) ಆತ್ಮ ನಿಗೆ (ಮತ್ತೊಂದಾಗಿ, ಎ೦ದರೆ ವಿಷಂ ಯವಾಗಿ) ತೋರು 
ತ್ರ್ತಿ ರುವದರಿಂದ, ಕೊಡ ಸಸ 1 ಆಸಂಕಾರವಾದರೂ "ಇದು' 
ಎಂದೇ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ॥ ೬೧॥ 


ಹೀಗೆ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಬರೇ ಅಜ್ಜಾ ನವಿದ ಲ್ಲಿ ಅರಿಯುವವನಿಗೆ 
"ಇದು' ಎಂಬ ಜ್ಣಾ ನವಾಗುವದೆಂದೂ, (ಆ ರಿಯುವವನ ಮೇಲೆ ಹೊರಗಿನ 
ವಸ್ತುಗಳು ಉಪಕಾರ-ಅಪಕಾರವೆಂಬ) ಅಜ್ಜಾನಕಾರ್ಯವಾದ ವಿಕಾರ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಲ್ಲಿ ಚ ಅರಿಯುವವನು ಸೋಲೂ ಭ 
ಇ ಸಷ ನನ್ನ ಡೆಂ'ಬ ತಾನವಾಗುವದೆಂದೂ ನಾವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿ 

. (ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು "“ಇದಿಂ'ಓ ಚ್ಹಾನವೂ, ಅಹಂಕಾರ 
ಕೆ "ನನ್ನದೆಂ'ಬ ಜ್ಞಾನವೂ ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತವೆಂದು) ಅನ್ವಯದ (ದೃಷ್ಟಿ 
ಮುಂದು ತೋರಿಸಿ ದಂತಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಈಗ (ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ, 
ಆಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಲ್ಲಿ "ಇದೆಂ'ಬ ಜ್ಞ್ಯಾನವಿರುವದಿಲ್ಲೆಂದೂ, ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರ 
ವ್ದಿದಲ್ಲಿ "ನನ್ನ ದೆಂ'ಬ ಜ್ಞಾನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ) ವ್ಯತಿಕೇಕದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ (ಇದೇ ಮಾತನ್ನೇ) ತೋರಿಸಿಕೊಡಒಹುದು;-- 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ಶಿಂಷ್ನ 


(ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ) ಅಬ್ದಾನವಾಗಳಿ, (ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಅಹಂಕಾರರೂಪ ಅ೦ಂತಃಕರಣವಾಗಲಿ ಯಾವುದೂ) ಇರುವದಿಲ್ಲ. (ಆದುದ 
ರಿಂದ (ಆ ಕಾಲಕೈೈ) "ಇದೆಂ'ಬ ಬ್ಲಾನವಾಗಲಿ, ಆಥವಾ "ನನ್ನ ದೆಂ'ಬ 
ಜ್ಹಾನವಾಗಲಿ ಯಾವುದೂ ದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. (ಹಾಗಾದರೆ ಮೇಲೆ "ನಿದ್ದೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಅಚ್ಜಾನವಿರುವದೆಂ'ದ ದು ಹೇಳಿರುವದು. ಅಸಮಂಜಬಸವೇ ಸರಿಯೆಂದು 


ಯಾರಾದರೂ ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದೂ ಸ ಯಲ್ಲ ಯಾಳೆಂದರೆ 
ನಿದೆ, ಬಿಂದ) ಎಚ್ಚ ವನೇ (ಮಾತ)) ""ನಾನು (ಆ ಸ ಯಲ್ಲಿ. ಏನನ್ನೂ 


ತಿಳಿಯಲ್ಲಾವೆಂ? ದು ಅಚ್ಚಾನದ ಅನುಭವವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. (ಹೊರತು 
ನಿದ್ದೆ ಯೆ. ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿದ್ದೆ ಯನ್ನು ಮಾಡುವವನಿಗೆ ಅದರ ಬ್ಲಾನವಾ ವಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥದಿಂದ ಧಾತ್ರ. ಅಲ್ಲಿ ಅಬ್ಲಾನವಿರುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು.) ॥ ೬೨॥ 


ಆತ್ಮ್ಮಾನಾ ಳ್ಳ ೫೪ ಕೊನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿಲು * ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ಹೋಗಬಹುದೆಂಬದ ಕೆಳಗಿನ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ) ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ: 


ಪಂಚರೂಪ ಜಗತ್ಕೆಲ್ಲ ಅನಾತ್ಮ್ವವೆಂದೂ, ಅದೆಲ್ಲದರಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಜನ | ನಾಗಿರುವನೆಂದೂ ಆತ್ಮ್ಮಾನಾತ. ಎವಿವೇಕವ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಹೇಜಿಂದರ ಮೇಲೆ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೩೯ ಮತ್ತು ೪೦ನೆಯ ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ, (ನೀನು' ಅಥವಾ "ನಾಸು' ಎಂದರೆ ಯಾರೆಂಬದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯ 
ಮಾಡಿಕೊಡುವ, ಎ೦ದರೆ ಅನ _ಯವೃತಿರೇಕರೂಪ ತರ್ಕವನ್ನು ಎಗೆಕದನೆ 
ಮಾಡುವ ವೇದ) ವಾಕ್ಗು ಗಳಿಂದ, ಹಾಗೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವೆ (ಆತ್ಮಾ 
ನಾತ್ಮವಿವೇಕವೆಂಬ ವಿಚಾರರೂಪ ) ಪೃತ್ವಕ್ಟಾನುಭ ವದಿಂದ. ( ಆತ್ಮನು 
ಅನಾತ್ಮದಿ೦ದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವನೆಂ) ಬಪ್ಪೇ ಜ್ಗಾ _ಸವು ಮಾತ್ರ ಆಗುತ್ತದೆ. 
(ಆದರೆ ಅಷ್ಟರಿಂದರ್ಲೆ ಮುಕ್ತಿ ಯಾಗದ. “ಯಾಕೆಂದರೆ ಆ ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮವೆಂಬದೆ, ತವು ಇನ್ಫೂ ಇದ್ರೇ ಇರುತ್ತ ದೆ ಜತೆ 
ರಿಂದ ಈ ದೆ  )ತವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಆಹು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ 


ಚಾನು. ಜಾನ ಕ ಸಾವನ ಮಾಯಾಂ ಸ ಪಾಸ ಲಾ ಬಡ ಕ ಆಟ್‌ ಕ ಾಗವವಾಚನನರ. 








೪ ನೈ, ಸಿ.ಯು ೨ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೯೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು. ಸೋಡಿರಿ, ಮತ್ತು 
ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬ನೆಯ ಕಾರಿಕೆಯನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ. 


೨೦೪ ಕೈಸ್ಕರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


೯. 


(ಸಂಸಾರರೂಪ) ಅನರ್ಥಕ್ಕೆಲ್ಲ ಕಾರಣವಾದ (ಅಜ್ಜಾನರೂಪ) ಕತ್ತಲೆಯ 


ನಾಶವು (ಈ ತರದೆ) ಮಹಾವಾಕ್ಷಗಳಿಂದಲೇ ಸರಿ. ॥ ೬೩॥ 


ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಗಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ.) ಆದುದರಿಂದ 


೦೨ 


ಉತ್ಕ್ತರ;-- (ಹೌದು. ಆ ಮಹಾವಾಕ್ಸದಿಂದ ಅಚ್ಚಾನನಾಶವಾಗು 
೬ 
ವದು ಖಂಡಿತ, ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಕೇಳಿದ ಮೂತ್ರ ಸ್‌ ನೋಸ್ಸ್ನ 


ಕೇಳುವವರ ಅಧಿಕಾರ ಜ್‌ 1 -ತೆಯ "ಮೇಲೆ ಲ್ರೆ 
ಅವಲಂಬಸಿರುತ್ತದೆ. ಎಂತೆಯೇ ನಾವು) ಎರಡನೆಯ ಅಧಾ-ಯದ ಪಾರಂ 
ದಲಿ ವಾಕ್ಗವನ್ನ್ಫು ಠೇಳುವವರಲ್ಲಿ ನಾಲು: ಕರದ ಜರು ಪ್ರ ತ್ರ 
ಷ್ಟ 
ಸಿದ್ಧೇವೆ. (ಅವರು ಯಾರೆಂಡರೆ (೧) ವಿ 
ಕ್ಲೀತಕೇತು, ಮತ್ತು (೪) ಸಿಶಾಚಕರೆಂಬವರು. ಅವ 
ಇ. 
ಅವನ ಭು ಅಡ್ಡಬರಲಿರುವ (ಪಾಪರೂಪ) 


ಅಕಕ ಲರ ಂೂ. ೧ ಂ ಬ್ಲಂ೧ಒಂಜ್‌ ಡಾ 


183 
೬ 
ತ 
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ಗ ಉಂ ್ಲೃಂ ನ ದ ರಾ 





ರ ನಜ ಜಾ ಸಂಜ ಎ ಹ. 





೫ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾ ರಂಭದಲ್ಲ ಮಹಾವಾಕ್ಯ ದ ಅರ್ಥವಾದ | ಆತ್ಮನ 
ಜ್ಯ ನಿವಾದ ಹೊರತು ಜೇಕರಾಗಲಾರದೇ ಮು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿಶ್ತು. ಈಗ್ಕೆ 
ಮಹಾವಾಕ್ಕವನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡನೆ ಯಾಕೆ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಪಾತರವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರ ಕೊಡುಕ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪ್ರಕಿಬಂಧವು ಇರುವದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದಾ ತವ. ( ಬ್ರ ಆ ಸೂತ ೩, ೪, ೫ಗಿ ನೋಡಿರಿ. ) 
ಇದು ಬೃಹದಾರಣೃ್ಯಭಾಷ್ಕವಾರ್ಕಿಕದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದೆಲ್ಲದರ ಸಾರವನ್ನು 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು ತಮ್ಮ ಪಂಚದಶಿಯ ೯ನೆಯ ಪಕರಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿ ಸಂಗ ಸಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಪಂಡದಶೀ ೯. ೩೮.೫೪ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಅಪರೋಕ್ಷಶ್ಹಾನಸಳಕ್ಕೆ ಅವಿಚಾರವೇ 
ಮುಖ್ಯ ಪ್ರತಿಬಂಧವು. ಅದು (೧) ಭೂತ, (೨) ಭವಿಷ್ಯ, ಮತ್ತು (೩) ವರ್ತಮಾನ 
ವೆಂದು ಮೂರು ತೆರನಾಗಿದೆ. ಬುದ್ಧಿಮಾಂದ್ಯ, ಗುರುಮೊದಲಾದವರೆ ಅಭಾವ, ವಿಷಯಾ 
ಸಕ್ತಿ, ಕುತರ್ಕ, ವಿಸಯರ್ಯ ಯು (ವಿನರೀಶ ಕಿಳಿವಳಿಕೆ), ದುರಾಗ್ರಹ ಮೊದಲಾದವುಗಳೆಲ್ಲ 
ಪ್ರಕಿಬಂಧಗಳೇ. 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೦೫ 


ಇರದ ಚ ಅನಾತ್ಮವೆಂಬುದೆಬ್ಲ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅವನು (ಸಹಜವಾಗಿಯೇ) ಅವಾಕ್ಟಾರ್ಥ (ವೆಂದರೆ ಅದ್ಮಿ, ತೀಯ 
ತೂಗ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಲಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ಕಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ 


ಅಂಥವನಿಗಾಗಿ ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಾದದೆ ನೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ದರಂತೆಯೇ 


ಒಟ 
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ಬ್ಲ್ಲಾ ಇತ ಕ ತ ೊಂದುವನೋ ಬಾ ಕಾ ನಸೆಯವಾುತಂಡವ 
ಚ 'ಮೊಡಲಾದ ವಾಸ್ಟಗಳನ್ನು ತೇಳನೊಡ್ತ ತಾನಾಗಿಯೇ 


ಅರ 

ಅನ್ನಯವತಿರೇಕಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಆದರ (ಎ೦ದರೆ ಅನ್ತಯವ್ಯತ್ತಿ 

ರೇಕದ) ಕೊನೆಗೆ (ಆತ್ಮಬ್ದಾನವನ್ನು ತಿಯ ಅವನನ್ಟಾ ದರೂ 

ಸರಿಯಾದ ಭಗ. ಪಡೆದಿರುವನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ, ಮೇಲಿನವ 

ರಂತೆಯೇ ಉಪೇಶ್ಷಿ ಸಬಹುದು. ಆದರೆ (ಶ್ರೀತಕೇತುವಿನಂತೆ) ಯಾವನಿಗೆ 
ಅತ 


ಆಂ. ನಿಲಯ ಅಳತೆ. ! ಓ.) ಈ 
ಆಣ ಯುವ. ತಿರೇಕಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ವೆ ಲ ನೀಲೂ, ಸು ನದ ಚ್ಲಾನ ಗಿಡ ಗೆ 


ಲೆಂಒ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ, ಪುನಃ ಪುನಃ ( ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ 

ವಾಕ-ವನ್ನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಬೇಕಾಗುವದೋ, ಅಂಥಹ ಅನ್ಪಯವ್ಯ್ಳತಿ 

ರೇಕಗಳನ್ನು ಸಸ ಸೀ ಟ್‌ ವನ್ಯು ಶೊಳಿನೊಡುವ ಬ 
ಆ ತ ೯ ಇ 

ಯಾವುದು? ತ ಅನ್ಪಯವ.ತಿರೇಕಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಕೂಡ 

ಯಾವನಿಗೆ ಬ್ಲಾಸವ ವಾಗಿಸ್ಲವೋ, ಅಂಥಹ ಮನುಷ್ಣಸಿಗೆ "ಆದು ನೀನು 


ಜಯ ಇತಿಹ॥ಿ ವಾಕ ವನ್ಫು ಕೇಳಿದ ಜಡ ಆತ ನ ಅಪ 
ಬ್ಲಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊ ಡುವ ಬಗೆಯಾವ್ರದು? ಯಾಕೆಂದರೆ ವಾಕುದಿಃ ದಿಂದಾ 
ಗುವ ಬ್ದ ಗಮ ಶಾಬ್ಟಿ ಜಾರಿದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪರೊ ಕ್ಪ್ಪಚ ಶ್ವಾಸವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಡುವಂತಹದು. ಆದರೆ ಮೋಳೆ ಕ್ರ೦ಂತೂ ಅಪರೋಕಾ ನುಭವವು 
ಹ ಸ ದಧ ಒಟ ಪ 
ಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ (ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕೃದಿಂದ ಆತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ರೀತಿಯಾವು ದು)) 


ಎಂದು ಕೇಳಿದ (ಣೆಳಗಿನ) ಉತ್ತರವ ನ್ಫು ಕೊಡ ಬಹುಡು :.. 


( ಕಟ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ತರುವದಕ್ಕಾಗಿ ಕೂಡಿಹೋದ 


೨೦೬ ನೈಷ್ಕಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಕೆಲವು ಹುಡುಗರು - ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಹತ್ತು ಜನರೆಂದು ತಿಳಿಯೋಣ- 
ಅಡವಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗಿ 
ಕಟ್ಟಿ ಶಗೆಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಮನೆಗೆ ತಿರುಗಿ ಬರಬೇ 
ಜಾ ಬ ನಿಯಮಿತ ಸ್ಪಳದಲ್ಲಿ ಕೂಡುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಭಾ 
ಹೊರಟವರೆಲ್ಲರೂ ತಿರ ಸಸ ಕು 101 ಇಲ್ಲವೋ, ಎಂಬ ಪ ಶ್ನೈೆಯ 


ಹುಟ್ಟುವದು. *೫ ಆಂತಹ ಪ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ಎಣಿಸುವವ ನೊಬ್ಬನು ಸನ್ನು 


ತಾನು ಬಿಟ್ಟು, ಉಳಿದ ಜು ಜನರನ್ನು ಎಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಒಬ್ಬ 


೨ ಈ 


ಹುಡುಗನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ಸಮು ಮೋಹಗೊಳ್ಳುತಾ ಇ್ಮನೆ, 
ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಒಂಬತ್ತು ಒನರನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಎಣಿಸಿ, ಒಬ್ಬ ಪನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋದನೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಶೋಕಿಸ 
ಹತ್ತುತ್ತಾರೆ. ಉಳಿದ) ಒಂಬತ್ತು ಒನರನ್ನು ಮಾತ್ರ ನೋಡುವದರಿಂದ 
ಮೋಹಗೊಂಡಂಥವನಾದ ಆ ಹತ್ತನೆಯ (ಹುಡುಗನು), ಉಳಿದ ಒಂಬತ್ತು 
ಜನರನ್ನು (ಪ್ರತ್ಯಕವಾಗಿ) ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರೂ, ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಒಳ 
ಪಟ್ಟಿ ವನಾದುದರಿಂದ, ತಾನೇ ಹತ್ಮನೆಯವನೆಂಬದನ ನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ. 
( ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೆ ಲ್ಲ ನೋಡುತ್ತಿದೆ ದ | ವಸೊಬ್ಬನು 

ತಮ್ಮಾ, ನೀನೇಕೆ ಶೋಕಿಸುವಿ? ನೀನೇ “ಹತ, ನೆಯವನು'' ಎಂದು ಹೇಳಿ 


ದೊಡನೆ ಆ ಹುಡುಗನಿಗೆ ಹತ್ತನೆಯವನ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯೆಲ್ಲ ತೊಲಗಿ ಹೋಗುವದು. ಮತ್ತು "ನೀನೇ ಹತ್ತನೆಯವನಿರುವಿ ' ಎಂಬ 


ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಹ ಆ ಬಾ ಹತ್ತನೆಯವನ- ಎಂದರೆ ತನ್ನ-ಬಗ್ಗೆಯೇ 


ತಾತಾ ತುವ ಜುಂ ಭಾಸ ವಾ ನ ಾ ಬ ರ ಸ ಸಹೋ 


ಇ ಇಲ್ಲಿ ಕೂಟ್ಟರುವ 4 ಕಥೆಯ. ಮುಖ್ಯಾ ಖ೦ಶಗಳನ್ನು ನೈ. %. ಯ ಮೇಲಿನ 
ಚಂದ್ರಿಕಯೆಂಬ ಓಕೆಯೊಳಗಿಂದ ಆಯ್ದುಳೊಂಡಿದೆ, ಹತ್ತು ಹುಡುಗರಿಗೆ ನದಿಯನ್ನು 
ದಾಟಬೇಕಾಗಿತ್ತೆ೦ಂದೂ, ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಕೂಡಿಕೊಂಡು, ಒಬ್ಬರ ಕೈ ಒಬ್ಬರು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು 
ನದಿಯನ್ನು ದಾಟ ಆ ದಂಡೆಯಮೇಲೆ ತಾವು ಹತ್ತು ಜನರೆಲ್ಲ ಇರುವೆವೋ ಇಲ್ಲವೋ, 
ಎಂದು ಎಜಿಸಿದರೆಂದೂ, ಅಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಹತ್ತನೆಯವನ ಬಗ್ಗೆ ಮೋಹವುಂಬಾಯಿತೆಂದು 
ಮೊದಲಣಗಿ ಕೆಲವು ಕಡೆಗೆ ಬರೆದಿರುವದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಕಥೆಯ ಅ:ಶ 
ಗಳು ಹೇಗೆ ಆದರೂ, ಆ ಕಥೆಯಿಂದ ಕಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕಾದ ಎಮುಖ್ಯಮಾತಿಗೆ ಎನೂ ಬಾಧೆ 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. 


ಸೆ 


ಮೂರಕೆಯ ಆಧ್ಯಾಯ ೨೦೭ 


ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಹಾನವೂ ಆಗುವದು * ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ: ಹತ್ತನೆ 

ಯವನು ಆವ ವಾಕ್ಮವನ ನ್ನು ಸೇಳುವವನೆ ಪೃತ್ಯೆಕ್ಟ ಸಸ್ತುರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದಾ ನೆ 
ಆದುದರಿಂದ ಯಾವುದೊಂದು ವಾಕ್ತದಿಂದಾಗುವ ಬ್ಲಾನವು ಸರ್ವಸಾಧಾ 
ರಣವಾಗಿ ಶಾಬ್ಬಿಕವ್ಯೂ ಪರೋಕ್ಸ ವೂ ಎ೦ದು ತಿಳಿದರೂ ಸಹ, ಎಲ್ಲ 
ಕಡೆಗೂ ಹಾಗೆ. ಆಗಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿರಪವಾದ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕಾಗಿದ್ದ ವಸ್ತುವ್ರ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ವಕ್ಪೃವಾಗಿ 
ದೃಶೆ, ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವ ವಾಕ.ಗಳಿಂದಲೂ ಸಹ ಪತ-ಕ್ರೃ ಜ್ಞಾನವಾಗು 
ವದು ಶಕ್ತವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ (ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ ' ಎ೦ಬ ವಾಕ್ಗ 
ದಿಂದಲೂ ಅಪರೋಕ್ಹಾನುಭವವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
(ಅದು ' ಎಂಬ ಶಬ್ಧದಿಂದ ಬೋದಧವಾಗುವ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಕೂಡ ನಿಒವಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವೇ ಆಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವಂತೂ ನಮಗೆ ಅಪರೋಕ್ಷ ವಷ್ಠೆ ಕ] 


ಆದುದರಿಂದ «ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಐಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 


ಜ್ನಾನ ವ್ರ ಅಪರೋಕ್ಪ ಆತ್ಮ್ಮಾ ನುಭವವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 


ಕಾ 


ಅದರಲ್ಲಿ ಎನೂ ದೋ ಷವಿಲ್ಲ. ) (೬೪॥ 
ಈ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತನ್ನು ಪೃಸ್ಮುತ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಹಚ್ಚಿ ತೋರಿಸಬಹುದು :_- 
ಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣೆಯೊಳಗಿನ ಹುಡುಗನು ತನ್ರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ರುವ ಒಂಒತ್ಕು ಜನರನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ವಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಅವರ ಬಗ್ಗೆ 
ಅವನಿಗೆ ಎಳ್ಳ ಷ್ಟೂ ಸಂದೆ ದೇಹವಿರುವಿದ್ದಿ್ಬ. ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ 
ಪಾ ಯ ಸಂಬಂಧವಾದ ತ ಚ್ಹ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅವನು ತೀರ ಸವೀಪಿ 
ಕಟ ಹೇಳಬಹುದು. ಅವ ಯಾರೊಬ್ಬರು ಈ ಮಾತಿನ ನೆನಪು 
ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರೆ ಕೆ ಸಾಕು; ಹತ್ತನೆಯವನ ಚ್ಲಾಾನವು ಅವನಿಗೆ ಕೂಡಲೇ ಆಗು 


ಸ್ನ 








ಕಾಟಿ 44- 4ರ, 





ರಾರಾ 


ಶೀ ವಾಕ್ಯವೂ ಅಪರೋಕ್ಸ ವಸ್ತು 2 02 ಮಾತನ್ನು ಡ್ರೀಮಚ್ಛಂ 
ಕರ ಭಗವತ್ಪಾದರು ತಮ್ಮ ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಯು ಪದ್ಮಭಾಗದೊಳಗೆ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೭೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ನೈ, %. ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಈ ಮಾತುಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಉ. ಸಾ. ಸಿಯ ೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೭೪. ೧೭೫,೧೭೬ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿರಿ. 


ಶು 


ಅಂಬೆ 
೨೦೮ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ವಂತಿದೆ. ಆದರೂ ಅವನು ಜಾಸು ಕಾಣದೆ ಅವನ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ಮೋಡಗೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಆನ್ಪಯವೃತಿರೇಕ ಪರ 
ಯಿಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ ಅತ್ಮಾನಾತ್ಮ ವಿವೇಕವನ್ನು. ಪಡದವನೂ ಕೂಡ 
ಆತ್ಮಬ್ದಾನದ ತೀರ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಆದರೂ, 


ಓ ಓ 


ಅಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಅವನಿಗೆ ಆತ್ಮಚ್ಞಾನವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆಗಿರುವದೆಂದು 

ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು... ಮೇಲಿನ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತದೊಳಗಿನಂತೆ ಅವನಿಗೆ 

ಯಾರಾದರೂ ಆ ಮಾತಿನ ನೆನಪು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಕೆಲಸವಷ್ಟೇ ಉಳಿದಿರು 

ತ್ತದೆ, ಅದನ್ನೇ "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಸವು ಮಾಡುತ್ತದೆ 
ಬಹುದು.) 


ಗ 


ಯೆಂದು ತೌ ಕನ್‌ 


ಇದರಂತೆಯೇ (ನಾವು ದೈೈತರೂಪದಿಂದ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿರುವ ಒಗೆ 
ತ್ರಿಗೆ ಮರುಳಾಗಿ ಅದೇ ಸತ್ಯ-ಪೆಂದು ನಂಬಿರುತ್ತೇವೆ. ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾ 
ನಾತ್ಮ ವಿವೇಕದಿಂದ ದೃಶ್ಚಪ)ಪಂಚವೆಲ್ಲ ಅನಾತ್ಮವೆಂದು ಮನಗಂಡಿದ್ದರೂ 
ಅಚ್ಲಾನದ ಆವರಣವು ಇನೂ ಇದ್ಕೇ ಇರು ತೃದೆ, ಅದರಿಂದ ನಿಜವಾ: 
ನಾವು) ಅದ್ವಿತೀಯರಾಗಿದ್ದರೂ, "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ 
ವಾಕ್ಗಗಳ ಹೊರತು, ಒಂದೇ ಒ೦ದಾದ (ಸದೂ)ಪ) ಆತ್ಮನನ್ನು ಎಂದೂ 
ತಿಳಿಯಲಾರವು. ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕಾಗಿ (ಎಂದರೆ ನಾವು ಆತ್ಮನನ್ನು ಏಕೆ 
ತಿಳಿಯಲಾರಿವೆಂಬದಕ್ಕಾಗಿ) ಕಾರಣವನ್ನು ಹ.ಡುಕುವದೂ ಸರಿಯಾಗ 
ಚಾ ಸೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅಜ್ಲಾನವೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಸ್ಮಯಂಪ್ರಕಾಶನಾದ ಅದ್ಮಿ ತೀಯ ಆತ್ಮ ಒನಲ್ಲಿ ಈ ಅಜ್ಜಾ ನವೆಲ್ಲಿಂದ 
ಎ ೇಳುಬನಗ ಸರಿಯಲ್ಲ. * ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಅದರ ಸ್ತರೂಪ 
ವನ್ರು ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳುವದೇ ಕಠಿಣವಾಗಿದೆ. ಅದು ಇ್ಲೂವೆಂದರೆ ತಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವದು; ಇದೆಯೆಂದರೆ ಬಹ್ಮ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗುವದು. 


ಕಾ ಎ 








ಚಿ ಮುಂದೆ ಇದೇ ಅಧಸ್ಥಿಯದ ೧೧೦ ಮತ್ತು ೧೧೬ನೆಯ ಶಶ್ನ್ಗೊ ್ಲೀಗಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನೈ. ಹಿ ಯ ಮೇಲಿನ ಸಾರಾರ್ಥವೆಂಬ ಓೀಕೆಯು ಕೆಳಗಿಸ ಶ್ಲೋಕ 
ವನ್ನು ಉದಾಶರಿಸುತ್ತದೆ. 


317ರ ೪71ತಿತಗಡ1 ಇತ್ತಸಾ;3 | 
ಕಳಗ! ಗಗಿಳಿತೆ ಸ ಕುಚ ಇರಸತಿ ॥ 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೦೯ 


ಆದುದರಿಂದ ಅದು ದುರ್ನಿರೂಪವೇ ಸರಿ. ಇಂತಹ ವಸ್ತುವನ್ಮ್ರು ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತ ಕೂಡುವದರಲ್ಲಿ ಏನೂ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರಿಯಾದವನು. 
ಅದರ ವಿಶೇಷ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಬೀಳದೆ ತನ್ನ ಬಿಡುಗಡೆ ಗಾಗಿ ಯತ್ನಿ ಸಬೇಕು.) 
1 ೬೫ || 


ಅದಕಾ 


1 
ಕಪ್ತಾಡ 


ಎಗಿ ಕಾರಣವನ್ನು ಹುಡುಕುವದೂ ಸರಿಯಾಗಲಾರದೆಂ ದು 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆವು. ಆದರೆ ಅದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಈೇಳಿದರೆ, ಅಬ್ಲಾನವು 

ಯಾವ ವಿಚಾರಕ್ತ್ರೂ ( ತಿಲಮಾತ್ರವಾದರೂ ) ನಿಬ್ಲಲಾರದೆಂದು. ಉತ್ತರ 
ಕೊಡಬಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ:-- 

( ಅನಾದನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ, ಎಂದರೆ ಹೀಗೆಯೇ ಹ. ಸತೆಂದೂ 

ಹೀಗೆಯೇ ಇರುವದೆಂದೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರದಂತಹ) ಈ ಭ್ರಾಂತಿ, ಅಚ್ಹಾನ, 


ರೆ ಇ 
ಅಥವಾ ಅವಿದೆ-ಗೆ ಏನೂ ( ಸೃತಂತ್ರವಾದ) ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಅದು ಐ 


ನ್ಮೆ 

ಅ ೧೧ ೧೧ 

ತರದ ಯುಕ್ಕಿ ( ಅಥವಾ ವಿಚಾರಗಳಿಗೂ ) ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. (ಮತ್ತು ) 
ಯಾವತರದ ಸುವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಆದು ನಿಜ್ಲಲಾರದು.  ( ಎಂದರೆ ವಿಚಾರವು 


ಹ 


ಸುರುವಾದೊಡನೆ ಅದು ಹೊರಟೇ ಹೋಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ) 
ಶತ್ತಲೆಯು ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಹಿಸಲಾರದೋ, ( ಹಾಗೆಯೇ ಇದು 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಸಹಿಸುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ) 1೬೬॥ 

ಇಂತಹ ಈ ಅವಿದ್ಯಾರೂಪಮೋಹ 
ಮಹ್ದು--- 

"ಸದ್ರೂಪನಾದ (ಆತ್ಮ)ನಿರುವಿ' ಎಂಬ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ(ಲೇ) 
ಒಳಗಿರುವ (ಆತ್ಮನ) ವಿಷಯಕ್ಕೆ ದೃಢವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. (ಆ 
ಜ್ಣ್ಲಾ ನವಾದ ಮೇಲೆ ಮುಂದೆ ಉಳಿದುದೇನನ್ನೂ) ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ 
ಅವೇಕ್ಸೆಯೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. (ಎಂದರೆ ಆ ಮನುಷ್ಯನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದುದನ್ನೆ ಲ್ಲ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಬಿಬ್ಬಿ ಸಿರುವದರಿಂದೆ, ಅವನ ಜಿಜ್ಞ್ವಾಸೆಯೆಲ್ಲ 
ತೃಪ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ತರದ) ಜ್ಞಾನವು (ವೇದವನ್ನುಳಿದು) ಎರ 
ಡನೆಯ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಆಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 1೬೭॥ 

ಇನ್ನು, (ವೇದ) ವಾಕ್ಯವಾದರೂ (ಆ ತರದ) ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ 


ದಿಳ..ಸಿಕಿಗಿ೦ 


ನಿಜವಾದ ಬ್ಹಾಾನವೊಂದೇ 


ಆರೆ 


೨೧೦ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ನಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು ? ಎಂದು *ೇಳಿದರೆ, 
(ಅದಕ್ಕೊಂದು) ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು:-- 

ಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣೆಯೊಳಗೆ) ಒಂಬತ್ತು ಒನರನ್ನುಳಿದು, ಹತ್ತನೆ 
ಯವನು (ಎಲ್ಲಿಯೋ ಕಳೆದು ಹೋಗಿರುವನೆಂದೂ, ಆದುದರಿಂದ ಅವನು 
ಎನ್ಲಿರುವನೆಂಬದನ್ನು) ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಳಾಗಿಯೂ ದುಃಖಪಡುತ್ತಿರುವ 
(ಹುಡುಗನನ್ನು ಕುರಿತು ಯಾವನೊಬ್ಬನು «ಎಲೋ, ತಮ್ಮಾ, ಸುಮ್ಮನೇ 
ಏಕೆ ಶೋಕಿಸುವಿ?) ನೀನೇ ಹತ್ಕನೆಯವನಿರುವಿ? ಎಂದು (ಹೇಳಿದರೆ, ಅವ 
ನಿಗೆ ಅದರಿಂದ ನಿಜವಾದ ಅರಿವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ.) ಹಾಗೆಯೇ (ವೇದ) 
ವಾಕ್ಕವಾಡರೂ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ೬೬೮ ॥ 


ಪೂ. ಪು ( ಒಳ್ಳೆಯದು. ನೀವು ಹೇಳಿದ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ 
“ನೀನೇ ಹತ್ಮನೆಯವನಿರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವೆ ಜ್ಞಾನವು 
ಸರಿಯಾಮದೆಂದೇ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಆ ಬ್ಲಾ ನವು 
ಸುಳ್ಳೆಂದು ತೋರಿಸುವ ಬೇರೆ ಯಾವ ಅನುಭವವೂ ನಮಗೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ತ 


೪ 
ಅದನ್ನು ಕೇಳುವ ಮೊದಲು, ಬಣಿಸುವವನು. ಒಂಬತ್ತು ಜನರನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಕೇಳಿದ ಮೇಲೂ, ಅವರನ್ನು ನೋಡು 


ತ್ರಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಈ ಉದಾಹರಣೆಯೊಳಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸರಿ 
ಯಾಗಿ ಕಂಡರೂ, ಪೃಸ್ತುತ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ಹತ್ತ್ಕಲಾರದು. 
ಯಾಕೆಂದರೆ "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಿಂದಾಗುವ ಜ್ಞಾನವ 
ಹುಟ್ಟು ಬವ. ಮೊದಲೂ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ದ್ರೆ ಎತಾನುಭವವು ನಮಗೆ 
ಬರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಕೇಳಿದ ಮೇಲೂ, ದೈೈತಪ್ರಪಂಡದ 
ಅನುಭವವು ನಮಗೆ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಠು 
ಜ್ಲಾನವಾಗುವ ಮೊದಲಿನ ಮತ್ತು ಹಿಂದುಗಡೆಯ ಅನುಭವಗಳು, ವಾಕ್ಯ 
ಬ್ಲ್ಯಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾ!ಸಿರುವದರಿಂದ, ವಾಕ್ಯಜ್ಞ್ಯಾನವು ಸರಿಯಾದುದೆಂದು 
ಹೇಳಳಿಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು. ) 

ಉತ್ತರ;:-- ( ಅಸ್ಲ. ವಾಕ್ಯದಿಂದಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ 
ದೆಂಗು ಹೇಳುವದು ಯೋಗ್ಯವ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣೆ 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೧೧ 


ಯೊಳಗೆ "ನೀನೇ ಹತ್ತನೆಯವನಿರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಥದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 
ಜ್ಞಾನದಂತೆಯೇ ) ಅದಾದರೂ *ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ 
ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಕೇಳುವದರಿಂದ ಹುಟ್ಬಿರುವದು. ಮತ್ತು ಅದು ( ತನ್ನನ್ನು 
ನಾಶಗೊಳಿಸಬಹುದಾದ ದ್ಹೈತವನ್ನೆಲ್ಲ ನಾಶಮಾಡಿಯೇ ಉದಯಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿರುವದರಿಂದ, ದ್ದೈೈತ ಪ್ರಪಂಚಾಸುಭವವೂ ಆದನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸು 
ವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ವಾಕ್ಕಚ್ಚ್ವಾನವಾಗುವ ಮೊದಲು ಬರುವ 
ದ್ರೈತಾನುಭವವು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಬ್ವ್ವಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಾದ ಮೇಲಂತೂ, ಮೊದಲೇ ನಾಶವಾಗಿ ಹೋದ 
ದ್ರೈತಾನುಭವವು ತಿರುಗಿ ಉಂಟಾಗುವದೇ ಶಕ್ಕವಿ್ಲ. ಸುಟ್ಟುಹೋದ 
ಬೀಜವು ತಿರುಗಿ ಚಿಗುರುವಡುಂಬೇ?) ಆದುದರಿಂದ (ವಾಕ್ಸದಿಂದುಂಟಾ 
ಗುವ ಜ್ಞಾನವು ) ನಿಜವಾದುದವೆಂಬ ಅನುಭವವೂ ( ಎಂದೂ) ಹಟ್ಟಿ 


ಗಗ ಕ 


ಆಳ ಅಣೆ ಠ್‌ ಎರಿ) ಡಾ ಜ ಡಾಕ್‌ 4 ಬ 
ಲಾಟ. ಇದಲ ೇ ಉದಾಶಹರಗಣೆಖಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಗೊಳಿಸಬಹುದು. 


` ಬಂದಿ ಕ ಬೆ ಕ್‌ ಇ 
(ಬಣಸುವವನಿಗೆ "ನೀನೇ) ಹತ್ಯನೆಯವನಿರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ.-ದಿಂದಾ 
೧ 
ಗುವ ಅರಿವು (ಬೇರೆ ಬ್ಲಾನದಿಂದ) ಎಂದೂ ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ. (ಯಾಕೆಂ 
ದರ (ನಾನೇ ಹತ್ತನೆಯವನಿದೇೇನೆ' ಎಂಬ) ಬ್ಲಾಾಸವಾಗುವ ಮೊದಲೂ, 


ನೆ 


ಬ್ರಾನವಾಗುವಾಗಲೂ ಮತ್ತು ಬಿ 


ಆಕ್‌ 


2೬ 
] 
ಈ) 
ಬ 


ಟೆ ಮೇಲೂ (ಸಹ) ಆ 
ಹುಡುಗನಿಗೆ ಉಳಿದ ಒಂಬತ್ತು ಜನರಬಗೆ. ಸಂಶಯವೇ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
(ಆದುದರಿಂದ "ನಾನೇ ಹತ್ಮನೆಯುವನಿದ್ದೇೇನೆಂ ಬ ದ್ರಢವಾದ ಚ್ಲಾನವು 


ತ ಆತ ಲ್ಪ ಇ 
ಲ ವ ಬಡೆ ತೆ ಕ ಎರ್ಸ ಹ ಹ ಎಂಡೆ 
ಹುಟ್ಟಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ತೃದೆ. ಇಪ್ಲಿ ಆ ಹುಡುಗೆನು ಒಂಬತ್ತು ಜನರನ್ನು 
ಹ ಈ 6೫. 
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ಎ | 
ನೋಡುತ್ತಿದಾ ಗ, ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದಂತ, ಸತ್ಯದ ಆಂಜೆಯ ಮೇಲೆಯೇ 

ಅ ಓಟ 
ನಿಂತಿರುತ್ಮಾನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅವನಿಗೆ ಯಾರಾದರೂ «ನೀನೇ 
ಹತ್ತನೆಯವನಿರುವಿ ' ಎಂದು ನೆಸಪ್ರ ಕೊಡುವದಷ್ಟೇ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ.)1೬೯॥ 


( ಹಾಗೆಬ್ಕೇ, ಅಸ್ನಯವತಿರೇಕಗಳಿಂದ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕವನ್ನು 
ಇುವವಿನ್ನು ಬ] ದೂಪ ಪ್ರಪಂಚ ಆನಾ ವಂದು ಮನೆಗಂಡಿರುವೆ 
' ಎಲೆಯೇ ನಿಂತಿರುವನೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಮತ್ತು ಅವನಿಗಾಡರೂ « ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ದೆ ೇನೆಂ'ಬ 
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ನವಾಗುವ ಮೊದಲು, ಅದು ಹುಟ್ಟುವಕಾಲಕ್ಕೆ, ಅಥವಾ ಅದು 
ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ ಸಹ ಜಗದ್ರೂಪ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲ ಅನಾತ್ಮವೆಂದೇ ಕಾಣು 
ತೃದೆ. ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಅವನಿಗೆ ಸಂದೇಹವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಕಿಂಬಹುನಾ, 
ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವಾದವೆ ಮೇಲೆ ಅನಾತ್ಮವೆಂಬುದೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಇರಲಿ. 
ಉಳಿದ ಒಂಬತ್ತು, ಹುಡುಗರನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವವನಿಗೆ ಯಾವನಾದರೂ 
ಒಬ್ಬ ರು "ತಮ್ಮಾ, ನೀನೇ ಹತ್ತ ನೆಯವನಿರುವಿ ' ಬ೦ಬದನ್ನು ನೆನಪು 
ಗೊಡುವದು ಹೇಗೆ ಆವಶ್ಚಕವಿರುತ್ತದೆದೆ ಹಾಗೆಯೇ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಸಹ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕಿಗೆ ( ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂದು ನೆನಪು 
ಇ ೊಡುವದು ಹ ಚಾ ಹೀಗೆ "ನೀನು ' ಎ೦ಬ ಪದದ. 
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ಬ್ಲಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು, ಮತ್ತು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ಸನವೆಂಬ. 
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ಹೀಗೆ (ಬು ದಿಯು ಜೈತನ್ನಾ.ಭಾಸದಿಂದ ಕೂಡಿರು) ವದರಿಂದಲೂ, 
(ಮತ್ತು ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಂದ ಆದು ಆತ್ಮನಿಗೆ ತೀರ ಸಮೀಪ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲ್ರೂ) : ಸ 


(ಒಳ್ಳೂಳ್ಳೇ ) ಪಂಡಿತರೂ ಕೂಡ ಬುದಿಯೇ ಆತ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿದು 
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ಟು 
ತ ತ್ಯ ರೆ... (ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ ಇಂದ್ರಿಂ ಯಗಳು ದೂರಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯಗಳು ದೂರಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ) ಸ | ಹೆಜ್ಜೆಚ್ಚು ದೂರಾ/ಸರುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ 


ವಿಷಯಗಳಸಶ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮಬುದಿ ಯು ಬರಬರುತ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ॥ ೭೨॥ 4 

ಪೂ. ಪ;--(ಒಳ್ಳೆ ಯದು, ವೇದ) ವಾಕವೇ (ಆತ್ಮ ಸಸ್ತುವನ್ನು), 
ಇದ್ದಕ್ಕಿದ 0ತೆ ತಿಳಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತಿ ದಶೆ, (ನೀನು ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಬೋಧ 
ವಾಗುವ]. ಕರ್ತೃತ್ವ ಮೊಡಲಾಡವುಗಳ ನ್ರೇಕೆ ಆದು ಉಪದೇಶ 
ಬೇಕು? (ಎಂದರೆ ಅದ್ದಿತೀಯ ಆತ್ಮತತ್ತ ಎವನ್ತು ಪೃ /,ತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವದೇ 
ಆ ವಾಕ್ಯದ ಉದ್ದೇ ಶವಿದ್ದುದಾದೆ, ಆ ಮಾತನ್ನು ಹಾಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿಯೇ 
ಅದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಚತತ ವೇದವು "ಕನು? 
ಎಂಬ ಪದವನು ಫು ಪಯೋಗಿಸಿದೆ. "ನೀನು " ಎ೦ಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಂತೂ 
ಸಾ ಕರ್ತೃ - ಭೋಕ್ಕ ುದುೂಖೀ ಬೇವವೆಂ'ದಾಗುವದು. 
ಮತ್ತು ವೇದದ ಉಳಿದ ಭಾಗಗಳೊಳಗಾದರೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಇದೇ ತರದ ಜೀವ 
ಸಂಬಂಧವಾದ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವೇದದ 
ಉದೆ ಬೇಶವು "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅದ್ವಿತೀಯ ಆತ್ಮ 
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ಲಾರವು. ಐಎಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಅವು ತಮ್ಮ ರೂಢಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೀ ಬಿಟ್ಟಿ 
ರುವವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು) ॥ ೭೫ ॥ 

ಪೂ. ಪ; (ಒಳ್ಳೆ ಯದು, (ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕು 
ದೊಳಗೆ "ನೀನು' ಮತ್ತು "ಅದು' ಎಂಬ ಪದಗಳ ರೂಢಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದು. 
ಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂಬದನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ.) ಯಾಕೆಂದರೆ: ಅವು ಅಲ್ಲಿ (ನೀವು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ) ತಮ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. 
ಮತ್ತು ("ನೀನು') ಎಂಬದು ( ಕೇಳುವವನ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಹಾಕುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ) ಅನುವಾದ (ಅಥವಾ ಪುನರುಚ್ಚಾರ) ಮಾಡ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ("ನೀನು' ಎಂಬದರ ಸಾಮಾನ್ಯಾರ್ಥವಾದ) 
ದುಃಖಿತ್ತ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ( ಆದಕ್ಕೈ, ಎಂದರೆ «ನೀನು' ಎಂಬದಕ್ಕೆ 
ಸಂಬದ್ಧ ವೆಂದು) ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ (ಅದು' ಎಂಬದರ) ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತವೆ. (ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವಂತೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ, ಅದು' ಮತ್ತು "ನೀನು' ಎಂಬ ಪದಗಳೊಳಗೆ ) ಯಾವ 
(ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಾಚ್ಚಾರ್ಥಗಳ ಭಾಗಗಳನ್ನು) ಬಿಡಬೇಕಾಗು 
ವದೋ, ಅವುಗಳೊಳಗೆ ಸಂಬಂಧವಾಗಶಾರದೆಂದೂ, /ಎಂತೆಯೇ ಅವು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತೋರಿಸದೆ, ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತವೆಂದೂ ಒಪ್ಪಬಹುದು. ಆದರೆ ಅಷ್ಟರಿಂದ « ಅವೆರಡೂ 
ಅದ್ವಿತೀಯ ಆತ್ಮ ನನ್ನೇ ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ'೦ದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರ. 
ಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ನೀವು) ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ. 
(ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವವೆಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ,) 
ಅದು' ಮತ್ತು "ನೀನು' ಎಂಬ ಪದಗಳ ನಡುವೆ, ಕರೇ' ಮತ್ತು "ಕಮಲ' 
ಎ೦ಬ ಪದಗಳ ನಡುವಿರುವಂತೆ (ಬರೇ ವಿಶೇಷಣ-ವಿಶೇಷ್ಯ) ಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. (ಮತ್ತು ನೀವಾದರೂ ಈ ಮಾತನ್ನು ಒಪ್ಪುವಿರಿ. 
(೧: ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ, (೨) ವಿಶೇಷಣ-ವಿತೇಷ್ಟ್ಯಭಾವೆ, ಮತ್ತು 
(೩) ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯ-ಲಕ್ಷಣ ಸಂಬಂಧವೆಂಬ ಮೂರು ಕ್ರಮಗಳಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಸಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವಿರಿ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಮೆಬ್ಟಿಲಿ 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೧೯ 


ನಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಮೆಟಿ ಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ನಾ ನಾವು ಒಪ್ಪುವೆವು. 
ರೆ ಅದೇ ಕೊನೆಯದಿಂದೂ, ಮುಂದೆ ೩ನೇ ಮೆಟ್ಟಿ ಲಕ್ಕೆ ಹೋ ಗುವ 
ಆವಶ್ಚಕತೆಯಿಲ್ಲೆಂದೂ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಪದಗಳ 
ಅರ್ಥವನಸ್ತ್ಟು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ, ಅವುಗಳ ನಡುವೆ ವಿಶೇಷಣ- 
ವಿಶೇಷ್ಠ ಸಂಬಂಧವೇ `ಇರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯ ಬೇಕು. ಇನ್ನು ವಿಶತೇಷಣ- 
ವಿಶೇಷ ಸಂಬಂಧವೆಂದರೂ ದ್ಹೈತವು  ಬಂದೇಬಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಯಾವುದೇ ತರದ ಸಂ ಬಂಧವಿರುವದೆಂ ದರೆ ದ್ರೈತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಇ! ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ (ಅದು' ಮತ್ತು ನೀಸು' ಎಂಬ 
ವೆರಡೂ ಪದಗಳು ಕೂಡಿ, ಅವೆರಡಕ್ತೂ ಜಸ ಊ  ಲಕ್ಷ್ಮವಾದ 
ಅದಿ ತೀಯ ಆತ್ಮನ ನನ್ಫ್ರೇ ತೋರಿಸುತ್ತವೆಯೆಂದು ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
ಸಾರಾಂಶವೆ ೇನೆಂದಕೆ- ಮ್ಮ ಅಂಬೋಣವ ತಪ್ಪು.) 
ಉತ್ತರ: (ಅಲ್ಲ.) ಹಾಗೂ ಅದು ಹೊಂದುವ ಹಾಗಿ. ( ಎಂದರೆ 
ಆ ಪದಗಳ ನಡುವೆ ವಿಶೇಷಣ-ವಿಶೇಷ್ಠ್ಮ. ಸಂಬಂಧವ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ವಾಗಿರುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಸಹ ಬರಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಎರಡು 
ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದಶ್ಕೆ ಆ ಪದ. 
ಗಳನ್ನೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ, ಸ್ತತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವದು 
ಶಕ್ಕವಿರಬೇಕಾಗುವದು. ಉದಾ: “ಕರೇಕಮಲ' ವೆಂಬಳ್ಲಿ "ಕರೇ ' "ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೂ ಕಮಲ' ವೆಂಬ ಪದಕ್ಕೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮತ್ತು ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಯಾದ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. ಎಂದರೆ ( ಕರೇ' ಎಂಬ ಪದದ ತುತ "ಕಮಲ' 
ಚ ಅಪೇಕ್ಟೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ತಿಳಿಯುವದು ಶಕ್ಲವಿದೆ. ಮತ್ತು ಅದರಂತೆಯೇ 
"ಕಮಲ 'ವೆಂಬ ಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಥವಾದರೂ "ಕರೇ' ಎ೦ಬ ಶಬ್ದದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯಿಲ್ಲ 
ದೆಯೇ ತಿಳಿಯುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ--ಕರೇ ಬಣ್ಣದ ಹೊರ್ತಾಗಿ 
ಬೇರೆ ಬಣ್ಣದ ಕಮಲಗಳೂ ಇರುತ್ತ ವೆ. ಮತ್ತು ಕವ ಮಲಗಳ ಹೊರ್ತಾಗಿ 
ಬೇರೆ ವಸು, ಎಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕರೇ ಬಣ್ಣ ವು ಸಿಕ್ಟ್ರು ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡು ಪದಾ 
ಷ್ಟ ನಡುವೆ ಸಂ ಬಂಧವಿರುವದೆಂದೆನ್ನ ಚಕಾರ! ಒಂದಿಲ್ಕೊ _೦ದು ತರದ. 
ದ್ರೆ ತವು ಬೇಕೇಬೇಕು. ಆದರೆ " ಹ ನೀನು ಇರುವಿ ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ 
ಅರ್ಥವು "ಅದ್ವಿತೀಯ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಆತ್ಮನೇ' ಎಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದ. 
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ಮೂರನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯ ೨೨೧ 


ಎ ಬ ೧ಬಿ 


ಪೂ. ಪ;-- ಇಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ ಈ ಪದಗಳ ಆರ್ಥಗಳೊಳಗೆ) ಬಿಡಬೇಕಾ.: 
ದುದು ಯಾವುದು? ಮತ್ತು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೆ: ಬೇಕಾದುದು ಯಾವುದು? 


ಉತ್ತರ:-- ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ಸು ಪ;ತಿಪಾದನೆಮಾಡುವ ನೀಸು' 


ಎ೦ಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಎರಡು ಕಲ್ಪನೆಗಳು ನಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ನಿಜ್ಗುತ್ತವೆ 
(೧) ನಾನು ದುಃಖಿಯೆಂಬದು (ಒಂದು), ಮತ್ತು (೨) ಒಳ! ರುವ ಸ 
ನೆ೦ಂಬದು . ( ಎಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪತ್ತ ಅಥವಾ ಅಪರೋಕ್ತತ ತ್ತವೆಂಬದು 
ಇನ್ನೊ ದು.) ಇಲ್ಲಿ ಅಪರೋಕ್ಷ ತ್ರ _ದೊಡನೆ (ಪಾನು ಹದೂಲಿಯೆಂ'ಬದಡನು 
3 ಇ008 ಆತ್ಮನ ಸರಿಯ ದ ಜ್ದಾ _ನವಿಲ್ಲದ ರಿ ರಿಂದಲೇ ಸರಿ. ಆದುದ 
ರಿಂದ "ನಾನೆಂ 'ಬುದೇ ಆನ ನರ್ಥವನ್ನು ಹುಟಿ ಸಹ 'ದರಿಂದಲ್ಕೂ ಮೆತ್ತು ಅದೇ 
(ಅಹಂಕಾರವು) ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವ ರಿಂದಲೂ, ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಬಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಸಹಜವಾಗಿಯೆ ೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


"1 


ಪೂ. ಪ: ಆದರೆ "ಅದು ' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥದೊಳಗೆ ಯಾವು 
ೈ 


ಕ ತೆ ಸ ಕ ಗೆ ೩೨ 
ದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು? ಮತ್ತು ಯಾವುದನ್ನು ಇಟಿ ಸೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು? ಎಂಬ 
ಕ್‌ ಗ 
ದನ್ನು ನಿಶ್ನ ಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರಶಾರದು 
ಉತ್ತರ ;;--. ( ಅದೇಕೆ? ಅದೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ತೋರಿಸುವ 


? 

ದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಕೆಳಗೆ) ಹೇಳುವದೇ 
(' ಆದು ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ದೂರಾದ ಮತ್ತು ಪರೋಕ್ಷವಾದ ಅವಿ 
ತೀಯ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ "ನೀನು ' ಎಂಬುದರೊಳಗೆ ) 
" ನಾನೆಂ' ಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 3] "ಅದು ' ಎ೦ಬದರ ಅರ್ಥದ 
( ಭಾಗವಾದ ) ಪರೋಕ್ಸತ್ತವನ್ನು : ಬಿಟ್ಟು ಬಡಬೇಕು. (ಯಾಕೆಂದರೆ) 
ಅಪರೋಕ್ಟ ಆತ್ಮನೂ ಅಹಂಕಾರವೂ ಅಜ್ಜಾ _ನದಿಂದಲೇ ಹೇಗೆ ಒಂದೇ 
ಎ೦ದು ತೋರುವವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಚೆನ ನ ನು (ನಮಗೆ) ಪರೋಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ತೋರುವದಾದರೂ ಅಜ್ಞ್ವಾ ನದಿಂದಲೇ ಸರಿ. (ಹೀಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ಪರೋಕ್ಷ ತೃ ವು ಅಚ್ಚಾ ನಮೂಲಕವಾದು ದರಿಂದ ಅದನ್ನೂ ಬಟ್ಟುಃ ಬಿಡ 
ಬೇಕು... ಮತ್ತು ಆ ದ್ವಿ ತ್ರೀ ಯವೆಂಬರ್ಥವನ್ನಷ್ಟೆ ಷ್ಟ "ಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. ; ೭೭॥ 


೨೨೨ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಪೂ. ಪ; ( "ಅದು ' ವಎಂಬದರ ಅದ್ದಿತೀಯತೆಯು "ನೀನು? 
ಇ. 


ಇ 
ಎ೦ಬದರ ದುಃಖಿತ್ತವನ್ನೂ, ಅನೇಕತ್ತವನ್ನೂ ನಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆಂದು 
ನೀವು ಹೇಳಿದಿರಿ... ಆದರೆ ಅದು ಯೊ 


ಕು 


ಆ 
ಗ.ವಾಗಲಾರದು. "ಅದು' 
೪ಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರೆ, " ಅದು 
ಎ೦ಬದರ ಅದಿತೀಯತೆಯು "ನೀನು ' ಎಂಬದರ ದುಃಖವನ್ನೂ, ಅನೇಕತ್ತ 


ವನ್ಸೂ ನಾಶಪಡಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ (ಅದು ' ಎ೦ಬದರ ಅರ್ಥವೇ 


ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಒಂದು ವೇಳೆ 
ದೋಷವು ಕಬೆಟದೇ. ಹೇಗೆಂದರೆ: ಶಬಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ 
ಸ “ಟು ಓತ 
ದಕ್ಡಾಗಿಯೇ ಹೂರಟಿರುವ ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಒ 
ತೋರಿಸುವ ಹಲವು ಶಬ್ಧಗಳು ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಉಳಿದ ಗ್ರಂಥ 
ತ ; ಆ 


ಜ್ಞ ಹ! ಹ ಎ ಅ ಸಾದಿ ತಾಲ ಪಿ 
ಗಳಶ್ಪಿ ಹಾಗೆಂದಿಗೂ ಆಗಶಾರದು. ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಕೂದಿದುದೇ ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಆಲ್‌ ಲ ಹಾಗ ಆ ಆಲ ಅಚ 4. ಎ ಮವ ಇ ಸ್ಯ 
ಪುನರುಕ್ಕಿದೋಷವೂ, ವಿನಾಕಾರಣವಾ? ಅನಾವಶ್ಚಕವಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
ಆಗೆ ಶಿ 
ಕ್‌ 


ಎಂಬ ಶಬ ದ ಆರ್ಥವಾ 


'ಅನೇಕತ್ತವನ್ಫೂ ಸಮೂಲವಾಗಿ ನಾಶಪಡಿಸುವದು ಹೇಗೆ ಶಕ್ಕವಿದೆ? 
ಗ ೬ ತ 


ಮತ್ತು "ನೀನು' ಎಂ 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಹೆ ತು 8 

`ಹೊಡೆದು ಹಾಕಲ್ಪಡುವಂತಹದೂ ಮತ್ತೊಂದು ಹೊಡೆದು ಹಾಕುವಂತೆ 
ಹದೂ - ಎ೦ಬ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆಂದೂ, ನಾವು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. (ಆದರೆ 
"ಅದು ' ಎಂಬದು "ಅಪ್ರತೃಕ್ಷ, ಅದ್ದಿತೀಯ' ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ, ಮತ್ತು 


ಟ್‌ ಮ ಎ್ರ್ಮ 
"(ಸೀನು ಎಂಬದು ಅನೇಕವಾದ ಮತ್ತು ದುಃಖಿಯಾದ ಸಂಸಾರೀ ಜೀವ 
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೨೨ಕ್ಕಿ 
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( ಅದ್ವಿತೀಯದ್ದೋತಕವಾದ ) (ಅದು' ಎಂಬದು "ನೀನು' ಎಂಬದ. 
ರೊಡನೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ, ((ಆದು' *ನೀನೆಂ'ಬದರ) ಅನೇಕತ್ತ 
ವನ್ನು' ದೂರಮಾಡುತ್ತದೆ. (ಹಾಗೆಯೇ ) ಪುತ್ವಕ್ಟತೆಯನ್ನು ಬಿಡದಿದ್ದ 
"ನೀನೆಂ'ಬ ಶಬ್ಧವು  ಅದು' ಬ೦ಬದರೊಡನೆ ಶೂಡಿಳೊಂಡಿರುವದರಿಂದ 
(ನೀನೆಂ'ಬದು «ಅದೆಂ'ಬದರ) ಪರೋಕ್ಸತ್ತವನ್ನೂ ನಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 
8 ೭೮ | 


ಪೂ. ಪ;--( (ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಣದಕ್ಲಿ) ಅದ್ವಿತೀ 

ಯತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ (ಅದು ಎಂಬ ಶಬ ವ (ದುೂಖಿತ್ತವನ್ನೂ, ಅನೇ 
ಬ್‌ ೨. ಸ 
ಕತ್ತವನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ) ಪ್ರತ ಕ ಆತ್ಮನನ್ನು ತೋರಿಸುವ "ನೀನು' ಎಂಬ 
ಇ ಊಾ್‌ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆಂ (ಬದನ್ಟು ನೀವೂ ಒಪ್ಪುತ್ತೀರಿ. 
ಆದರೂ "ಅದು' ಎಂಬ ಶಬ್ರವ್ರ) ಅವಿದ್ದೆ ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ( "ನೀನು' ಬಂಬ 
ದರ) ಅನೇಕತ್ತವನ್ಫೂ ಹಾಕ ಸಹಕ ಬೇಟಾ ಕುೀಶ. ಅತಡುಕಿರಿ 
ತ 

ಯಲ್ಲ. (ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವೆರಡೂ ಪದಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವವೆಂದೂ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ್ಣವನ್ನು ತೋರಿಸುವದೇ ವಾಕ್ಚದ ವ್ರ 
ಒಪ್ಪುತ್ತೀರಿ. ಇನ್ನು, ಯಾವದಾದರೂ ಒಂದೇ ಮಾತು, ಪೃತಿಯೊಂದು 


೬ 


ಟ್ನ 


ವಾಕ್ಯದ ತಾತ್ಪರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬದು ಸರ್ವಸಮ್ಮತವು. ಆದುದರಿಂದ. 
“ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ತಾತ್ಪರ್ಯವು, ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಂತೆ, ಅದು' ಮತ್ತು ನೀನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳೊಳಗಿರುವ ಐಕ್ಣವನ್ನಷ್ಟೇ 
ಆ 
ತೋರಿಸತಕ್ಕದ್ದಿರುತ್ತದೆಯೆಂದಂತಾಯಿತು. ಎಂದಮೇಲೆ «ನೀನು' ಎಂಬ 
ದರ ಅನೇಕತ್ವವನ್ನೂ, ಮತ್ತು "ಅದು' ಎಂಬದರ ಪಾರೋಕ್ಬ್ಛವನ್ನೂ ಆ 
ವಾಕ್ಯವೇ ಹೊಡೆದುಹಾಕುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವದು ಅನ್ಯಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆ ಹೇಳುವದೆಂದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಎರಡು ತಾತ್ಪರ್ಯಗಳಿರುವವೆಂದು. 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುವದು. ಆದರೆ ಅದಂತೂ ಅಸಂಭವವು.) 


ಉತ್ತರ:--_(ಸರಿ. "ಅದು' ಮತ್ತು "ನೀಸು' ಎಂಬ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ್ಸ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುವದೇ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ತಾತ್ಪರ್ಯವೆಂಬ. 
ದೇನೋ ಸರಿ. ಆದರೆ ಆ ಐಕ್ಕಕ್ಕೆ 'ನೀನೆಂ'ಬದರ ಸಂಸಾರಿತ್ತ ಅನೇಕತ್ತ 
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ಗಳೂ, ಮತ್ತು "ಆದು' ಎ೦ಬದರ ಅಸರೋಕ್ಸತ್ತವೂ) ವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ. 
(ಆದುದರಿಂದ ಆ ವಾಕೃದಿಂದ ಇವೂ ನಾಶವಾಗಿಯೇ ಹೋಗುತ್ತವೆಂದು 
ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ವಾಕ್ಠದ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಒಂದೇ ಒಂದಾದರೂ, 
ಆ ವಾಕ್ಲತಾತ್ರರ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ ವಾದದನೈೆ ಲ್ಲ ಆ ವಾಕ್ಚವು ಅಪೃತೃಕ್ಸ್ನ 
ವಾಗಿಯಾದರೂ ಅಲ್ಲಗಳದೇ ಅಲ್ಲಗಳೆಯು.ತುದೆಯೆಂಬದು ನ್ಯಾಯವಾದು 
ದಲ್ಲವೇ ?) ಇದನ್ನೇ (ಕೆಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: 

("ಅದು' ಎಂಬದರ ಅರ್ಥವಾದ) ಅದ್ಬಿತೀಯ (ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ "ನೀನೆಂ'ಬ 
ದರ) ಸಂಸಾರಿತ್ತ ಅಥವಾ ದುಃಖಿತ್ವವು. ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು 
("ನೀನೆಂ'ಬದರ ಅರ್ಥವಾದ ಪ ತ.ಕ್ಸೃ) ಆತ್ಮನಿಗೆ ("ಅದು' ಎಂಬದರ ಆರ್ಥ 
ವಾದ) ಪಾಠೋಕ್ಸ ವು ವಿರುದ ವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ "ಅದು' ಮತ್ತು 
"ನೀನು' ಐ೦ಬ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ( ಕ)ಮವಾಗಿ) ಅವುಗಳ ( (೧) ಸಂಸಾರಿತ್ತ 
ಮತ್ತು ಅನೇಕತ್ತವೂ, ಹಾಗೂ (೨) ಪಾರೋಕ್ಸ್ಛ್ಯವೂ) ಅವಶ್ಯವಾಗಿಯೇ 
ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. 1೭೯] 


ಮಾಡುತ್ತದೆಂದೂ, ಹಾಗೂ . ಅದು ' ಎಂಬದು (ನೀನೆಂ'ಬದರ ಸಂಸಾರಿತ್ತ 
ವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆಂದೂ ನೀವು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಆದರೆ 

ವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ, "ನೀನೆ೦'ಬದರಿಂದ 'ಆದು ' ಎಂಬದರ ಅದ್ವಿತೀ 
ಯತೆಯು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಂದೂ, ಮತ್ತು ಅದು ಏಎಂಬದರಿಂದ 
" ನೀನು ' ಎಂಬದರ ಪೃತ್ವಕ್ಚತ್ತವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ಏಕೆ ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು ? ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೂ, ಆ ವಾಕ್ಮದೊಳಗಿನ ವಿರೋಧವು 
ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆಗ ಆ ವಾಕ್ಚದ ಅರ್ಥವು "ದು8ಖಿಯಾದ, 
ಅನೇಕವಾದ ಮತ್ತು ಪರೋಕ್ಸ ವಾದ ಜೀವನೆಂ'ಡಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದಮೇಲೆ 
ನೀವು ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಿಂದಲೇ ಈ ವಾಕ್ತದೊಳಗಿನ ವಿಶೋಧವನೆ *ಕೆ 
ತಪ್ಪಿಸಬೇಕು? ನಾವು ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಿಂದ ಈ ವಿರೋಧವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲೆತ್ಟಿ 
ಸಿದರೆ ಏನಾಗುವದು ? 
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ಒ್ಮ 
ದ 


ಬ 


ಆ ವಾಕ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಕ್ರರಶ$ ಇದತ್ತ್ಸಿದಂತೆ 


ಆ ( 

ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂದೂ ಪೋಟಾ ಬೋಟ್‌ ಎಷ್ಟೋ 
ಆ ಅಡೆ 
೬೫) 


ಳೆ 
ು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಮತಕ್ಕನುಸರಿನಿ "ಅದು ನೀನು ಇರು 


ದ್‌ 
ಹ ಲಿ ದೆ ಕ್‌ ಪ 
ಇ.ನಕ್ನಾ1 ಮಾತ್ರ ಹೇಳಲ್ಲ ಬೈದೆ. ಎಂದರೆ ಆ ವಾಕದಲ್ಲಿ 


*ಎ೦ಬರು. ಈ 
ಸ ಜ್‌ ಗ್ಪ ಕ್‌ ಇ 1 ಗ. ಬೃ 
“ಡಿಂಗ್‌ ಆ ಇಷ್ಟ ದಷ್‌ೆೈ ಇಗೋ ಡ ಆ ಎ ಎತ 
ಚೇೀವಬ ಹ್ಮರ ಐಕ.ವನ್ನು ಹೇನಿದ ರೂ, ಆ ವಾಕ್ಗಚ್ತಾನವು ಪೃತ-ಕ 
ಆ ೧ ಕ್ಯ ಟ್ಹ ಒಪ ಗ 0645 1, ಟಟ್ಮಿ 
ಉಕ ಫಾ ಆತ್‌ ಇಡಿ ಎ ಕಚ್‌ ತಾ ಡಿ ಆಗೆ ಎಆಗೆ $ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬೇವನಲ್ಲಿ ಬೃಹ್ಮ 
ಆ ೪. ಸಿ) ತಾ ಆ ಎಲಾ ಕಾಳೆ ಎಲೆ ಅಷ ಜೆ ದಿ ಸ್ಸ್ಯಾ ಜಾತೆ ದೆ ಹ 
ದ್ಕ ೩ ಯನ್ನಿಟ್ಟ ರಣ ್ಟು ಕಳಣ- ನಮಾಡಬೀಕ., ಎ೦ದಿರಿ ಮೂರ್ತಿ, 
ಶಾ ಬು "ತ 
ಆ ಅಬಿ * 
ಪ್ರತಿ ಅಲಿ, ಅಥವ 2) ಏಗೈಹಗಳೆ. ನಿಜವಾಗಿ ದೀವರ ಸರದಿದ ರೂ, ಅವು 
ಒಂ 
`` ಹ ಹ ಲ! (ಐ ಚ ಇತು” ಎತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಟ ದೇವಭಾವನೆ ತೃ ಬ, ಅವುಗಳ ಪೂಜೆಯನ ಳಃ ಧ್ಯಾನ 
ಅಳಗೆ ಆಣ್‌ ಎತ ಎಷ್ಟ ವು ಎಳೆ ತ್ಯಾ ಜೂಪಿ ಳಿ ಕ್ಕ 
ವನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತೇವಷಣೆ ? ಹಾಗೆಯೇ ಬೇವಾತ ನು ಬ,ಹ್ಮನೊಡನೆ 
ಅತ್‌ ಕ್ವ ಬಿ 


ಒಂದಾಗಿರದಿದ್ದರೂ, ಕ್‌ ವ್ರ ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನ ಇ ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನೆ ಣ೦ 'ಬ 

ಭಾವನೆಯನ್ನಿಟ್ಟು ಧ್ವಾಸಮಾಡಬೇಕು,. ಆ. ಧ್ಯಾನದ ಒಲದಿಂದಲೇ 
ಎ ಕ್ಸ 

ಮೋಕ್ಷ ವಾಗುವದು--ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಈ ಪ್ರಸಂಟ್ಣಾನವಾದಿಗಳು 


ಚ: 


* ಇವರ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಮೊದಲೇ ಈ ಗೈಂಥದ್ನಿ ಅನೇಕ ಇಡೆ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಬಂದೀತಿ 
ತನೆ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬೭ನೆಸ ಕಾರಿಕೆಯೆ ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ 
ಕೆೊಟ್ಟರುವ ಏನ್ಪಣೆ ಸನ್ನು ನೋಡಿರಿ, ಧ್ಯಾಸವು ಕೀರ ಅನಾವಶೃಳವೆ: ಬದ ವೇಡಾಂತದ 
ಹಿದ್ದಾಂಶವಲ್ಲ. ವೇದಾಂತಿಗಳ ಮತಕ್ಕಸುಸವರಿಸಿರುವ ಧ್ಯಾನದ ಸ್ಪರೂರ ವೊಡಲಾವವುಗಳ 
ಡರ್ಚೆಯು ಇನ್ಲಿಹೇ ಬಂದಿಯುವದ೦ಂದ ಇನ್ನ ಇದನ್ನು ಹೆಚ್ಚುಗಿ ತಿಳಿಸುವದಿಬ್ಬ. 








೫ ಎತ 0 ಪಕಕ ಅಳ ಎಂ ಇಹಫಾಖ ನಟ ಚೂರು ಂ ದಜಟಷ ನ ಸ್ಪಾ ದ ಸಸ ಲಂ ಬ ಸಟ ವ ಮ. 





೨೨೪ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವೆಂದರೆ ಧ್ಹಾನ. ವಾಕ್ಯದಿಂದಾಗುವ 
ಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷ ಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಧ್ಯಾನವೇ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಇವರು ಹೇಳುವದರಿಂದ " ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವಾಡಿ. 
ಗಳೆಂ'ದು ಇವರಿಗೆ ಹೆಸರು. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಈ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವಾದಿಗಳ 
ಮಿ೦ಂಡನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ... ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕನುಸಾರವಾದ ): 
ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಳಗಿನ ( ದೋಷಗಳು ) ಬಂದೇಬರುತ್ತವೆ :-- 

" ಹೆಂಗಸೇ * ಬೆಂಕಿ(ಯೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, '') ಎಂದು 
ಮೊದಲಾಗಿ ( ವೇದ ) ವಾಕ್ಚವು ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ದವಾದ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅದು ನಿಃಸಂಶಯವಾಗಿಯೂ 
( ಧ್ಯಾನಕ್ಕ್ಯಾಗಿ ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ) ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನಿ ಡಬೇಕೆಂಬದನ್ನು 
ವಿಧಿಸುವದಕ್ಳಾಗಿಯೇ (ಇ.ರುವದೆಂಬದನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗುವದು.) /೮೧॥ 


ಆದರೆ ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ಎಲ್ಲತರದಿಂದ ( ಎಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮ, ಉಪಸಂಹಾರ ಮೊದಲಾದ ಆರೂ 
ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ) ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೂ 1, ಅವು (ಎಂದರೆ ಆ ವಾಕ್ಗ 


ಪಾರಾ (ಸಟ. ಗನ" ಂಚೈಂ್ಪ ಅರಾ ಸನಾತನ ನಾ ನಯಾ ಸಂ ಸುಖಾಸನ ನಾವಾ ಸಾವ ಬ ಅಪಾನ ನವಾನ ಇಂ 


* ಓಸತ್ಸಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 
1 ಇದೇ ಪುಸ್ತಕದೊಳಗೆ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೯೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು, ಆದರೆ 
ಮೇಲಿನ ಓಪ್ಪಣಿ ಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 

ಎಲ್ಲ ಗ್ರಂಥಗಳ ತಾಶ್ರರ್ಯ ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಉಪಕ್ರಮ 
ವೊದಲಾದ ಅರೂ ಸಾಧನಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೂ, ವೇದಾಂತ 
ಅಸವಾ ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಜೀವಬ ಹ್ಮರ ಐಕ್ಯವನ್ನೇ ಪರಮಾರ್ಥ ತ: ಹೇಳಿದ್ದು ಕ೦ಡತಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ವೇದಾಂತದ ತಾತ್ರರ್ಯವೆನ್ಲ ಅದ್ವಿತೀಯ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇದ್ದ 
ಕೈ ನ್ನಂತೆ ವರ್ಣನೆಮಾಡುವದಷ್ಟೇ ಇರುತ್ತದೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಧ್ಯಾನಕ್ವಗಿ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ದೃಣ್ಛ ಯಿಡಬೇಕೆಂಬದು ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲೆಂದು 
ತಿರ್ಜಯ ವಾಗುಶ ದೆ. 

ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ರಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಧನ್ಮಾನಸರ ಅರ್ಥವತಾಡಬೇಕೆಂಬಾ 
ಖೇನೋ ನಿಜ್ಮ ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ಧ್ಯಾಸಪಂ ಅರ್ಥವೇ ವೇದದ ಶಾಸ್ಪರ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರು. 
ವನೋ ಅಂಥಲ್ಲಿ, ಧ್ಯಾಸಪರ ಅಥ್ಯ ವಸ ಮಾಡಲಾಗದು. ಅಲ್ಲಿ ವೇದಾ೦ಂತಳ್ಕೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಣತಾ 
ಆಂತ ಬರುತ್ತಿರುವ ವಿರೋಧಾಭಾಸವನ್ನು ಸೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ತೆಗೆದುಹಾಕಬೇಕು, ' 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೨೯ 


ಸುಭ 
( ಎಂದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ವಃ ಡಬೇಕೆಂದು ಅವು ಎಂದೂ ಹೇಳ್ಕವದಿಲ್ಲ ) 
ಆದುದರಿಂದ ( ಪ್ರಸ೦ಖ್ಣಾನವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಅವು ಸ ಪೃಸಂಖ್ಣಾನೆ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಹಳು ಕಪೂರ ತಿಳಿಯರು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ ಅದನ್ನೇ 
ಕೆಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ನಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ತಾ 


(ಆ) ವಾಕ್ಚವ್ರ ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ( ಆದ್ವಿ ತೀಯ ಬ)ಹ್ಮರೂಪ ) 
ಳಿಸುತ್ತದೆಯಾದುದರಿಂದ, ಕರ್ಮವನ್ನು ಅದು ಹೇಳ 
್ರ್ರ ಏಕರೂಪವಾಗಿರುವಗರಿಂದ, ( ಎ೦ದರೆ 
ಅದ್ಮಿತೀಯವೂ, ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಗಳಿ 6 ಡಾಗದೆ ಇದ್ದತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಇರ,ವದೂ 
ವೋ, ಅಥವಾ ಉಪಾಸನೆ ಮೊದಲಾದ 


ತ 


ಆ: 'ರುವದರಿಂದ, ಆದು ನಿಶ- ನಿರ 


ಇ 
ಓ 
ಕರ್ಭಗಳಿಂದ ಸಾಧ-ವಾಗುವಂತಹದೋ, ಎ೦ಬ ಮೊದಲಾದ) ಸಂಶಯ 


೨0. 
ಮತ್ತು ( ಈ ವೇದವಾಕ.ವ್ರ ಪ್ರತ ಕ್ರ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ 
ಔಪ 
೦4 


ಕ ತ್‌ ಗೈ ಇ 
ಎ೦ದೂ ಗೊತ್ತಾಗದಿರುವ) ಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಾತೃ ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೂ ( ಈ ವಾಕ.-ವ್ರ) ಉಳಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಲಾರದು. ಹೇಗೆಂದರೆ :.- 


( ಪೃತಿಯೊಂದು ) ಪ್ರಮಾಣವು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗ 
ದಿರುವ ಹೊಸ ವಿಷಯಗಳನ್ನೇ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆಯೆಂಒ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ಸಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ವದು; ಇ್ಲವಾದರೆ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವೇ 
ಆಗಲಾರದು. (ಆದುದ ರಿ೦ದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ತಮ ತಮಗುಚಿಶ 
ವಾದ ಬೇರೆಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳನ ನ್ನಷ್ಟೇ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವವೆಂದಂತತಿ 
ಯತು. ಎಂದರೆ, ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ವಿಷಯವನ್ನೇ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರಮತಾಣವೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದ್ದಿ್ಬ. ಹೀಗೆ) 
ಬೇರೆಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳ ನಡುವೆ 
ವಿರೋಧವಾಗುವದೆಂಬದೇ ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಬ. (ಆದುದರಿಂದ ವೇದವಾಕ್ಯ 
ದಿ೦ದಾಗುವ ಚ್ಹ್ಯಾನವು ಪ್ರತೃಕೃಳ್ಳೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಲಾರದು.) : ೮೩ ॥ 
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* ಒಂದೆಃ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾವ ಎರಡು ಸಿಜವಾಡ ಚತ್ಪಿನಗಳು ಇಂಳಾರ 


ವೆಂಬದು ಸ್ಪಿಷ್ಟವಿದೆ 


ಹ ಅಯಾನಕ ಹಾಡಿ ಇಸ ಫಾ ಒ.ಪರಾಗ್‌ಕಾು ಇಮೊ ಮನವಾ ಹಾಲಿ. 17೬. ಘಸಪಾಪ್ರಾಸಾಾಘ-ಹಗಾಬ್‌..-. ಹಾಣೆ ಸ ಧಾಪ್ರಾರ್ಯ. 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿಕೊಡು 
ಆದದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವೆಂದೂ, ಇನ್ನೊಂದು 


ತಾ ವಾಸಾ 


ತ್ಮೆ 
ಣಾ 


ದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಆ 
ಮುಕ ಡಾ 





'ತಪ್ಪಾದ ಜ್ವ್ವನವೆ2ದೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಯಾಗಿರುತ್ಮದೆ. 


ತ್ತ್ವ 


ಕ 


೨೩೨ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ವದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಚಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದು, ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವೇ ಅಲ್ಲ. 
ಅದು ಸರಿಯಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ 
ಮಾತ್ರ. ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾಸವೆಂದು ಕರೆಯ 
ಬಹುದು. ಅದರಂತೆಯೇ, ವೇದದಿಂದಲೇ ಎರಡು ಬೇರೆಬೇರೆ ಜ್ಣಾನ 
ಗಳಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ತಪ್ಪಾದುದೂ, ಒಂದು ಸರಿಯಾದುದ 

ಇದ್ದು, ಸಂಯಾದುದು ತಪ್ಪಾದುದನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. ಮತ್ತು ಸರಿಯಾದುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವ ವೇದವೇ 


ತ್ಸ 
ತೆ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ, ಊ 


ದುದು ವೇಷಪ್ರ ಮಾಣಾಭಾಸವೆಂದೂ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಉದಾ: ಶೈತ್ರಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪಂಚಕೋಶವಿವೇಕ 


ವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಸ್ನೂಲದವೇಹ, ಪ್ರಾಣ, ಮನಸು ಮೊದಲಾದವುಗಳು 


$ 
ಆತ್ಮವೆಂದೂ ವೇದವು ಹೇಳುವದು. ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹ ೬ € 
ಮೂಡಲಿನ ಚ್ಲಾನವ್ರ ತಪ್ಪಾಗಿದು, ಅಬ್ಬರನ್ನು ಕೃಮದಿಂದ ಆತ್ಮನ 
ಆತೆ ೧ ಪ ಕ್ಯ ಒಕ್ಕೆ ಈ ಜ್‌ 
ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಒಯ್ಯ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲ ಟ್ವಿದಿ ರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು 


ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮಬ್ಲಾ ನದಿಂದ. ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎರ್ಛಲೆ ಊ ಆತೆ ಷಾ ನ ಇ. ಕ ಈ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ (ಚ್ಲಾನವಾದೊಡನೆ) ಪ್ರತ್ವಕ್ಟಾಭಾಸ( 
ಬ್ಲಾನವ್ರ ದೂರಾಗುತ್ತದೆ) ಮತ್ತು ಸರಿಯಾದ ( 
ಆಗಮಾಭಾಸ(ವೆಂದರೆ ತಪ್ಪಾದ ವ್ಹೇದಜ್ಹಾನವು ದೂರಾಗುತ್ತದೆ ಹೊರ 


ಪ್ರತ್ವಕ್ಟ ವನ್ನು ವೇದವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ವೇದವನ್ನು ಪೃತ_ಕ ವಾಗಶಿ 
ನಾಶಪಡಿಸುವದು ಶಕ್ಲವಿಲ್ಲ.) 1 ೮೫॥ 
೪ ೧ 


ತ್ರೆ 


ಪೂ. ಪ:-- ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಸ್ವತಂ 
ತ್ರವಾಗಿ, ತನಗುಚಿತವಾದ ವಿಷಯಗಳ ಬ್ಲಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತ 
ದೆಂದೂ, ಎಂತೆಯೇ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಕೂಡಿ ಹ 
ಒಂದೇ ವಸ್ಕ್ಮುವಿನ ಬ್ಲಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವ 
ವದು ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಮಗೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಯಾವೆ 
ದೊಂದು ವಿಷಯದ ಚ್ಹಾನವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಾಕ.ಗಳು ಕೂಡ 


ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ: 


ತ್ತು 
ಯ 
೯) 
ಜ| 
17 
್ಯ1ದಿ 
21 
ಣಿ 
ತಿ 
ಆಗ್ನಿ 
ಒ್ರ 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೩೩ 


೧. "ಈ ಪರ್ವತವು ಬೆಂಕಿಯುಳ್ಳದ್ದು.'--ಶ್ರುತಿಜ್ಞಾ. 
೨. *ಹೊಗೆಯಿರುವದರಿಂದ.'--ಹೇತು. 
ರಂತೆಯೇ ಈ. ಪರ್ವತವಾದರೂ ಹೊಗೆಯುಳ್ಳದ್ದಾ 


ಆ ವಾ ಕೈ ತೆ. ಟೆ, ತಟ 
ಎಸಲಿರ ಸತರಶಳಶಾರಿಿ ಚು *ಜಟೆಯಕಿತ 


ಬೆಂಕಿಯುಳ ದಾಗಿದೆ... ನಿಗಮನ ಅಧವಾ ಸಿದ್ಧಾಂತ, 


ತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನ್ಹಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಸ್ಲಿ 'ಪೃತಿಜ್ಸ್ಲೆ' ಎನ್ನುತ್ತ್ವಾರೆ, ಎರಡನೆಯ 
ವಾಕ.ವ್ರ ಸಿದ ವಾಗಬೇಕಾದ ಮಾತು ಯಾವ ಕಾರಣ ಅಥವಾ ಹೇಶುವಿ 
ನಿಂದ ಸಿದ ವಾಗುವದೋ, ಆ ಕಾರಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ನ್ವಾ-ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ "ಹೇತು'ವೆಂದು ಹೆಸರ... ಮೂರನೆಯದು ಡೃಷ್ಟಾಂತ 
ಅಜ್ಜವಾ ಉದಾಹರಣೆಯು. ಇದು ಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ಹೂಗೆಗೂ 


ಬೆಂಕಿಗೂ ಇರುವ ನಿತ-ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಲ್ಲನೆಯದು 
ಈ ಸ ಸ 
್‌ ನಿತ್ರ- ಸಂಬಂಧವು ಸದ. ಕಿನ *ಇದಾದಶಗಗ ನರ ಜ್ರ ೯ ಪರ್ವತಣೆ $ 
ಆ 5 ಆ 
ಹೇಗೆ ಹತ್ಮುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಐದನೆಯದು ಸಿದಾ ೦ಶವನ್ಫು 
ಇತ ಉನ ಇ 4 ಟಂ 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಬ್ದ್ವಾ ಹೇತು ದೃಷ್ಟಾಂತ ಮೊದಲಾದ ಐದು 
ಉತ್‌ ಗ] ' ಬ್‌ 
ವಾಕ-ಗಳು ಕೂಡಿ ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ಅನ್ನಮಾನ ಚ್ಹ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡು 
ಆ 


ಓವೆಯೋ, ಅದೇ ನ್ವಾ.ಯದಂತೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಕೂಡಿ 
ಒಂದೇ ಬ್ಲಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವವೆಂದೂ, ಎ೦ತೆಯೋ ಅವ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿರೋಧವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆಯೆಂದೂ ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು ? 
ಉತ್ತರ:--(ನೀವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ) ಪ್ರತಿಜ್ವಾ-ಹೇತು- ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ನ್ಯಾಯವ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಲಾರದು. (ಯಾಕೆಂದರೆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಕವಾದ ಐದೂ ಅವಯವಗಳನ್ಲಿ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೇ 


೨೩೪ 


ತ 1 2 ಇ ದ ಸಾ 
(ಜಸ್ಟ ೧ ೪3? 
ಲಿ ಎ ದ್ಯಾ ಆ 
ಗ ಟ್ರ ಕ ದ್ದ ಇದ 
ಡು ಜಿನು 331. 
(ಲೃ ಇ ಆ ಸ _ 
ಖು ಶಿ ಛಿ ಗ್‌ 
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ಏಕಾಗ್ರತೆಯನ್ನೇೇ ಮಾತ); ಹೆಚ್ಚಿ ಸುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಮನಸಿನ ಹೊಯಾ ಟಿ 
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ಬ್ಲಾನವು ಆಕೆ ನವು, ೮ ಧ 
ತ್ಯ್ಯಾರವ್ರ, ಅದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರ-- ಎ೦ದು ಹೇಳುತ್ತೀರಿ. ಇದು ತಪ್ಪು. 
ಶ್ರವಣಮನನಇದಿಗಳು ಬೇಡವೆ ದು ನಾವು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಮಧ್ಯ ಮಾಢಿ 
ಕಾರಿಗೆ ಅವ್ರು ಬೇಕೇಬೇಕು. ಆದ | 
ಪೂರ್ವಕಾಲೀನವಾಗಿರುವವೇ ಹೊರರ್ತು, ಉಾತ್ತರಕಾಲೀನವನೆಗಿರುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬದೇ ನಮ್ಮ ಆಶಯವು.) ೯೦ /* 


೬ 
( 
₹1 
ದ್ರ 
4 
[? 
| 
ತ್ರ 
ಜ್ರ 
1 
೭1 
4 


ಪೂ. ಪಃ. (ಅದೇಕೆ? «ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಯಾವುದರೆ 
ಧ್ಯಾನಮಾಡುತ್ಮಾನೋ, ಅದನ್ನೇ ಅವನು ಮರಣಾನಂತರ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ಎಂದರೆ ಅದರೊಡನೆ ಐಕ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಏಕರೂಪನಾಗುತ್ತಾನೆ'' ಎಂಬ. 


ಎ. 
ರ್ಥದ ವಾಕ್ಚವ್ರ ಛಾಂಡೋಗ್ಲೋಪನಿಷತ್ತಿ ನೆ ಒ ೧೪. ೧ ರಪ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಈ "ಯಥಾಕ್ರತ ತುನ್ನಾಯ'ದಂತೆ 1, ಅಭ್ಯಾಸ 


ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಭಾವನೆಯ ಬಲದಿಂದ ಸಂಸಾರ ಇರದುಖಗಳನ್ನಿ್ಲ ನೀಗಿ, 


ಹ ಯ ವ ರಾವ ವಾನ ಮಾನವಾ ರಾನ ನಾನಿರಲು ಭರಾಾದ ಸ ನಾನ ನ ಸಾಹಾ ಸಾ ಕನ ಸಂತಾನ ನ 








೨ ಈ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತೃದ ಇನೆಯ ಅಧನಸ್ಮಾಯದ ೧ನೆಯ ಏತದದ 
ವೊದಲಿಸವೆರಡು ಸೂತ್ರಗಳಮೇಲಿನಿ ಶಾ೦ರಭಾಷ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 

1 ಕ್ರತು ಎಂದರೆ ಸಂಕಲ್ಪ. ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಂಕಲ್ಪಗಳಿಗತುಸಾರವಗಗಿ 
ಪುರಣಾಶಂತರದ ಸ್ಥಿಕಿಯಾಗುವದೆಂಬ ಪಾದ. 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ತಿ೪೧ 


ಮರಣಾನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಒಂದಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಈ ರೀತಿಯಿ೦ದಾದರೂ ಥ್ಹಾನವು ಜೀವನ ದುಃಖವನ್ನೆಲ್ಲ 
ನಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಒಹುದು. ) 

ಉತ್ಕರ:--(ಹೌದು, ನೀವನ್ನು ವದು ನಿಜವು, ಎಂದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಈ ಆಶಯದ ವಾಕ್ಮವಿದುದೇನೋ ಸರಿ. ಆದರೆ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಬಲು ಸಾವಧಾನದಿಂದ ಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ, ಅದ್ದು ಕೆಲವೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಮಾತ, ಹೇಳಿದೆ ೦ದೂ, ಸಗುಣೊ ಸಾಸನೆಗೆ ವಾತ; ಆ ಮಾತು ಹತ್ತು 
ವಂತಹದೆಂದೂ ತಿಳಿಯದಿರಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದತೆ) ಅಭ್ಯಾಸದ ಬಲದಿಂದ 
ಬೆಳಿಸಲ್ಲಟ್ಟಿ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲ (ದ.೩ವೂ) ನಾಶವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಆ 
ವಾಶವ್ರ ಶಾತ್ರ ತವಾಗಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಆದು ಭಾವನೆಯಂಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ( ಮತ್ತು ಹುಟಿ ದೈ ಸಾಯತಕ್ಕದ್ಯೇ. 
ಆದುದರಿಂದ ಧ್ವಾ.ನದಿ೦ದ ಸ್ಪರ್ಗೆ ಮೊದಲಾ ದೊ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸ೦ಸಾರ ದುಃಖವು ನಮಗೆ ಕಡಿಮೆಯಾದಂತೆ ತೋರಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಅದು ಶಾಶ್ವತವಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಮವಾಗಲಾರದು. 
ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದ ವಶಿನಿನ ಎಲ್ಬ ಲೋಕಗಳಿಂದಲೂ ಪುನಃ 
ಹಿಂದಿರುಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷ ದಂದ ಮಾತ. ತಿರುಗಬೇಕಾ 
ಗಿಲ್ಲ.) (೯೧ - 

ಮತ್ತು: 

ಕೋಟಿ ಕಲ್ಪಗಳ ವರೆಗೆ * ಗಟಿಯಾಗಿ, (ಸಿರ್ವಿಘೃ ವಾಗಿ), ಬೆಳೆ 
ಯುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೆ "ನಾನು ದುಃಖಿಯಾರುವೆಸೆಂ'ಬ ( ಸಾಮಾನ ) ನಂಬಿ 
ಗೆಯು, (ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕಾಲಕ್ಷಿ೦ತ ತೀರ) ಕಡಿಮೆ ಕಾಲದ ವಶೆಗೆ ಮಾತ್ರ) 
ಮಾಡಿದೆ ಧ್ವಾಸದಿಂದೆ ನ ಅಚವಾಗುತವಳರತೆ (ನಾನು ದುಃಖಿಯಾದ ಜೀವ 
ನಬ; ಆನಂ ತ ಒಹ್ಮನೇ' ಎಂಬ) ಈ (ಹೂಸ) ಭಾವನೆಯಾದರೂ 
ಗಟ್ಟಿ ಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವದೆ ದು (ಯಾರು ಹೇಳೆಬಲ್ಲರು ?) ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ನಂಬ 


೫4. 
ಇ ೪೪ ಬಾ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ೩) ೩.' ಕೃದೇವ' ಬ ॥ ಬವನ ೫ ಗೌ0೦0೦ ಯು.ಗಗಳು ಔಡ 
ಮಹ:ಸ್ಕರ ಇ೩೨೦೦೦೦೦೦ ಜರೂ1ಳ; ಆದುದ ದೆ ಕಲ್ಬ ಕೋಟಿಗಳ ವರೆಗೆ ಎ. 
ಅತಾದಿಳಾಲದಿಂಡ ಇನ್ಲಿಹು ವರೆಗೆ, ಎಂದು ಅರ್ಥವು. 


ಔಿ೬ ಎ.ಹಿಕಹಿಗಿ6 








ಆ ಒಡ ೧0 ಸರಳಾ ಲಾಲಿ ಶಾಳ, 


೨೪೨ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯ೯ಸಿದ್ದಿ 
ಲೂ ಲಾ 


ಹ 


ಎ ಎತ ಿ್ಪ.ತಿ 
ಲಿಕ್ಸೆ (ಎ೦ದರ ಟ್ಯ ರಬ ಲಾ ಆಯಿ ಗಟಿಯ ಪಿಐ ನಾಸ್ಮಿ ನಿಬ್ಬಬವಮ, ಬಂ ರೊಂದು 
ದ್‌ೆ ೬ ೌ 
ಭಾವನಯಿಂದ ಎಂದೂ ನಾಶವಾಗುವ ದಬಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಶಿಕೆ.) ಪ್ರಮಾಣ 
[ಈ ಡೆ 


ವಾದರೂ ತೆ ಓರುವ ಡು? 
ಪೂ. ಪ;:--ಅದೇಕೆ? (ವೇದ) ಶಾ 
ಆದರ (ಬಲದಿಂದಲೇ) ಅದು ಗಟಿ ಯಾಗಿ ಹ ! (ಎಂದರೆ ೫3 


ಕ 
ಆಟ 


ದಂತೆ ಶಾಶ್ವತವಾಗಬಹುದ್ಲ ! ) 
ಉತ್ತರ:--ಅಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಇದ ವಸ್ಮುವನ್ರು ಇದಂತೆ (ವರ್ಣಿಸಿ), 
ಅದರ ಸರಿಯಾದ ಬ್ಲಾಸವನ್ನು ಮಾತ, ಮಾಡಿಕೊಡುವದಷ್ಟೇ 
ಜಸವು. ರ್ಕ ಹೊರತು (ಹೊಸ ಕೂೂಸರಾ0 ಪದಾರ್ಥಗಳಿ; ಶಕಿ.ಯನು 
ಸೊಡುವ ತೆಲಸವನೆ ಕ ು ಅದು ಮಾಡುವದಿಲ್ಬ. (ಎಂದರೆ ವೇದವು 
ಸೂ 'ರ್ಯಪ್ರಕಾ ಕಾಶದ ತೆ ಇ ದ್‌ 
ಕತ್ತಲೆಯೊ ಆಗೆ ಯಾವ ವಸ ಪ 1 ಕಾಣಿಸುವ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯ 
ಪ)ಕಾಶವು ಬಿದ್ದ ತೆಂದರೆ, ಅಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಕಾಣಹತ್ತುವವು. ಆದ 
ಷ್ಟರಿಂದಲೇ, ಆ ಸೂರ್ಯೆಪ್ರಕಾಶವೇ ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಡುಟ, 


ತೆ 
ಕ ಕ ಫ್‌ ಆ ಕ್ಕ ಅಸಾರಾಂ, ೩. 
ಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸಮಂಜಸವಾಗಲಾರದು. ಹಾಗೆಯೇ ವೇದದ 


ಜಿ 


ಡೆ ಸ 1 ಕ ಘೆ ಸ್ಮ 4. ತ 
ಸಹಾಯವಿಲ್ಬದೇ ಮೊದಲು ತಿಳಿಯುದಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳು, ವೇದ 
ಬತ 


ಆಳೆ 

ತೆ 

ಬಂದ ತಿಳಿಯ ಹತ್ತು ಇಜಿರಿಯಿ ಡಾ ನಎರಣು ಗತ ಆ ಹಾಸ್‌ ಓಂ ಇ ಚಾ ವಿ ಗಳನ್ನು 
) ್ಕಿ ಕ್ಕ 


ಹುಬ್ಬಿಸ ಸುವದೆಂದು ತಿಳಿಯ ವದು ತಪ್ಪಾಗುವದು.: ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕ ವ್ಲವ 
ಹಾರದಲ್ಲಾದರೂ ಕೆಳಗಿನ) ಮಾತು ಪ್ರಸಿದ ವೇ ಇಲ್ಲದೆ 

ಭಾವನೆಯಿಂದಾಗಳಿ, ಆಥವಾ ಕಮ್ಮದಿಂದಾಗಲಿ ಹ. ಟ್ಬಿದ ಫಲ 

ವೆಲ್ಸ, ದ್ರಾವಿಡರ * ಗೆಳೆತನದಂತೆಯೇ, ಶಾಶ್ವತವೆಂದು ಯಾರೂ. ತಿಳಿಯ 





ಆಕ 


1 ಇದೇ ಪುನ್ರಕವೂೊಳಗೆ ವೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೩೦ನೆಯ ನುಡಿಯನ್ನು 


ಫೋಡಿರಿ, 
೨ ಸುರೇಶ್ವೆರಾಚಾರ್ಯರು ಉಜ್ಜಯಿನೀ ಪಟ್ಟಕಾದವರ), ದ್ರಾವಿಡರ ಬಗ್ಗೆ ಈ 


ಮಾತು ಅವರಿಗೆ ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಿತ್ತೋ ಏನೋ | :ಪ್ರುಣೇದ ಭಾವುಟೇರಂ'ತೆ ಇದಾದರೂ 
ಒಂದು ಐಕಿಹ್ಕವಿಂಬಶುದೆಂದು ತೋರ2ತ್ತಿದೆ. ಅಥವಾ ಯಾವನಿಣದರೊಬ್ಬ ದ್ರಾವಿಹಸು 
ಕಾಗಿ ಮಾಡಿ ಎಲಬ್ಬರಿಗೂ ಈ ಬಿರುದನ್ನು ಶತಂದುಳೊಟ್ಟಂಬೇಳು. ಈ ಸುರೇಕ್ರ್ವ ಉಜಾಾರ್ಯರ 
ಗಂಡಗಳಾದ (ಶ್ರೀ ಶಂಕಂಾಣಚಾರ್ಯರೂ ದಾ ಶವಿಷರೆಂಬದನ್ನು ನೆನಪಿಕಲ್ಲಿಡುವಂತಿದೆ. 
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ತ್ತದೆ. (ಎ೦ದರೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಕಲ ನೆಗಳು | ನಿಗೆ ದೂರಾಗಿರುವಂತೆಯೂ, 


ಅವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು, ಸವಮೀಪವಾಗಿರುವಂತೆಯೂ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣಗಳ ಸಲುವಾಗಿಯೂ, ಹಾಗೂ (೩) ಈ 
ಮೊದಲೇ (೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 3೬ನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ) ಚ ಕಾರಣಗಳ 
ಸಲುವಾಗಿಯೂ, ಇದರಿಂದಲೇ (ಎ೦ದರೆ «ನಾನೆಂ'ಬ ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ) 
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೨೫೦ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ದಿ 


(ತ.ಸು. ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ, ಈ ಕಾರಣಗಳು * ಯಾವ 
ವೆ೦ಂಬದು ತಿಳೆಯುವಂತಿದೆ. ರಾಮಬಾಣ'ವೆಂಬ ಶಬ್ದವು ದಾಶರಥಿ 
ರಾಮನ ಕೈಯೊಳ]ನ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಬಾಣವನ್ನೇೇ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ; ಉಳಿದ 
ಬಾಣಗಳನ್ನು ಆದು ತೋರಿಸಲಾರಡು. ಇನಿ ಈ ಶಬ್ದವುಂಟಾಗಲಿಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೇನು ? ರಾಮನಿಗೂ ಬಾಣಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ ಅಳ್ಲಿ 


ಜ್‌ ಸೈ ಎಸ್‌ ಅಜಾ: ಆಣೆ 4 ಆಚೆ ಇಲೆ. ,. ಎಲ) 
ಪ ಶಬ ಬಿನು ಕಗ್ಗಿ ಸ್ಟ €ಗಿಸ್ಮ ಸ ಸ ಶಕ್ತ ರ್ಗ ಸ್ರೀ ಸತ ಅವುಗಳ (ಪಿ ನು 
೨ 


ಜ್ಜ (4 
ಇಡೆ ಅಟ್‌ ರೆ ಪಟ ಭಾಟ್‌ ರ್‌ ದೆ ಪ್‌ಡಪ್‌ ಅಡ್‌ ಎಟ್‌ ಕ. ಜಾಟ್‌ ೫ ಎರಿ 
ಯಾವುದೇ ತರದ ಸಂಬಂಧವ ಎಗುವದು ಶತ.ವಿಒದಿದ ರ, ಈ ಶಬ ಬಿ 
ಉ್‌ ₹೧ ಟು ಆ) 
ಇ ಹ ಗ ಇ, ಗ್ರ 6 ಹ ಲ್‌ ತಡ ತ್ಲ ೨ ಆಟ್‌ ನೋ ಆ 
ಲಿಂ ಶ್ರದಲ್ಲಿ ರರಿಆವಿಅ, ಟಿ ೧. *್‌: ಸಂಬಂಧಿಕ ೯ ಷಷ್ಠೀ ೨೨೦ರು ಡುಸಿರು, 
ಜೆ ಇ ಗಿ ಎ * ತ್ತ 
4 1 
ಹಳ ಪರಾ ಹಟ್‌ ಕ ಹ ಹ ಆಟ್‌ 6 ಎ ಡಿ ರ ಗಾತ ಇಲೆ ಆಗೆ ಭಉಳ್ಹಯ್ನ ಬಾಧೆ 
ದಿ ಕ್‌ ರಾನ್‌ಸ್ಟ್‌ ಎ ಫ್‌3 ಬಟಾ ಒರ ಗಸಿ ಅಂತ ತ ರಿ ಪೃತ.ಯದಿಂದೆ 


ಅ ಸ್ಸ ೪ 
ಬ್ರ ಗರ್‌ ಕಲ್‌ ಛಆ ತಾ ಗ ತೆ. ಕ ಟೆ ಅ ಕಾಳ ಎನೆ ಸ್ಪಾ ಲೆ ಇ ಆ ಆಜ್‌ ಗೆ ಇಲ್‌ ಡೆ ಆಣ್‌ ಬನ್ನ ಫಾ ಆ 
(ಅದರಂತ3ಯೇ ಆಗಿ ಆರ ಸತ ಆಚ ಆರಿ ಆಸ್‌ ಗಟ ಗಾ ಚ ದಿ.40 ೨೫೨ ನ. ೧.೨. 7” ಛ್‌ 


ಆ 
ಅಕ್ಕೆ ಒಂದು ಶಬ್ರವ್ರ ಬೇಕಾಗ,ತ್ತದೆ. ಊದಾ: ಬಿಳೇ ಅರಿಮೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಜಸೆಗ್ಗೆ ಅಲೀ ಕಸ ಕ್ತ ರಾಸ ಯು ಇಳಯ ಓಡ 
ಶಬ ಗಳು ಹುಟಿ ಒಹುದು.1 
4 ಸ 

(ಹಾಗೆಯೋ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕಾ 
ದರೂ ಒಂದು ಶಬ ವ್ರ ಬೇಕೇಬೇಕು, ಉದಾ: ಪಾಡಶ., ಇಊಓ ಪಚನ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಇದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಸಂ ಬಿಜು ಬ ಸವಾ ರ ಬ ಬ ಸಧಕನ ನ ಬಾಬಾ ವ ಸಂರ ದ ರ ಂ೦ ಇಟ ಇ್ಲ್ಪಂ್ಲ್ಲಛ್ಲೂ ಇ. ಒಂ ಂಛಂೃಂಡಛೆ ಲ್ಪ ್ಪ ಸ್ಪ ಭಂ ಇಡ ಡಯಉಯಂಒಟೃ೦ ಲ ರ ಂ್ಲ( ಜಡ ೦. ತ ಹಜಜ. ಒಡ 2 


* * ಪಶ್ನೆಯು ಬಲು ತೊಡತಿಸದಾಗಿದೆ. ಶಬ್ದ ಅಥವಾ ಪದವು ಯಾವ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನ್ನ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಊತ್ತಂಕೊಡುವಾಗ ನಮ್ಮ ತತ್ತಾಸಲ್ಹರು 
ಕಲವು ಬೇರೆಬೇರೆ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಬ ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವದು 
ತಳ್ಕವೂ ಇಲ್ಲ; ಅವಶ್ಶ್ಯಕವೂ ಇಬ್ಬ ಇಂತಹ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇಂತಹ ಅರ್ಥವೇ ಎಂಬದನ್ನು 
ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯುಂದ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾರರು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಇಂತಹ ವಿಣ೫ನರಗಳು ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಲಾರವೆಂಬರು 
ಸ್ಪಳ್ತವಿದೆ. ನೈ. ೩ ಯುಟ್ಟಿ ಅನುಸರಿಸುವ ಪಕ್ಷದ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ವಕಣ ೨. ಇ. 
ಸೋಡಿರಿ, ಇವೇ ಮಾತು ಪತಂಜಲಿಯ ವ್ಯ್ಯಾಳಂಣ ವಹಾಭಾಷ್ಕದನ್ನ ಯೂ ಒಂದಿದೆ. 
ಆದರೆ ಅಲ್ವ ಶಬ್ದಪ್ರವೃಕ್ತಿಯ ಕಾರಣಗಳು ನಾಲ್ಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದುರೆ, ಇದ್ಲಿ «ಸಷ್ಮೀ?” 
ಎಂಬದೊಂದಬು ಐದನೆಯು ಇಾಂಣವನ್ನೂ ಜೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ 
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ಹ ಗೆಪಸಿತಳಭ್‌ 1 ೪ ೪1 ಕಾಗೆ ಎ.ಆಲಳ ಆಫ... 141: ಶಕ. 
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ವಸ್ಮ್ನ ನೋಡಿ. 


ಹ್ಕೀಪನಿಷತ್ತಿನೊಳಿಗೆ ೭ ತೆಯ ಪುಂಶ್ರದ ಮೇಲಿನ ೫೨೦೪ರಭಸಷ್ಕ 


ಮೂಾಂತೂಳೆ 


೨೫೨ ನೆ, ೈಷ್ಯಮ್ಯ ರ್ಮ್ಯ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಪೂ. ಪ; (ಶಬ್ರವು ವಾಚಕವೆಂದೂ, ಅದರ ಅರ್ಥವು ವಾಡ್ಮೆ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ) ಶಬವು ವಾಚ್ಯ-ವಾಚಕ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವದರಂದಲೂ, ( ಮತ್ತು ಆತ್ಮನು ವಾಚ್ಚ-ವಾಡಕ 
ಬಂಧವನ್ನು ದಾಟಿದವನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ, ಯಾವುದೇ ) 
ತ್ರನನ್ನು ( ಸಾಕ್ಟಾತ್ಮಾ!ಸ ) ಬೋಧಿಸಶಾರದೆಂದು ( ನೀವ್ರ ಹೇಳಿದಿರಿ. ) 
ವಎ೦ದಮೇಲೆ (ನಾಸಿಂ'ಬ) ಶಬವಾದರೂ «ನಾನು ಬೃಹ್ಮನಿದ್ರೇನೆಂ'ಬ 
ನಿಜವಾದ ಬ್ಲಾನವನು ಮಾಡಿಕೊಡುವಡು ಹೇಗೆ ಶಕ್ಲವಿದೆ? (ವುತು 
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ಗ ಆ ಎ 
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ಸು ವಸ್ತು ಅಕ್ಸಣೆಯಂದ ಅಥವಾ ಅಪ್ಪ ತ್ಯಕ್ಟ್ಪ ವಾಗಿ ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ 'ಬೇಕಾಗಿರುವದೋ, ಆದು ಮೊದ ದಲೇ ವಿರಕನಜ '`್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಸಿದ । ವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬದು ವ-ವಹಾರದೊಳಸಿನ ನಮ್ಮ ಅಸುಭವದ ಮಾತು, 


» ಬ. . .! ಆಯ್‌ ಸ ಇ 2 
ಉದಾ: " ಹೊರಸು ನಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಮೂರಸು' ಶಬಳ್ಣೆ (ಹೊರಸಿನ 
ಹಂಗ ಯೆ 
ಎಬಿ 


ತ ಸಿ ೨ ಫಟ್ಟ ಚ ಳೆ. ಎಂ ಓಡ. ಅಟ್‌ ಕ ಹ್ಯಾ ಧ್ರ ಎಂ ಯು 
ಮೀಲೆ ಮಲ್ಲದ ಮನುಷ.ನಂ೦ಂ'ಬಒ ಆರ್ಚರದಪು €? ಅನ. (ಮೂರನಬನ ಲೆ 


ಕ್ಕ 


ಓ) 


ಗ ಬ ಮು ಬ್ಗ ಹ 
ಇಓ ಳೆ ಒಂ ಹಿ ಆತ ಆಪೃತ.ಕ 
ಆ ತ ಒಹಷ್ಠಿ 


ಕ ಓಕ ಇತ ಇ. ಇತಿ ಕಲ! ಇದ ಹ ಜಾ ೫ಬಿ ಪ್ರ ೧" ಸ ಯ ಲ್ಮ ಕಾಲ ಳೆ, ಆಟ್‌ 
ವಾಸು ತಳಿಹುತತದೆ.. ಕಡಿ ೫ನ ಕಸಿಸ ನೀಲ ವುಲಗಿದಿ ಮನು 


೬ 
ಷ್ಣಸು' ಬರಡನೆಜು. ಪುಜಾಣಗ ಜರಾ ಆಡುಗೆ ಸೆೊಸಕಲೇ 
ಗೊತ್ತಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಎಂತೆಯೇ ನಾವ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಗೋಡರನಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ * ಎಂದಮೇಲೆ ಅವನನ್ನು  ನಾನಸೆಂ "ಬ ವೃತ್ತಿಯು ಅಪ್ರತೃಕ್ತವಾಗಿ 
ಬ್ರ 


ತಿಳಿಸುವದೆಂದಾದರೂ ಹೇಗೆ ನಂಬಬೇಕು?) 
ಸಮಾಧಾನ: ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ಕರವೇನೆಂದಶೈ; 
(ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಷ್ಟ 

ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಮಾತೃ ಆತ್ಮನು ೬ 


ಗಟ ಗರು ಬಬ ಯ ಂ ಲ 


ನ್ಹ೦ತೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಲೇ ಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಆಗೋಡರನು. ಹೀಗೆ ) ನಿರರಿಷಾಯವೆಂದು, 





ಸತು ವಾ ಂ ಜನಾ ಎಚ ಜಂ. ಇಯ ಅ 1, ಎರಾ ಗಾನಾ ನಧನ ಭ1 "ಇ. ಎ ಬಜ ಷಭಸ ಎ ಅಜ. 


ಅ ನ್ಪ್ರ. ೩. ಯೆಗಿ.೮೯, ೨.೩೭ ಐುತ್ತು ೫೭ ನೆಹು ಶ್ಲ್ಲೋಕಗಳನನ್ನು ನೋಡಿರಿ, ಈ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಆಕ್ಟೇಪಗಳಿನೆ (೨) ಅಸತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದರೂಪ ಸಿಧಕದಿಂದ ಸತ್ನ 
ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಾ೦ದು (೨) ಕಬ್ಬದಿಂದ ಗೌಣ ಅರ್ಥವು ಪೊರಡುವಲ್ನ, ಆ 
ಗೌ್‌ಣಾರ್ಥವ ಮೊದಲ್ಲೇ ಹದ್ಧವಾಗಿಯುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೇ ಆಕ್ಷೇಪದ ಬಗ್ಗೆ ಮುಂದೆ ಇದೇ 
ಅರತ್ಯಿಯದ ಗಿ೦೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಳವನ್ನು ನೋತಿರಿ. 
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ಹ. 1... 


ಧವು ಗೊತ್ತಿ 


ಐಸಗುತ್ತದೆಂದು ಅಳ್ಟೇನದ ಅತಯವು, 


4 
ಲ 


ಮು೦ದಿನ ಶ್ಲೋಕ ನೋಡಿರಿ, 


ವಾಚ್ಯ. ವಾಚಕ ಸಂಬ 


ಕಳ ಛ( ಗಯಾ ಬ 


ಇ 
್ನಿಕಿಯುನ್ಲಿ ಕ೩೫% ತಬ್ಬದಿಂದ ಜ್ಞಾ ಸವಾಗುವದೆಂಬಡು ಸಮಾಧಾನದ ಸಾರ೦3ಂಕವು, 


315 1೫ ಗಳ 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೫೫ 


"ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ', (ಆಥವಾ "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದೇನೆ') ಎಂಬ 


ಟ್ರ 
ಎಪಿ. ಆಳೆ ಎಚ ಇಸ ಎಳ! ( ಎಡೆ... ಆಂ ಗ ಡಿ 
ದೊಡೆಲಾದವುಗಳಿಂದ (ನಮಗೆ ಆತ ಬ್ಲಾ ನವಾಗುವದು ಶಕ್ತ ವಡೆ.) (೧೦೬॥ 
ಆ [ ಕ 
ಇ ಸೆ ೧ ಡೆ ಧಾ ಟೆ ಗ, ಎ , ಥೌ ಅತೆ 1 1.1 
ಕ್‌ ಪಃ. ( ಎಣ್ಮ ಯಬ "( ನರನ ಆಧಿವಾ "(ನೀನು ' ಎಂಬ 
1 ಹಾ ಕು ಗಾತ ಎಸ ಸಸ ಬ ಕ 
ಶ್ರ್ಕು ರ್ವ ಲಕ್ಸ್ಚಣೆಂ ಎ. ಗ ಹತ ಆತ್ರ ಬಿಸ ನೂಎನಿಪ್ಪಿ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆಂದು 
ತ ಡಿ. ಕಾ ೧ ಲ 
ಪಾರ್‌ ನಿ ಕ್‌ ಪಿ ಅ ಹ ಸ ಗು ಇಂಗ ಲ 
ಒಪು್ರ ತ್ತೇವೆ ಆದರೆ ಆತನು ಅಬ್ಬಾನತಬ್ಬಾನಗಳೆರಡಕೂ. ಆತ್ರಯ 
ಒಪ ಅರ್‌ ವ " (6 ಕ್‌ ಫೆ 
ಕ ಸ್ಟ ಕಾಗ ೧ಬ ಎಡ್‌ ಆತ ಎಇ ಸೈ, ಒಲ ಜಾ 
ನಾರಿದಾ ನ. ಎಂದರ ಅಬ್ಬಾ ನವಾಗಿರುವದೂ ಅವನಿಗೇ; ಮತ್ತು ಟದನು 
4 ಇ ಶೇ? ಗೆ 


ಓಳ 
ಕ್ರ ಆ. ತೆ ಬ ರ 4 ಆ ಕಾಳೆ ಅಳೆ ಎಇ ಗಳ ಓ.) ಜ್ನ 
ಶೂೂಡದರೂೇಿಸನಿುವಿ ೆಂ ಲೂ ಕ್‌ ಭಪಕ್ಷಕ್ಟಿ ಛಿಎ.ಗಿ6. ಅವುಗಳ ಬ್ಲಾಾನವು 
(ಭಕಿ 


ಆಬ್ಲಾನ ನಾರಕವಾಗಿದೆ. ಅಬ್ಲಾನವು ಬ್ವಾನನಾಶವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿ 
ತ 8 

ಆತ್ಮನು ಮೊದಲು ಅಬ್ಲಾ ನವುಳೆ ದನಾ: ದು ಬ್ಯ್ಹಾ ನವಣದ ಮೋಲೆ, ಅವನ 
ರಾಕ್‌ ಫಾಕಿಟಜು ಆಶು ಬ್ಯ್ವಾನವುಳ್ಳ ವನಾಗುವಸು, ಎ೦ದರೆ 
ಆಅವನೊಳಗಿವೆ ಸಪ ಚರಟಭಚಿಚಿಡಿಿರೂ ತತ ಭಘಳುಟಕಸಿ 


ಆಗ ರ್ಳ ತ 
೫ ಸವಿಕಾರಿಯೆಂದಿು 


ಈ ಆ ಿ ಒಳ ಳ್ಲ 
ಹ ದ ಅ. ಕ್ನ್ಯ್ಯಡೆ 
ದರ ಅಕಾಶವ್ಯ ನಿಡರಹಯ ಡಿ ಸಿರೂಪರಾಗರುವ 


ಬ 
ದಳಿಕೆಗಳೂ ಆಕಾಶದ ( ನಿಬವಾದ ಸಭಧಾವವನ 
ದಿಲ್ಲ. ( ಎಂದರೆ ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಳು ಆಕಾಶವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರ 
ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವವೇ ಹೊರತು, ಅವುಗಳಿಂದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಏನ 
ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯುಂಟಾಗಲಾರದು.) ಆದರೂ (ಅವ್ರ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ 

ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ), ಒ೦ದು ( ಎಂದರೆ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ. ) ಬಾಧ್ಯವೂ, 
ಮತ್ತೊ ಎಲಿದು ( ಎಂದರೆ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ) ಬಾಧಕ ವೂ ಆಗುತ್ತವೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ (ಆತ್ಮ ವಿಷಯಕವಾಡ ಚ್ಞಾನಾಚ್ಹಾನಗಳೂ) ಆತ ನನ್ನು 
( ಎಷ್ಟೂ ಮುಟ್ಟಿಲಾರವೆಂದೂ, ಆದರೂ ಕೃಮವಾಗಿ ಬಾಧಕ-ಬಾಧ್ಯ 
ವವೆಂದೂ ) ತಿಳಿಯಬೇಕು. 1೧೨೭ ॥ 


ತ 
ಸ 
ಆ 
ಹ 


ಬ್‌ 


೨೫೬ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


"" ಸುಳ್ಳು, ದಾರಿಯ] ನಿಂತು. .'' ಎಂದು ಮೇಲೆ (೧೦೪ನೆಯ ನುಡಿ: 
ಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದ ಸ್ನ ಕೇಳಿ, ಒಳ್ಳೇ. ಅಚ್ಚರಿಗೊಂಡವನಾಗಿ, ಯಾವ. 
ನೊಬ್ಬನು ಒಳ್ಳೇ ಅವಸರದಿಂದ (ಕೆಳಗಿನಂತೆ) ಪೂರ್ವಪಕ್ಪ್ಸ್ಸ ಮಾಡ 
ಒಹುದು :--ಸತ್ಯವನನ್ನಿ ನಿರ್ಣಯಮಾಡುವಂಥ ಅಸತ್ಯ ಉಪಾಯವು 
ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಸ. «ಹೇಗೆಂದರೆ ಚಾಯ ನಾವು 
ಬೆಂಕಿಯ ಆನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಹೊಗೆಯು. 
ಬೆಂಕಿಯ ಏಜವಾದ ಗುರುತಾಗಿದೆ. ಆ ಆದರೆ ಮಂಜಿನ ಹೊಗೆಯು ಬೆಂಕಿಯ 
ನಿಜವಾದ ನ 2... ಅಸತ್ಯ ಗುರುತಾದ ಮುಂಚಿನ 
ಹೊಗೆಯಿಂದ ( ಶಿಜವಾದ ) ಬೆಂತಿಯನ್ನು ಯಾರೂ ಹೊಂದಶಾರರಷ್ಟೇ? 
( ಅದರಂತೆಯೇ ಆತ್ಮಜ್ಹಾನವು ಸತ್ಯವಿದೆ ಅದರ ಸಾಧನಗಳೂ ಸತ 


ವರಲೇಬೆ ಟೀಕು. ಆದುದರಿಂದ ಆತ ಬ್ಗ ನವನ್ನು ಸರೇ ಸಗ ವೇದ್ಮ 
ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಗುರು, ಅದನ್ನು 'ೇಳುವ ಶಿಷ್ನ ಮೊದಲಾದವ 


ಎದ 


ರೆಲ್ಲ ಸತ್ಯ. ಸುಸು ದ ದ ಯ ಜುಚ್ಪ ಥಿ 


ದೊಳ ಸು” ಬಂಟಹ) ಆತ್ಮನ ಧಮ ಸುತಿ ಶಹೃತರಿಿಿಂದ್ರ 'ಆಜಾಕಕ 
"ನ್ವ ಸ ಕ 
ಇದರಿಂದ ಸದ ಪ್ರಭ ದು ( ೧೦೮ 


ಉತ್ತ ರು ಎಕೀಗೆ (ಎ೦ದರೆ ಮೇೋಲಿ 4 ಯಾವನು ಹೇಳುತಾ 
ಆವನನ್ನು ಕೊಡ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಸಾ 31 ಸಮಾಧಾನೆ 
ಗೊಳಿಸಬೇಕು. (ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಹೊರತಾಗಿ ಪೃಪ ಸನ ಪೃತಿ 
ಯೊಂದು ವಸ್ಕುವೂ ಮಾಯಾರೂಪವಾಗಿದೆ. ಒಳ್ಗೆ. 
ವಿಚಾರಮಾಡಹತ್ತಿ ದರೈ, ಎಲ್ಲ ರಿಗೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಕೊಡವೂ ನಮಗೆ ಈ 
ಮಾತನ್ನು ಮನ ಗಾಣಿಸಿಕೊಡಬಹುದು. (ತೊಡವು ಸತ್ಯವೋ, ಆಸತ್ತವೋ 
ಎ೦ಬುದೇ ಪ್ರಶ್ನೆ, ಅದು ಸತ್ಯವಿದ್ದುದೇ ನಿಜವಾದರೆ, ಸತ್ಯದಂತೆ ಅದು 
ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಒಂದೇಸವನೆ ಇರಬಿ ನೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಕೊಡವು ಎಷ್ಟೋ 
ಕಡೆಗೆ ಇರದಿರುವದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸತ್ಯುವೆನ್ನಲಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು. ಇನ್ನು ಆದಕ್ಕೆ ತೀರ ಅಸತ್ಯವೆನ್ನ ಬೇಕೇ ?` 
ಅದೂ ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ,. ಯಾಕೆಂದರೆ ಬಂಜೆಯ ಮಗನಂತೆ ತೀರ ಆಸತ್ಯ್ತು 


೨೫೩೭ 


ಓ- 
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ಮುಂದೆ ಪ್ರಸ್ತುತ (ವಿಷಯಕ್ಕೇ) ಹೊರಳು 


ಯಕ್ಕೊ 
ಬಗ್ಗೆ) ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರಣವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ:-- 


ಚ 


ನೆ೦ದತೆ-- ಶಬ ಗಳಿಂದ ವರ್ಣಿಸಲಕ್ಕೆ ಬರ 
ರೂಪ ವೇಡವು ಅಚ್ಚಾನನಾಶಕವಾದ ಜ್ಞ್ಯಾನ 


“ಗೆ. ಶಕ.-ಎದೆ? 


ಕೀತ್‌ 
ಕ್ಕ 


ಸ್ಲಾನವಾಗಲಾರದೆಂಬ ಆ 
ಬ 


ಟಂ 
ಆ 


ನ 


ಅಬೆ ಎಕೆ 
94 ೨ಆೆಆ 
ಈ. 

ಖ್‌ 

1೬ 


ಅದು 

ಸತ. 

ಒಗೆ ಶಒ 
ಒ 


ಹಿ 


ಹುಟಿ ಸುವದು ಹೆ 


ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ಮಾತೇ 
ಗ೧೭...ಕಿ೩ಗಿರಿ 


ದಂಶಹ ಆತ್ಮನ 


ದಂತಾಖಿತು. 
ನು 
ವನ್ನು 


೨೫೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಮಸಿದ್ಧಿ 


ಅವಿದ್ದೆಯು ತೀರ ಅನಿಶ್ಚಿತ ಸ್ಹಿತಿಯುಳ್ಳೆದ್ದಾ ಗಿದೆ.  ( ಎಂದರೆ ಅದು 
ತೀರ ಆಸ್ವಿರವೂ ಅನ್ನಾಧೀನವೂ ಆಗಿದೆ. ಜ್ಹಾನರೂಪನೂ, ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಕಾಶನೂ, ಎಂತೆಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಶತ್ರು ಸ್ವರೂಪನೂ ಅದ ಆತ್ಮನೇ 
ಅದಕ್ಕೂ ಆಶ್ರಯವು.) ಬರೇ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಅಥವಾ ತೋರಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದೇ ಆದರ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. ( ಎ೦ದರೆ ಆದು ನಿಜವಾಗಿರ 
ದಿದರೂ, ನಿಜವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುವದೇ ಅದರ ಸೃರೂಪವು.) ಆದುದ 
ರಂದ, ಅದು ಮೂಗಿನ ತುದಿಯ ಮೇಲಿನ ಬಾರೆಯ ಹಣ್ಣಿನಂತೆ ( ಎಂದರೆ 
ಮೂಗಿನ ತುದಿಯಮೇಲೆ ಬಾರೆಯ ಹಣ್ಣು ನಿಲ್ಲಂರವದು ಬಲು ಕರಣ. ಅದು 
ಕೂಡಲೇ ಕೆಳಗೆ ಬಿದ್ದು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅವಿದ್ವೆಯು) ಏನಾದ 
ರೊಂದು (ಕಿರುಕುಳ) ನೆವದಿ೦ದಲೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ॥ ೧೧೦ ॥ 


ಪೂ. ಪಃ... ಹುಟು ಸಸಾವುಗಳಿಗೀಡಾಗದೆ ನಿಶ್ಚಲನಾದ ಆತ್ಮನು 
ಜ್ಞಾನಸ್ತರೂಪನೂ, ( ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ) ಎಂದಮೇಲೆ 
(ನೀವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಗನುಸರಿಸಿ ಅವನಲ್ಲಿ) ಅವಿದ್ಯೆಯಿರುವ 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯುವದೇ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲವಲ್ಲ! '` 


ಉತ್ತರ:-- (ಹೌದು. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಅವಿದ್ದೆಯೆಂಬದು 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಅವಿದ್ದೆ.ಯೆಂಬದು 
ಹಿಂದೆ ಎಂದೂ ಇದಿಲ್ಲ; ಈಗಿನ; ಮತ್ತು ಇನ್ನು ಮುಂದಾದರೂ ಆಗೆ 
ಲಾರದು. ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಚಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನವೇ ಹೊರಡುವದಿಲ್ಲ- 
ಆದರೆ " ಇಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ದೆಯೆಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು?' ಎಂದು ಕೇಳು 
ವವರು ಇನ್ನೂ ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯೊಳಗೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಅವರ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕರೀತಿಯಿಂದಲೇ ಉತ್ತರ 
ಕೊಡಬಹುದು. ) 

( “ನಾನು ಅಜ್ಜ ನಾಗಿದ್ದೇನೆ; ನನ್ನನ್ನೂ ನಾನು ತಿಳಿಯೆಸು; ಎರಡನೆ 
ಯವರನ್ನೂ ತಿಳಿಯೆನು '' ಎಂದು ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಅಜ್ಜಾನವಿದಹೊರತು ಈ ತರದ ಅನುಭವವು. ನಮಗೆ ಬರಲಾರದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ) ಅವಿದ್ಯೆಯಿರುವದೆಂದು (ನಮಗ್ಗೆಲ್ಲರಿಗೊ) ಅನಿಸುವದ 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೫೯ 


ರಿಂದಲೇ, ಗೂಬೆಯ ರಾತ್ರಿಯಂತೆ ಅವಿದ್ದೆಯ ಇರುವಿಕೆಯು ಸಿದ್ದವಾಗು 
ತ್ತದೆ. (ಎಂದರೆ ಸೂರ್ಯನು ಕಾಗಲು ಥಳಥಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹಗಲು ಬೆಳ 
ಕುಳ್ಳ ದ್ರಾಗಿರುವದೆಂದು ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಪೃತ್ವಕ್ರವಾಗಿ ಪರಭ ವೆ. 
ಮತ್ತು ಇಂತಹ ಹಗಲು ಹಗಲಿನಲ್ಲಿಯೇ ರಾತ್ರಿಯಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿರಲಾರ 
ದೆಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಸಿದ ವಾಗುತ್ತ ದೆ ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ವಕ್ಷ ದಿಂದಲೂ, 
ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಹಗಲುಹೋಗಿ ರಾತ್ರಿಯಾಗಲಾರದೆಂದು. ಸ ಸಿದ್ರವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಗೂಬೆಯ ಪಾಲಿಗೆ ಹಗಲು ಹಗಲಾಗಿರದೆ ರಾತ್ರಿಯೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಗಲು ರಾತಿ) ಹೇಗೆ?' ಎಂದು ಪೃಶ್ರಿ ಮಾಡಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರವಿಷ್ಟೇ : ಗೂಬೆಗಳು ಅದನ್ನು ರಾತ್ರಿಯೆಂದು ಅನುಭವಿಸುತ್ತು 
ವೆಂದೇ ರಾತ್ರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅದರಂತೆಯೇ ಸೃಯಂ 
ಪ್ರಕಾಶನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯಿರಲಾರದೆಂದು. ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರೂ, 
ಅಜ್ಲರಿಗೆ ಅದು ಅಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ ತೋರುವದರಿಂದಲೇ ಅದರ ಅಸ್ಕಿತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. *) ಇದನ್ನೇ (ಕೆಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ; 

ಅಹಾ! ಪರಮ ಸತ್ರವಾದ (ಆತ್ಮ, ವಸ್ಮುವನ್ನು ಸಹ ಲಕ್ಷಿಸದೆ, 
ತಾನೇ ಪರಮಾತ್ಮನಂತೆ ನಬಿಸುತ್ತಿರುವ, (ಈ) ಅವಿದ್ಯೆಯ ದಿಟ್ಟಿತನ 
ವಾದರೂ ಎಷು ! ಅದನ್ನು ಯಾರೂ ಮೀರಲಾರರಲ್ಲ!! ॥ ೧೧೧ ॥ 


ಹೀಗೆ ಅವಿದ್ಯೆಯ, ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಅದರ ಅಸ್ಮಿತ್ವವು "ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವದೆಂದು (ನಾವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದರೂ, ಆ 
ಅವಿದ್ದೆಯು ನಿಜವಿರುವಡೆಂದು ಯಾರೂ ತಿಳಿಯುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ.) ಆತ್ಮ 
ವಸ್ತುವಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಲ್ಪನೆಗೂ ಕೂಡ ಯಾವುದೇ ತರ 


ದಿಂದ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಎ೦ಂತೆಯೇ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ 








* ಭಗಪಡ್ಗೀಶತೆಯು ೧೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಡ ಮೇಲಿನ ಶಾಂಕರ 
ಭಾಷ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಮತ್ತು ಇಷ್ಟಸಿದ್ಧಿಯ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಡ ಗ೩೬-೧೬೭ಕೆಯ 
ಉಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಮೇಲೆ ಇದೇ ಪುಸ್ತಳಿದ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬೫ತೆಯ ಕ್ಲೋಳ 
ವನ್ನೂ, ಅಡರ ಮೇಲಿನ ಬಪ್ಬಣೆಯನ್ನೂ ಶೋಡಿರಿ. 


೨೬೦ ತು 


೯ 
ಲಾದ) ತಿ ಹ ವಾದ ಬ್ಲಾನವೇ ಸಾ ನಿಜವಾದ ರೂಪವಾಗಿರು 
ವದರಂದ, ಆಲ್ಲಿ ಅವಿದೆ- ಯ ಕಲ್ಪ ನೆಯಾದರೂ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟೀತು? ( ೧೧೨ ॥ 
ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳಿಲ್ಲದ ಶುದ್ಧ ಜೈತನ-ವೇ ಆತ್ತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ 
ರೂ, ಅವನು (ನಮಗೆ) ಹಾಗೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ತ್ರಿ ರುವದೆ೦ಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸಿದ ವಾ ಇದಂತೆ ಕಾಣುವ್ಕ ( 
ಸಹ) ಯಾರಿಂದಲೂ ವಿಚಾರಮಾಡಲ್ಲ ಡದಿರುವ ಈ ಅವಿದೆ.ಯೊಂದರಿಂದಲೇ 


ಆತ್ಮನು ಮುಚ್ಚಟ್ಟಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ ್‌ ಆದುದರಿಂದ: 


೩ ಧು 


ತಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ದೇಹೇಂದಿ)ಯ ಮೊದಶಾದವ್ರಗಳೇ ಆಶ ನೆಂದು ನಮ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ) ಆನುಮಾನ (ಅಥವಾ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಆವು) ಆತ್ಮವಲ್ಲೆಂದು. ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ನೆ 


ಆತ್ಮನೆಂದರೆ ಏನೆಂಬುದೇ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು) 
ತ್ಲ್‌ 


(ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ನಾವು) ಭಾವ (ರೂಪಗಳಿಂದು * 
ಉಚೆ ಆಂಟೆ 


ಆತ್ಮನು (ನಮ್ಮ ಪಾಲಿಗೆ: ಶೂನ್ಲನಾಗುತ್ತಾನೆ. (ಇಂತಹ ಸ್ನಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ವೇದವಾಕ್ಯವು ನಮ್ಮ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು) ಆ ಎನನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇ ಜೆಂಬ ಮುಮುಶ್ತುವಿಗೆ "ಆದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂದು 
ನ. ಆತ್ಮನೆಂದರೆ ಅಬ್ದಿತೀಯ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಬ್ಹಾನವನ್ನು 


ಕ್ಲ 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತ ಸಃ ತು ಇ ವಾಕ ದಿಂದಲೇ ( ನ ಸ "| ಕ ದನ್ನ 


೫% ಆತ್ಮನ ಗ್‌ "ಬಗ್ಗೆ ಜತ ಇತ ಹಗಳರತ॥ ನವಾನಿ 
ಪ ನು ಅದ್ದಿ ತೀಯ ಸದ್ಭೂಪ ಬ)ಹ್ಮನಾಗಿರುವನೆಂಬ ಜ್ಲಾನವು 


ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 1 ೧೧೩ : | 


ಪೂ. ಪಃ. (ದೇಹೇ೦ಂದಿ.ಯಗಳು ಭಾವರೂಪಗಳು. ಆದರೆ ಅಸು 
ಮಾನದಿಂದ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ, ಆತ್ಮನು ದೇಹಾದಿಗಳಲ್ಲವೆಂದು 


ಗಟ ್ಬೂ | 





ಗು. ಜತ. (ಜಯ  ಜು್ಪ್ಪಊ ಆಡ ಆ ಕಡಾಡಿಸ79. ಗಳಿ 1೪: ಭಟ 0 (99... ಪಂ ಕತಲ: ಆಆ ೨- ಅಭ; 17011 ರಾಚ! -ಗ/ ಎಂ. ತಾಜ ಕಾಕ 2 ಸಊ2ಈ47- ; 1.4 ಗ ಎವ ಅ ೪1 04/4೫ ಭಗ 


* ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳು ನಿಜವಾಗಿ ಭಾವರೂನನಲ್ಬ. ಅವು ಉಾವರೂಪವೆಂದು ಕಾವ 
ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಕಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತೇರೆ. ಆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಹಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಈ ಮಾತ; ಹೇಳಲ್ಪಳ್ಬಿವೆ. 
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1ನ ಕ್‌ 


ದೇಹಾದಿಗಳಲ್ಲರೆಂದು ಸಿಶ್ಚಿಕವಾಗಿ, 


1 ಅನ್ನವಮಾನದಿ:ದಲೇ 


ಆತನೆ) 
ಹಿ 


ವೊದಲ 


ಕ್ಯಾ 
ಕೆ 
ಎ ತ್ತ 
ಚ 
ಡಿ 
ಇ 
ಜ್ರ 
ಳೆ ಶಿ 
ಬ್ಲ 
ಜ್‌ 
ತೆ 
ಷು ಸೆ 
ಸೆ 
ಇ ಬಿ 
1ಜಿ 
ಇ ಇ೫೪ 
ನೌ 
ವ್ಸ 
ಎ8 
೫ 
ಜಬ 
£ 2 
ಓಳ್ಣ್ಸಿೌ 
ತ್ತೆ 
ಜ್ತಿ 
ಚ 1 
ಇ ್ಸಿ 
ನ 
ಇ ರ್‌ 
ಚ ಇ 
1] 


ಾ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವು ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಕ 
ಜೌ 


ಆಸುನಖತವೇ ಏಳೆ ಮಾಡಲಾರದ 


೨೬೨ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ವ್ಯವಹಾರ)ವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದಾಟಿಹೋದ ಆತ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪ 
ಸ್ವಾರಾಜ್ಯದ ಪಟ್ಟವನ್ನು ( ನಮಗೆ) ಅನುಮಾನವು ಶಕಟ್ಟಿಲಾರ 
ದೆಂದಮೇಲೆ:; -- 

(ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ) ತಿಳಿಸಿಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರದಂತಹ ಅಜ್ಜಾ ನನಿದ್ರೆಯಿಂದ 
ಗಾಢವಾಗಿ ಮಲಗಿದವ(ನನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತಹ) ಭಾವಾಭಾವ * 
(ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ) ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ (ಬಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮೇಲಿನಂತಹ 
ಭಾವರೂಪ ಧರ್ಮಗಳಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಅಭಾವರೂಪ ಧರ್ಮಗಳಾಗಲಿ, 
ಯಾವವೂ ಇಲ್ಲೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ) ವೇದವೇ ಮಾತ್ರ ಎಚ್ಚರ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ॥ ೧೧೫ ॥ 

((ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳಿಲ್ಲದ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯವೇ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ, ಅಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಶಕ್ಯವಿದೆ?”... ಎ೦ದು (ನೀವು ಮೇಲೆ) 
ಕೇಳಿದಿರಿ... ಆದರೆ ಅದು (ಎಂದರೆ ಆ ಪ್ರಶ್ನವೇ) ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ: 

( ಅವಿದ್ಯೆಯಿರಲಾರದೆಂದು ನೀವು ಹೇಳುವದು ಜ್ಞ್ವಾನವಾದ 
ಮೇಲೋ, ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೂ ಮೊದಲೋ ? ಎರಡೂ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಈ 
ಪ್ರಶ್ನವೇ ಅಸಮಂಜಸವೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಡಬಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ-.. 
ಜ್ಲಾನವಾಗುವ। ಮೊದಲಂ೦ತೂ ಅವಿದ್ಯೆಯೆಲ್ಲಿಂದ ಬಂತೆಂದು ಕೇಳುವ 
ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ ನವಿರುವದೆಂದೇ ಅವನಿಗೆ 
ಜ್ಹಾನವಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆ ಸ್ಮ್ರಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಎಲ್ಲರ 
ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಬಂದೇಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು, ಜ್ಞಾನವಾದ ಮೇಲಂತೂ 
( ಭೂತ, ಭವಿಷ್ಯತ್‌, ವರ್ತಮಾನಗಳೆಂಬ) ಮೂರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಚ್ಚ್ವಾನವು (ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ) ರುವದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
(ಆಗೂ) ಈ ಪ್ರಶ್ನವೇ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. ॥ ೧೧೬ ॥ 

ಹೀಗೆ "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ (ವೇದ)ವಾಕ್ಯ 

* ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವದೇ ಭಾವವೆಂದೂ, ಗೋಚರವಾಗದಿರುವದೇ 


ಅಭಾವವೆಂದೂ ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಇವೆರಡಸ್ನೂ ಆತ್ಮನು ದಾಟರ:ವ 
ನೆಂದು ಅರ್ಥವು. 
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ಗಳೇ ಮಾತ್ರ ಆತ್ಮವಿಷಯಕ್ಕಿರುವ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನೆಲ್ಲ ಬೇರುಸಹಿತವಾಗಿ 
ಕಿತ್ತಿಹಾಕುವವೆಂದಮೇಲೆ:-- | 


(ಸದ್ರೂಪನಿರುವಿ' ಎಂಬ (ಮೊದಲಾದ) ಅತ್ಯುತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ (ವೇದ) 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಜರೆದು, (ಪ್ರ ಸಂಖ್ಯಾನ ಮೊದಲಾದ) ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಚ್ಞ್ವಾ ನವನ್ನು "ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕೆಂದು ಯಾರು ಬಯಸುವರೋ, ಅವರು 
(ನಿಬವಾಗಿಯೂ) (ನಾಲಿಗೆಗೆ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಬಹುದಾದ) ರುಚಿಯನ್ನು 
ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ತಿಳಿಯಬಯಸುವ (ಹುಚ್ಚತನವನ್ನೇ ಮಾಡುವರೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು.) ॥ ೧೧೭ ॥ 


ಹೀಗೆ "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು 
"ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂ'ಬ ಸರಿಯಾದ ಮತ್ತು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ನಾಶವಾಗದಂತಹ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಸಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತವೆ. ಆದರೂ (ಅವುಗಳಿಂದ ಯಾವ 
ನಿಗೆ ಜ್ದಾ . ನವಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ, ವು _) ಆ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸರಿಯಾದ ಜ್ಣ್ವಾನ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ ಲಾರವೆಂದು ಯಾವನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೋ, ಅವನಿಗೆ ಬೇಕೆ 
ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ (ಎಂದರೆ ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣ ಅಥವಾ 
ಸಾಧನಗಳಿಂದಲೂ) ಜ್ಞಾನವಾಗಲಾರದು. ಎಂತೆಯೇ (ಕೆಳಗೆ) ಹೇಳು 
ವದೇನೆಂದರೆ :-- 


( ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ಮೊದಶಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಾಗುವ 
"ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂ' ಬ) ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಸಹ, ಅದು 
ಸುಳ್ಳೆಂದೂ, (ಅವಿಶ್ವಸನೀಯವೆಂದೂ) ಹೇಳಿದರೆ, (ಆತ್ಮನಬಗ್ಗೆ) ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಂಬಿಗೆಯೇ (ಹುಟ್ಟಿಲಾರದು.) ಯಾಕೆಂದರೆ (ಬೇರೆ ಸತ್ತ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಆತ್ಮಜ್ಞ್ಞಾನವೂ ಸಹ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ) ಈ 
ಚ್ಹಾ ನದಿಂದ ಅದು ಬೇರೆಯಾಗಲಾರದು. ॥ ೧೧೮ ॥ 


ಪೂ. ಪ:(ನೀವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾಳೆಂದರೆ "ಅದು 
ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ನಿರರ್ಥಕವೆ ೦ದೂ, "ಅಪನಂಬಿಕೆಯದೆಂದೂ 
ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವಾದಿಗಳಾದ ನಾವು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 'ಅದರೆ ನಾವದನ್ನು ಬರೇ 
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ವರ್ಣನಾತ್ಮಕವೆಂದು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೇ, ಧ್ಯಾನಪರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುತ್ಮ್ಕೇವೆ. ಟೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಧ್ಯಾನವನ ಶಿ ಅ 
ಅದು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆಂಒದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಂಬದವನು ಏನನೂ ನಂಬಲಾರನೆಂದು ನೀವು ಮಾಡಿದ 
ಕೋಬಟಿಯು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ.) 


ಉತ್ಕರ;--ಆದರೆ ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿದ. (ಸರಳವಾದ ವಾಕ್ಳಾರ್ಥವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು, ಅದನ್ನು ಬೇರೆ ತೆರನಾಗಿ (ಅರ್ಥ) ಮಾಡುವದು ಯೋಗ್ಯವಾಗ 
ಲಾರದು. (ಎ೦ದರೆ 'ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ 
ವರ್ಣನಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವದೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರವಿ 
ಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಯಾವ ಶಬವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು, 
ಒಂದುವೇಳೆ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊಂದದಂತಿದ್ರರೆ, 
ಅದನ್ನು ವಿಧಿಪರವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇನ್ಲಿ ಆ 
ಕಾರಣವೇನೂ ಹತ್ಮಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಈ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡನೆ ಜ್ಞಾನವು ಜಾ ಜಾ, ತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ಮುಖ್ಯವಾದ, ಸರಲವಾದ ಅರ್ಥವು ಶಕ್ಕವಿದ ಲ್ಲಿ, ಬೇರೆ ವ. 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಾರದೆಂಬ ನಿಯಮವುಂಟು. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಪರ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಕಾರಣವೇನೂ ಇಲ್ಲ.) ಯಾಕೆಂದರೆ: 


“| 
ಕ 
॥ 


( "ಆದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದೊಳಗಿನ) ಪದಗಳ ಅರ್ಥವು 
ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಸಹ (ಅದರ ಅರ್ಥವಾದ (ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂ' ಬ) ಜ್ಞಾನವು 
(ಎ೦ದರೆ ಹೊಸತನ ಅಥವಾ ಅನುಭವವು ಹುಟಿ ದೇ ಇದ್ದರೆ, ಅಲ್ಲಿ 
( ಆ ವಾಕ್ಯಕ್ಯನುಸರಿಸಿದ) ಬೇರೊಂದು ವಿಧಿಯನ್ನು («ಆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥ 
ವೆಂದು) ಸಕಿಕುಡಾ ದಾಗಿತ್ತು. (ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹಾಗೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು "ಅದು ನೀನು ಇಡರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವಿರುವ ಇಡೀ ಪ್ರಕರಣ 
ದೊಳಗೆ ಒಂದಾದರೂ ವಿಧಿಪರ ಶಬ್ದವಿರುವದು.  ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದಲೂ ಸಹ) ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ (ವಿಧಿಪರ) ಅರ್ಥವಾಗಲಾರದು. 
॥!೧೧೯॥ 
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ಮತ್ತು (ನಾವು ಈ ಮೊದಲೇ) ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯವನ್ನ ನುಸರಿಸಿದರೆ ತ 
(ನಮಗೆ) ಬೇಕಾದ ಅರ್ಥವು (ಈ ವಾಕ್ಚದಿಂದ) ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂದೂ 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು. ಇನ್ನು, ಆ ನ್ಹಾಯವಾವುದೆಂದರೆ (ಕೆಳಗೆ) 
ಉತ್ಕರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ: 

(ಎಲ್ಲಕ್ಟೂ ಮೊದಲು ಛಾಂದೋಗ್ಲೋಪನಿಷತ್ತಿನ ೭. ೧. ೧೫ ರಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ) "ನೀನು" ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ನಾಮ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಅರ್ಥ 
ವಾಗಲಾರವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. (ಎಂದರೆ ನಾಮರೂಪ ಮೊದಲು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರಾಣದ ವರೆಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಅನಾತ್ಮವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಬೇಕು. ಮತ್ತು "ನಾನೆಂ'ಬ ಅಭಿಮಾನವೇ ಇವೆಂದ ಮೇಲೆ, 
ಆದರಿಂದ ಹೊರಡುವ . ನನ್ನದೆಂ'ಬ ಅಭಿಮಾನವೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಇಲ್ಲವೇ 
ಇಲ್ಲೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನು ಒಡೆಯನಾಗಿಯೂ, ಹೆಂಡಿರು 
ಮಕ್ಕಳು ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಅವನ ಒಡೆತನದವಾಗಿಯೂ ಇರಲಾರ 
ಜಿತು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ " ನನ್ನ ದೆಂ'ಬ 
ಅಭಿಮಾನವೇ ಮುಮುಕ್ಬುವಿಗೆ ಇರದ್ದರಿಂದ) ಅವನು ಎಲ್ಲ ವಸ್ತ್ಥು 
ಗಳನ್ನೂ ತೊರೆದುಬಿಡುತ್ತಾನೆ. (ಎಂದರೆ ಅವನು ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳ 
ಸಂಗ್ರಹವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ) ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಅವನ ಇಚ್ಜೆಯೆಲ್ಲ (ಈ ಬ್ವಾನದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ) ಅಳಿದುಹೋಗುತ್ತದೆ. (ಹಾಗೂ « ಮುಮುಸ್ಟುವು ಶಮ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರಬೇಕೆಂ''ಬರ್ಥದ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೨೩ 
ವೇದದ) ಆಜ್ಞೆಗೆನುಸರಿಸಿ (ಅವನ ಮನಸು ಯೋಗ್ಯರೀತಿಯಿಂದ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಪಡೆಯುವದು. ಅದರಿಂದ ನಿಜವಾದ ಮುಮುಕ್ಹು ವಿನಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ 
ಅಧಿಕಾರವು ಅವನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವದು.) ॥ ೧೨೦ ॥ 

( ಆಮೇಲೆ ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ಕಿನ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿಸಿದ) ಮತ್ತು ಆತ್ಮಪ್ರಾಪ್ಮಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾದ ಅನ್ನಮಯ 
ಮೊದಲಾದ ಐದೂ (ಕೋಶಗಳನ್ನು ) ಮುರಿದುಬಿಡಬೇಕು. (ಹೀಗೆ 
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* ನೀನು: ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಅಸ್ವಯ 
ವ್ಯತಿರೇಕರೂಪ ತರ್ಕವೆಂದು ಅರ್ಥ. 


೨೬೬ ನೈಷ್ಯಮೃ ಸಿದ್ಧಿ 


ಮಾಡಿದ ಮು ಮುಚ್ಚು ವಿಗೆ (ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಕೇಳಿದೊಡನೆ) ಅದರ. ಅರ್ಥವಾದ "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂ'ಬ ಜ್ಞಾನವು 
ಆಗಿಯೇ ಆಗುತ್ಮ್ಯದೆ. ಎಂದ ಮೇಲೆ (ಉಪಾಸನೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳ) 
ಅಪೇಕ್ಸೆಯೇಕೆ? 1 ೧೨೧॥ 

(ನಾವು) ಹೀಗೆ ತಿ ಸದುಕೊಳ್ಳ ದಿದ್ದರೆ, ( ಎಂದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಆ 4 ವದೆಂಟು 'ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ,) ಪ್ರಮಾಣ 
(ಭೂತ)ವಾದ (ವೇದ) ವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ಸ 

ಯಾವ ಮಾತನು ಹೇಳುವದರ ಸಲುವಾಗಿಯೇ (ಆ ವೇದ) ವಾಕ್‌ ವು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದೋ, ಆಂತಹ ವಾಕ್ಸವನ್ನು ಆಂಳಿದವೇಲೂ (ನಿಜವಾದ 
ಅಧಿಕಾರಿಯಾದವನಿಗೆ) ಜ್ಣಾ ನವಾಗದಿದ 1 ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದಾದರೂ 
ಏಳೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು? ॥ ೧೨೨ । 

ಪೂ. ಪಃ (೮ ಆ ವೇದವಾಕ್ಸವ್ರ ಅಪ)ಮಾಣವೆಂದು ನಾವೇನೂ 
ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ... ಅದು ಪ್ರಮಾಣಭೂತವೇ ಸರಿ. ಆದರೂ ಅದನ್ನು 
ಧ್ಯಾನಪರವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕೆಂದಿಷ್ಟೆ « ನಾವು ಹೇಳುವೆವು.) 

ಉತ್ತರ:-- (ನೀವು) ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ, (ಅದಕ್ಕೆ ಕೆಳಗಿನ ಉತ್ತರ 
ಕೊಡಬಹುದು): 

ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನದಿಂದಲೇ ( ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮೈಕ್ಯಜ್ಞಾ ನವಾಗುವಂತಿದ್ದರೆ) 
ವೇದದ ಮಾತು ನಿಜವಾದುದೆಂದು ಏಕೆ ಜಿತ! (ಎ೦ದರೆ ಅದು 
ಸೀನು ಇರುವಿ ' ಎಂದು ವೇದವು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾತು, 
ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ, ಪ ತ್ಯಕ್ಟಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ದವಾಗಿದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅದು ನಿಜವಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ 
ವೇದವು ಸುಳ್ಳು ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಂದು ನಂಬುವ ಪ್ರಸಂಗಬರುತ್ತದೆ.) 
("" ಅದೇಕೆ?) "ಶಬ್ದವು ಯಾವಾಗಾದರೂ) ಪರೋಕ್ಬ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ 
ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂವ (ಪ್ರ ತ್ಯುಕ್ಸ ಜ್ದಾ ನಕ್ಕೆ ಸ) ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವು 
ನಿ&ಕಂಶಯವಾಗಿಯೂ ಬೇಕೇಬೇಕು? (ನಿಂದು ಇದಕ್ಕೂ ಕೆಲವರು 
ಆಕ್ಸೇಪವನ್ನೆತ್ತಬಹುದು.) 1 ೧೨೩॥ 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೬೭ 


ಉತ್ತರ:--- ( ಆದರೆ ಇದೇನು. ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ನೀವು ಹೇಳುವ 
ಮಾತು ಬಹು ಸಂಶಯಾಸ್ಪದವಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವೆಂದರೆ 
ಬರೇ ಶಬ್ಧ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿ (ಅಥವಾ ಉಪಪತ್ತಿಗಳ; ಪುನರುಚ್ಚಾರಣೆಯೇ 
ಸರಿ, ಆದುದರಿಂದ ಇಂತಹ (ಧ್ವಾನದಿಂದ) ನಿಜವಾದ ಜ್ಹಾನವಾಗುವ 
ದೆಂದು ನಮಗೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ;-- 

ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗಳು ಮೊತ್ತಮೊದಲು ನಿಜವಾದ ಅರಿವನ್ನು 


ಷ್ಣ 


ಸಾಕ್ಟಾತ್ತಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಸದಿದ ರೆ, ಅವುಗಳನ್ನೇ ಪುನಃಪುನಃ ಉಚ್ಚಾರ 


ಮಾಡುವದರಿಂದ ಹೊಸದೇನಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ ) ॥ ೧೨೪ ॥ 

, ಪೂ. ಪ; (ಅದೇಕೆ ಸೃತಃ ಶ್ರೀ ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರೇ 
ತಮ್ಮ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳ * ೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧ನೆಯ ಪಾದದ 
೧ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಆವೃತ್ತಿರಸಕೃದುಪದೇಶಾತ್‌ ' ಎ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಎ೦ದರೆ ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗಳ ಅಭ್ಯಾಸರೂಪ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಎಂದಮೇಲೆ, ಧ್ಯಾನದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲೆಂದು 
ನೀವು ಹೇಳುವದು ಆಶ್ಚರ್ಯವೇ ಸರಿ!) 


ಉತ್ಕರ;-- ಒಳ್ಳೆಯದು, ಇಪ್ಟಾದರೂ ಧ್ಯಾನದ ಹೊರತು ನಿನ್ನ 
ಪ್ರಾಣವೇ ಉಳಿಯದಂತಿದ್ದರೆ, ಆ ಧ್ಯಾನವು ಶ್ರವಣ ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿ ಸರುವದೆಂದು (ನಾವು) ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. (ಎಂದರೆ 
ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ಅಲ್ಲಿ ಅಭ್ಧಾಸವನ್ನು ಹೇಳಿದುದರ ಉದ್ದೇಶವೇ 
ಬೇರೆಯಿರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವ 
ದೆಂದು ಅವರೇನೂ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದಿಬ್ಲ. ಬ್ಲ್ಯಾನಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯವೇ ಆವಶ್ಯಕ 
ವೆಂಬದು ಅವರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವೇ ಇದೆ. ಆದರೆ ದೆಡ್ಡರಿಗೆ ಆ ವಾಕ್ಯವು 
ಒಮ್ಮೆಲೇ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಅ೦ಥವರು ಬೇಕಾದರೆ ಪುನಃ ಪುನಃ ಶ್ರವಣ 
ವನ್ನೂ, ಮನನವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕು. ಎ೦ದರೆ ಈ ತರದ ಶ್ರೈವಣಮನ 
.. * ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಸತ್ತ್ವವೊಂದೇ ವಿನರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವದೆಂದು ದ್ಧ 
ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಬರೆದ ಗೈಂಥ ವೇದವ್ಯಾಸರೇ ಇದರ ಕರ್ತೃವೆಂದು ಸ್ರಹಓಿದ್ಧಿಯದೆ. 
ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ ಟಸ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


೨೬೮ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ `ಸಿದ್ಧಿ 


ನಾದಿಗಳ 1: ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ, ವಾಕ್ಯವನ್ನರಿಯುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಅವರಿಗೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಗದ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಅವರಿಗೆ ಬಂದ ಮೇಲೆ, ಅವರು ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಜ್ರೇಳ್ಳಿ 
ಅದರಿಂದ ಜ್ಲಾನಪಡೆದು ಮುಕ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅಂತೂ ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲಿಂದ, 
ಮೋಕ್ಷ ದಾಯಕವಾದ ಜ್ಞಾ ನವೇನಸೂ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಸಿಕ್ಚಲಾರದು; ಅದು 
ಮಹಾವಾಕ್ಸದಿ೦ಂದಲೇ ಆಗತಕ್ಕದ್ದು. ಧ್ಯಾನವು ಆವಶ್ಚಳವಿದ್ದರೆ, ಅದು 
ಶ್ರವಣಮನನಾದಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ: 

(ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗಳ) ಪುನರುಚ್ಚಾರರೂಪ (ಧ್ವಾನವು ಬೇಕೇ 
ಬೇಕೆಂಬ) ನ್ಯಾಯವನ್ನು (ವೇದವಾಕ್ಯಗಳ) ಶ್ರವಣಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಬಹುದು. 
(ಎ೦ದರೆ ವೇದವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ನೇಳುವ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು, 
ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಅಭ್ಯಾಸವ್ರ ಬೇಕು; ಆದರೆ ಅದು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ- ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳು,ವ ಯೋಗ್ಯತೆ ಬರ 
ಬೇಕೆಂದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಆ ವಾಕ್ಣವನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ, ಅದು 

ಎ 


24 ೯ 
ಟಿ 
ತ 
ಈ. 
ಲ 


ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲ.) ಅಲ್ಬವಾಗಿಯೂ, ಅರ್ಧವಾಗಿಯೂ ನೇಳಿದ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಕೇಳಿ ಅದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯ 
ಬಹುದು. ॥ ೧೨೫ | 

ಪೂ. ಪ ;--(ಆದರೂ "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬದನ್ನು ಧ್ಯಾನ 
ಪರವಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥಮಾಡುವದು ಯೋಗ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ತೆಳಗೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ: ಮುಮುಕ್ಚ್ದು ವು 
ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ತೊರೆದು ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾಗಬೇಕೆಂದು ನೀವು ಹೇಳು 
ತ್ರೀರಿ. ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಟ್ಟು, ಏಕೆ ಸಂನ್ಥಾಸಿಯಾಗಬೇಕು ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಕ್ನಿಗೆ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ ವಾಗಿ 
(ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಧ್ಯಾನಪರವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ದರೆ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಸರಿಯಾಗುವದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಆ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ "ಅದು . 
ನೀನು ಇರುವಿ ' ಎಂಬ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ವೇದದ ಆಜ್ಞೆ 


1 ಈ ಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯಾಖೈೆಗಳಿಗಾಗಿ ಪಂಚದಶಿಯ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫೩ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೬೯ 


ಯಿದ್ದಂತಾಯಿತು. ಆದರೆ ಒಂದೇಸವನೆ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ ಮನುಷ್ಯ 
ನಿಗೆ ಉಳಿದ ಯಾವುದೇ ಕರ್ಮಗಳನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ. ಅವಕಾಶವು ಸಿಗದ್ದ 
೦ದ,, ಅವನು ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ 1 ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾಗ 
ಬೇಕೆಂದು ಇದರಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವೇದವು) 
ಧ್ಯಾನದ ಆಜ್ಜೆವ ಬಾಡಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯದೇ ಹೋದರೇ, ಬ ಬೌದ್ದ ಮೊದಲಾದ 
(ನಾಸ್ತಿಕರ: ಆಚರಣೆಯಂತೆ ನಿಮ್ಮ ಪರಮಹಂಸ (ಸಂನ್ಯಾಸದ) 
ಆಚರಣೆಯೂ ವೇದವಿಹಿತವಾಗಿಲ್ಲೆಂದೇ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ... ಮತ್ತು 


(ಪರಮಹಂಸ ಸಂಸ್ತಾಸನೇ ವೇದವಿಹಿತವಾಗಿಲ್ಲೆಂದ ಮೇಲೆ, ಆ ಆಶ್ರಮ 
ಅ 


ವನ್ನು ಸಿ ೨ ಕಾರಮಾಡಿ ಭ್ರಷ್ಟನ ನಾದವನು) ಆರೂಢಪತಿತನಾಗುವನೆಂಬದೂ 
ಸಿದ'ವಾಗುವದಿಲ್ಲ.. ಮತ್ತು (ಸ ಸಂನ್ಥ್ಯಾಸವೇ ವೇದವಿಹಿತವಾಗಿಲ್ಲೆಂದ 
ಮೇಲೆ) ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂಬದಾದರೂ ಸಿದ್ದವಾಗುವದಿಲ್ಲ, 


ಹೀಗೆ, ಆ 'ಪಾಕ್ಷವ ಧ್ಯಾನಿಪರನ್ನ ವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ, ಇವೆಲ್ಲ 

ದೋಷಗಳು ಒದಗುವದರಿಂದ, ಅವುಗಳನು ತಪ್ಪಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಆ 

ವಾಕ್ಯವು ಧ್ಯಾನವನ್ನೆ ೀ ಹೇಳಿಕೊಡುವದೆಂದು ನಂಬುನ ನದೇ ಶ್ರೀಯಸ್ಪರವು, ) 
ಉತ್ಕರ-- ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೇನಂದರೆ :-- 

"ನೀನು' ಎಂಬ ಶಬ್ಧದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ 
ದಕ್ಕಾಗಿ (ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು) ವೇದದ ಆಜ್ಞೆಯಿರುವ 
ದೆಂದು ತಿಳಿದರೆ, (ನೀವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಧ್ವಾನವಿಧಿ) ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಬರುವ ದೋಷಗಳೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ. (ಯಾಕೆಂದರೆ « ಆರು ನೀನೆಂದು 
ವಿಚಾರಿಸು ' ಎಂದು ಹೇಳುವ ವೇದದ ಆಜ್ಲೆಯಲ್ಲಿಯ್ಲೇ "ಆ ವಿಚಾರಣೆ 
ಗಾಗಿ ಸರ್ವಕರ್ಮ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನೂ ಮಾಡೆಂ'ಬ ಆಜ್ಞೆ ಯೂ ಅಡಕವಾಗಿ 
ರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು) ಜೇ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿದಲ್ಲಿ (ನೀವು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ) ದೋಷಗಳುಂಟಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ॥ ೧೨೬ ॥ 

ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಬರೆದ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಮಸಿದ್ಧಿಯೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥದೊಳಗೆ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಕೊನೆಗಂಡಿಶು. 


೫. ಕ್ಮಪತ್ಯಕಳಳಉಇತ್ತ | 


* ಉಪವೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿಯ ೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೨೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಳವಶ್ನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


( 


ಖಿ 


ನೈಷ್ವರ್ಮ್ಮಸಿ 


ದ್ಧ 





೫೪133 ಅಥ್ಯಾ ಯ 


₹4 
ಫಾ 


ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ 
ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯ್ಯಾ ಧ್ಧಾಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ಕಾರವಾಗಿಯೂ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾ ಇಗಿಯೂ 


ಹೇಳಿದ ಮಾತನ್ನೇ, ಖಿ ತಿಳಿಯಲೆಂಬ ಉದೆ ಶದಿ ೦ದ ಈಗ 
ಸಂಕ್ಸೇಪವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ॥ ೧॥ 

ಯಾಕೆಂದರೆ (ಹೀಗೆ) ಸಾರಾಂಶ ( ರೂಪದಿಂದಲೂ ), ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿಯೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಮಾತು ಹರತಾದ ಮಬುದಿ ಸಯುಳ್ಳವರ ಪುಸ್ಸಿ 
ನೊಳಗೂ, ತಾ ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ತ ದಾಡಿ ರವ ಭಕ ( ಕೂಡಿಯೇ 
ಸಹಜವಾಗಿ ) ನಡುತ್ತದೆ. “ಎಂತೆಯೇ ( ಈ ಪದ್ದತಿಯನ್ನು ನಾವಿಲ್ಲಿ 
ಅನುಸರಿಸಿ ) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 1 ೨॥ 

ಈ ಒಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ( ನಮಗೆ ಕಾಣುವ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ, ವಿಚಾರ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ), ಅವು ಆತ್ಮವೆಂದೂ, ಅನಾತ್ಮ 
ವೆಂದೂ ( ಎಂದರೆ "ನಾನೆಂ'ದೂ, "ನನ್ನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದೆಂ'ದೂ, ಎರಡು 
ತೆರನಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ) ಈ ಮಾತು ( ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ, 
೪53.1 ಮತ್ತು ಸ್ಫೂಲದೃಷ್ಟಿಯವರಿಗೂ ಸಹ ಗೊತ್ತಿರುವ ) 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ( ಇನ್ನು, 
ಇವೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮವಸ್ತುವೇ ಸ _ತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದು, ತನ್ನ ಷ್ಟಕ್ಕೆ ಸ ತಾನೇ, 


ನಾಲ್ಯನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೭೧ 


ತನಗಾಗಿಯೇ ಇರುವಂತಹ ವಸ್ತುವೆಂದೂ), ಅನಾತ್ಮವ್ರ ಮಾತ್ರ ಯಾವಾ 
ಗಾದರೂ ( ಆತ್ಮನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಅವನ ) ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಇರು 
ವಂತಹದೆಂದೂ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ( ಎ೦ದರೆ ನಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲ 
ತ್ರಿ ಪುಬೇರೂಪದಿಂದ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದಷ್ಟೇ ? ಅದರಲ್ಲಿ ಅರಿಯುವ ಕರ್ತೃ 
ವಾದವನೇ "ನಾನೆಂ'ದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಯಾವಾಗಾದರೂ 
ತ್ರಿಪ್ರುಬೆಯೊಳಗಿನ ಕರ್ತ್ರ್ವವು; ಅವನು ಎಂದೂ ಕರ್ಮವಾಗಲಾರನು. 
ಆದರೆ ಅನಾತ್ಮವು ಎಂದಾದರೂ ತ್ರಿಪ್ರುಬಿಯೊಳಗಿನ ಕರ್ಮಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರುವದು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ತವು ಸಹ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಕರ್ತೃವಿನ ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಕರ್ತ್ಯೃವಿದ್ದ 
ಹೊರತು ಕರ್ಮವೇ ಅನ್ವಿತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಬರಲಾರದು. ಕರ್ಮವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದರೂ ಸಹ, ಅದು ಯಾಂಗೆ ಕರ್ಮವಾಗಿರುವದೋ ಅಂತಹ ಕರ್ತ್ಪೃ 
ವೊಬ್ಬನು ಇದ್ದೇ ಇ.ರುವನೆಂಒದನ್ನು ಮೊದಲು ಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅನಾತ್ತವು ಇರುವದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೂ ಸಹ, ಆತ್ಮನಿದ್ದೇ 
ಇರುವನೆಂದು ಮೊದಲು ಸಮ್ಮತಿಸಬೇಕಾಗುವದು. ಇನ್ನು, ಹೀಗೆ ಕರ್ತ್ರೃ 
ವಾಗಿರುವದೇ ಆತ್ಮನ ನಿಜವಾದ ಸ್ನರೂಪವೋ ಹೇಗೆಂಬದು, ಬೇರೆ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಹೊರಟಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಏನೇ ಆದರೂ ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ, 
ಆತ್ಮನಿದ್ದ ಹೊರತು ಅನಾತ್ಮವು ತೋರುವದೂ ಸಹ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲೆಂದು ನಮ್ಮ 
ಸಾಮಾನ್ಲವಾದ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ) * 1೩॥ 


(ಮತ್ಕು ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ) ದೇಹದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ (ಎಂದರೆ 
ನಮ್ಮ ದೇಹದ ಹೊರಗಿರುವ) ವಸ್ತುವೂ ಅನಾತ್ಮ ವೆಂಬದು ಸ್ಪತಃಸಿದ್ದ 


0 ನಸ ಜಾನಾ ಸಂಭ ಸಜ ಜಾ ನ ಂ.ಐ ಾಸಸಅ-ಎಂಬಒತಂಪಂರಾ ಚಾಲ 





ಈ ಆತ್ಮನು ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ; ಅವನಿಂದಳೇ ಉಳಿದುದೆಲ್ಲರ ಹಿದ್ಧಿಯು. 4 ಸಾಸು 
ಇಲ್ಲೆ೦೧ದು ಯಾವನೂ ಹೇಳುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಉಳಿದ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವು 
ಇರುವದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೂ, ಅದು ಅರಿಯುವ ಆತ್ಮನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಸರಿ, ಇದೇ 
ಪುಸ್ತಕದ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಮತ್ತು ೧ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೮೯ನೆಯ ನುಡಿಯನ್ನೂ, ಅದರ ಮೇಲಿನ ಟನ್ಸಣಯನ್ನೂ ನೋಡುವದಲ್ಲದೆ, 
ಎರಡನೆಯ ಪರಿಶಿಷ್ಟದೊಳಗೆ 4 ಚೇತನವಾದ?ವೆಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರ ಲೇಖವನ್ನೂ ಓದಿರಿ, 


೨೭೨ ನೈಷೃಮ್ಯ ೯ಸಿ ದ್ಧಿ 


ವಾಗಿದೆ. (ಅದನ್ನು ಯಾರೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂತಿಲ್ಲ.) ಮತ್ತು (ತ್ರಿಪುಟ 
ಯೊಳಗೆ) ಅರಿಯುವ (ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವವನೇ ನಮ್ಮ) ಆತ್ಮನೆಂಬದಾದರೂ 
ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ.) ಆದರೆ (ಇವೆರಡರ) ನಡುವೆ ಇರುವ (ವಸ್ಮುಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ) ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. (ಎಂದರೆ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾ 
ದವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ-- ಇವು ಆತ್ಮವೋ, ಅನಾತ್ಮವೋ ಎಂದು 
ಸಂದೇಹವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಶೆಯೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತೀರ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಅಸ್ಮಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುತ್ತವೆ. ॥ ೪1 


(ಆಮೇಲೆ) ಇವುಗಳ (ಎಂದರೆ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ ಸ್ತರೂಪ ಭೂತ) 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಧರ್ಮಗಳಾವವೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. [ಹೀಗೆ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಹತ್ತಿದರೆ, ಜೈತನ್ಯ ಅಥವಾ ಅರಿಯುವಿಕೆಯು ಆತ್ಮಧರ್ಮವೆಂದೂ, 
ಒಡತ್ತ ಅಥವಾ ಅರಿಯಲ್ಪ್ಬಡುವಿಸೆಯು ಅನಾತ್ಮಧರ್ಮವೆಂದೂ ಮೊದಲು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ.) ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ, ಹೊಗೆಯ (ಗುರುತಿನ ಮೇಲಿಂದ) 
ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಊಹಿಸುವಂತೆ, (ಸ್ಮೂಲದೇಹದಿಂದ ಮೊದಲು ಮಾಡಿಕೊಂಡು) 
ಬುದ್ಧಿಯ ವರೆಗೆ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ (ಅನಾತ್ಮದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಸಿಕ್ಕ್ರುವವೆಂಬ 
ಕಾರಣದಿಂದ), ಪಂಡಿತನಾದವನು ಅವೆಲ್ಲವೂ ಅನಾಶ್ವವೆಂದೇ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. :೫॥ 


(ಮೇಲೆ ೪ನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ, ನಡುವಿನ ವಸ್ಮುಗಳಾದ ದೇಹ ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಶಯ ಬರುತ್ಮದೆಂದು ಹೇಳಿದೆವು. ಆದರೆ 
ಹಾಗೆ ಸಂಶಯ ಬರಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ):-- 


ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುವು (ಇದು' ಎಂದೇ ಮಾತ್ರ ( ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಆದು ಯಾವಾಗಾದರೂ ಅನಾತ್ಮವಾದ ಕರ್ಮವೇ ಆಗಿರು 
ತ್ತದೆ, ಅದರಂತೆಯೇ ) ಅರಿಯುವವನೂ ಸಹ «ನಾನು' ಎಂದೇ ಮಾತ್ರ 
(ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರೆ ಅವನು ಯಾವಾಗಾದರೂ ಆತ್ಮವಾದ 
ಅರಿಯುವ ಕರ್ತ್ಶವೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ) ಆದರೆ ದೇಹದ (ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ) 
ಇವೆರಡೂ ಕೂಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. (ಎಂದರೆ ದೇಹವು ಒಮ್ಮೆ 
ಅರಿಯುವ ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವಂತೆಯೂ, ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಅರಿಯಲ್ಪಡುವ 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೩೭೩ 


ಕರ್ಮವಾಗಿರುವಂತೆಯೂ-- ಎರಡೂ ತೆರನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. « ನನ್ನ ಈ 
ವೇಹವು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ದೇಹವು ಕರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದೇ "ನಾನು. 
ಮನುಷ್ಯನಾಗಿದ್ದೇನೆ', ಅಥವಾ "ನಾನು ತೆಂಪಾಗಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ 
ವಾಗಿರುವ "ನಾನು' ಎಂಬದು ದೇಹವನ್ನೇ ತೋರಿಸುವದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಎದೆ. ಹೀಗೆ ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸು * ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ್ಮಾ 
ನಾತ್ಮಗಳ ಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳೆರಡೂ ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ, ಅವು ಆತ್ಮವೋ,. 
ಅನಾತ್ಮವೋ ಎಂಬದನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರದೆ) ಜನರು ಮೋಹಗೊಳ್ಳುವದು. 
ಸಹಜವಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನೂ ಇಲ್ಲ.) 1 ೬॥ 

ಪೂ. ಪ;--ಈುದುರೆ ಮತ್ತು ಕೋಣಗಳೆಂದು (ಮೊದಲಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಕಾರಣಗಳಿವೆ. 
ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿನೊಳಗಿನ ವಸ್ಕುಗಳನ್ನೆ ಲ) ಆತ್ಮವೆಂದೂ, ಅನಾತ್ಮವೆಂದೂ. 
ಏಭಾಗಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ( ಕಾರಣವೇನು?) ಯಾವ ಉಪಪತ್ತಿ ಅಥವಾ ಯುಕ್ತಿ 
ಗನುಸರಿಸಿ (ಈ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡುವಿರಿ]) 

ಉತ್ತರ:;--ಇ.ದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ:. 

ಅನಾತ್ಮದಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಗೆ ವಿಂಗಡಿಸಬೇಳಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು: ಈ 
ಮೊದಲೇ (ಅನ್ವಯ ವೃತಿರೇಕರೂಪ) ಯುಕ್ಕಿಯನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟಿರುವೆವು. 
(ಆ ಪದ್ದತಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಅನಾತ್ಮ 
ವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತ ಹೋಗಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿಂದ ನಾವು ಕೊನೆಗೆ ಅಹಂ 
ಈಾರ ಅಥವಾ "ನಾನೆಂ'ಬ ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದು ಮುಟ್ಟುವೆವು. ಆದರೆ 
ದೇಹಾದಿಗಳಂತೆ ಅದೂ ಸಹ 'ಇದು' ಎಂಬ ಅನಾತ್ಮಭಾಗದಿಂದಲೂ, 
«ಇ ದಾ'ಗದಿರುವ ಆತ್ಮಭಾಗದಿಂದಲೂ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ) ಅದೇ ಪದ್ಧತಿಯಿಂದಲೇ ಅದರೊಳಗಿನ « ಇದು ' 
ಎಂಬರ್ಥದ ಭಾಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು, ( ಉಳಿದುದೇ ಆತ್ಮವೆಂದು 
ತಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ) 1೭॥ 

* ಇಂದ್ರಿಯವೂ ಒಮ್ಮೆ ಇರಹುವ ಕರ್ತೃ್ಯವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೂಮ್ಮೆ ಅಂಯಲ್ಪಡುವ 
ಇರ್ಮ ವಾಗಿಯೂ *ಾಜುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ಮನಸು ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿಯೆಂಬದತಿ 


ಪ್ರಶ್ಟವಿದೆ. 


ದಿ೪.....ಶಿ೬೩೧೨೦ 


೨೭೪ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯನಿದ್ಧಿ 


( ಮತ್ತು ವಸ್ತುಗಳ ) ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳಿಗೆ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ 
ರುವ, ಹೊರಗಿಲ್ಲದವನಾಗಿಯೂ, ಒಳಗಿಲ್ಲದವನಾಗಿಯೂ ಇರುವ, (ಎಂದರೆ 
'ಆತ್ಮನಿಗೆ ಒಳಗಿನದೆಂಬದೂ ಇಲ್ಲ; ಹೊರಗಿನದೆಂಬದೂ ಇಲ್ಲ. ಇಂಥವನ, 
ಮತ್ತು ( ನಮ್ಮ) ಒಳಗಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವ ಆತ್ಮನ 
( ಸರಿಯಾದ ) ಜ್ಞಾನವನ್ನು "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ ' ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ) 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 1೮॥ 


ಹಾಗಾದರೆ, ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ರೀತಿಯಾವುದು, ಎಂದು 
*ಶ್ರೇಳಿದರೆ, ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳೇ ಎ೦ದು ಉತ್ಕ್ತರಕೊಡಬಹುದು :-- 


(ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಪ್ರಾಣ, ಮನಸು, ಬುದ್ದಿ ಮೊದಶಾದವುಗಳೇ 
ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವೆಂದು ನಾವು ನಂಬಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅನ್ವಯ ವೃತಿರೇಕ 
ಪದ್ದತಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ನೋಡಿದರೆ), ( ಇದು ' ಎಂದು (ಕರ್ಮವಾಗುವ) 
ವಸ್ತುವೆಲ್ಲ ( ಆತ್ಮವಾಗಲಾರದೆಂದೂ, ಎಂತೆಯೇ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೇಹಾ 
ದಿಗಳೆಲ್ಲ ಅನಾತ್ಮವೆಂದೂ ) ತೊರೆದು ಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಹೀನೆ ಇವು 
ಗಳನೈಲ್ಲ ತೊರೆದುಬಿಟ್ಟಿ ಮುಮುಕ್ಫುವು 4 ಹಾಗಾದರೆ ನಾನು ಯಾತು? ? 
ದೇಹ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಮೇಲೆ ಉಳಿಯುವದಾದರೂ ಏನು? 
ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ತೊರೆಯುವದೆಂದರೆ) ನನ್ನ ನ್ನೇ-- ನನ್ಫ ಆತ್ಮನನ್ನೇ-- ತೊರೆ 
'ಯುವದೇ ಸರಿ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅನಾತ್ಮಗಳೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಶವ ್ಸ( ದೇಹ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ) ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ನನ್ನ ಆತ್ಮವನ್ನಂತೂ ನಾನು 
ತಿಳಿಯಲಾರೆನು ? ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ( ಸಂಭವವಿದೆ. ಆದರೆ ಇಂತಹ ನ್ಫತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವೇದವಾಕ್ಯವು ಅವನ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಬಂದು "ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವಿ ' 
ಎಂದು ಅವನಿಗೆ ಅವನ ನಿಜವಾದ ರೂಪದ ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತದೆ.)* :೯॥ 


ಪೂ. ಪ :-- ದೇಹದಿಂದ ಮೊದಲುಮಾಡಿ ಬುದ್ದಿಯವರೆಗಿನದೆಲ್ಲ 
ಅನಾತ್ಮವೆಂದು ( ಅನುಮಾನ ) ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಚನ್ನಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯವಾಡ 
ಮೇಲೆ ( ಕೆಲಸವೇ ಬಗೆಹರಿದಂತಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ? ಆದುದರಿಂದ ಆಮೇಲೂ 


$ ನೆ 


ಕೈ ಸಿ, ಯ ೩ನೆಯ ಅಧಸ್ಥಿಯದ ೫೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೭೫ 


ಸಹ «ನಾನು ಯಾರೆಂ'ದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಗೋಜಿಗೆ ಮುಮುಕು ವು 
ಏಕೆ ಹೋಗಬೇಕು?) ಅವನ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಇಚ್ಛೆ ಯು ಅಷ ತ್ರೀ 
ಏಕೆ ತೃಪ್ಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ? 

ಉತ್ಕರ :-- ( ಏಕೆಂದರೆ, ಹೇಳುತ್ತೇನೆ, ) ಕೇಳು : 

(ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ) ಅನಾತ್ಮದಿಂದ ( ಬೇರೆಯಾದ ನಮ್ಮ ) ಅಂತೆ 
ಶಾತ್ಮನು ಯಾರೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವ ಅವನ ಇಜ್ದೆ ಯು ಶಾಂತವಾಗಿ 
ರುವದಿಲ್ಲ. ದೆವ್ತ ಬಡಿದ "ಮನುಷ್ಯನ ಹಗ್ಗ ಅವನ (ಮನಸು ತೂಗಾಡು 
ತಿರುತ್ತ ದೆ ಮಾತ್ರ | ಅದರಿಂದ "ಅವನು ಮೋಹಗೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. (ಎಂದರೆ 
ದೇಹಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಆತ್ಮವಲ್ಲೆಂದು ನಿಶ್ಚಯ ವಾದರೂ, ಅಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಯಾರಿಗೂ 
ಸಮಾಧಾನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ದೇಹಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಆತ್ಮವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಆತ್ಮನ 
ನಿಜವಾದ ಸ್ತರೂಪವೇನು ? ಭ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಉಳಿದೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯ ಉತ್ಕರವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವ ಹಂಬಲವು 
ಮುಮುಶ್ಚುವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿರುವದೇ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುವವರೆಗೆ ನಮ್ಮ ಮನಸ ು ಸಂಶಯದಿಂದಲೂ, ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂ 
ದಲೂ ಕಳವಳಪಡುತ್ತಿರುವದೇನೂ ತಪ್ಪಲಾರದು. ) ॥1೧೦॥ 


ವ ( ಆದರೆ ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ) ಆತ್ಮನು ನು ನಿತ್ಯ 
ಜೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪನೂ ಆಜ ಕಾಶನೂ ) ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತು 
ಅವನು ನಮ್ಮ ಆತ್ಮ ದೌಕಾ-ಸ _ರೂಪನೇ- ಆಗಿರುವದರಿಂದ, ಅವನು ಎಂದಾ 
ದರೂ ತೀರ ಸಮೀಪನೇ- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನೇ- ಇರುತ್ತಾನೆ. ಎಂದಮೇಲೆ 
ಅವನನ್ನು ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಯಿರುವದೆಂಬದೇ ಸಂಭವನೀಯ 
ವಜ. (ಯಾಕೆಂದರೆ ಯಾವದು ನಮ್ಮಿ "ದ ದೂರಾಗಿರುವದೋ, ಮತ್ತು 
ಯಾವದು ಕತ್ತಲೆಯೊಳಗಿರುವದೋ, ಅಂತಹದನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದು ಇಜೆ ಯಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ 
ವಾಗಿ ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ಮನೂ, ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ದೇಹಾದಿಗಳನ್ನು ತೊರೆದ ಮೇಲೂ, ಆತ್ಮವಿಷಯಕ ಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸೆಯು ಶಾಂತ. 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ?) 


೩೭೬ ಸೈಷ್ಯರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿ 

ಉತ್ತರ; ( ಅನ್ನಯ ವ್ಯತಿರೇಕ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನ ನುಸರಿಸುವ) ಪೂರ್ವ 
ಪಲ್ಲಿ (ತಾನು) ಯಾವ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸೃ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಗಳಿಂದ ದೇಹಾದಿಗಳೇ ) .ಆತ್ಮವೆಂದೂ, ಮತ್ತು ( ಅನ್ನಯ ವ್ಯತಿರೇಕರೂಪ. 
ಅನುಮಾನವಾದ ಮೇಲೆ ಅದೇ ದೇಹಾದಿಗಳೇ ) ಅನಾತ್ಮ ವೆಂದೂ ನೋಡು 
ತ್ಕಾನೋ, ( ಅಂತಹ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ )]. « ನೋಡುವಿ. 
ಕೆಯನ್ನೇ ನೋಡುವವನಾದ '  ( ಎಂದರೆ ಅಂತಃಕರಣ ಸಾಕ್ಷಿ ಯಾದ ): 
ಆತ್ಮನನ್ನೂ ನೋಡಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ( ಎಂದರೆ ದೇಹಾದಿಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಅನುಭವಿಸುವಂತೆ, ಆತ್ಮನನ್ನಾ ದರೂ 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕವಾದಮೇಲೆ ಸಹ ಅದೇ ರೀತಿಯಿ೦ದಲೇ ಅನುಭವಿಸ: 
ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಆತ್ಮನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಹಂಬಲವು ಆಗೂ. 
ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ) ॥ ೧೧॥ 


ಪೂ. ಪ;--ಆದರೆ ಬಹಿರ್ಮುಖವಾಗಿ ಶಬ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನರಿ 
ಯುವ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳ ಅನಾತ್ಮ ವನ್ನರಿಯುವಂತೆ, ಆತ್ಮ ನನ್ನಾ ರೂ ಏಕೆ 
ಅರಿಯಲಾರವು? 

ಉತ್ಕರ:--ಏಕೆಂದರೆ:. 


(ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯವು ಯಾವ ಮಹಾಭೂತದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವದೋ, 
ಆ ಮಹಾಭೂತದ ಗುಣಗಳನ್ನೇ ಮಾತ್ರ ಅರಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯು ಆ ಇಂದ್ರಿ) 
ಯಕ್ಕಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾ: ಶಬ್ದವು ಆಕಾಶಗುಣವು. ಅದನ್ನು ಆಕಾಶದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಕಿವಿಯು ಮಾತ್ರ ಅರಿಯುತ್ತದೆ. ಗಂಧವು ಪೃಥ್ವಿಯ ಗುಣವು. 
ಅದನ್ನು ಪೃಥ್ವಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಮೂಗು ಮಾತ್ರ ಅರಿಯುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂವ) ಕಣ್ಣು ಶಬ್ದವನ್ನ ರಿಯಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ( ಶಬ್ದವೇ ಗುಣ 
ವಾಗಿರುವ ಆಕಾಶವು) ಅದರ ಘಟಕದ್ರವ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. * ಅದರಂತೆಯೇ 
(ಮನಸ್ಸೂ ಕೂಡ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿರುವದೇ ಹೊರತು. 


ಹ 


೨ ಮೇಲೆ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಇದೇ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟ 
ಪುನ ಓಗ್ಸ್‌ಜೆಯನ್ನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೭೭ 


“ಆತ್ಮದಿಂದಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ) ಭೌತಿಕವಾದ ಮನಸಿನ ವೃತ್ತಿಯು ಆತ್ಮೆ 

ನ್ನ ರಿಯಲಾರದು. ( ಎಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಮನಸು ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನಷ್ಟೇ 
ತಿಳಿಯಬನ್ಲದಲ್ಲದೆ, ಆತ್ಮನನ್ನರಿಯುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಬ ಹುದು ) 1 ೧೨॥ 


(ಹೀಗೆ) ಪೃತ್ಯಕ್ಟೆ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ (ಆತ್ಮನು) ಏಕೆ 
ಗೋಚರನಾಗುವದಿಲ್ಲೆ ಂಬದನ್ನು (ಆ ಪ್ರಮಾಣಗಳ) ಸಭಾವನೇನೆಂಬ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ (ನೋಡಿ) ತಿಳಿಸಿಕೂಟಿ ವು. ಇನ್ನು , ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ 
( ಆತ್ಮ) ವಸ್ತುವಿನ ಸ ಭಾವವೇನಿರುವದೆಂಬದನ | ನೋಡಿದರೂ. (ಇದೇ 
'ಮಾತು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತ ದೆಸಿ 


ಹುಟ್ಟಿಸಾಯುವ ಸಾವಿರಾರು ಬುದ್ದಿವಿಕಾರಗಳಿಗೆ ( ಎಂದರೆ ಅಂತಃ 
ಕರಣ ವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ) ಆತ್ಮನು ಎಡೆಬಿಡದ ಸಾಕಿ ನ್ಪಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. (ಮತ್ತು 
ನೋಡುವ ಕತ್ತ ವು ತನ್ನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಂತಃಕರ 
ಣದ ಸಹಾಯದಿಂದ ನೋಡಬಲ್ಲನು. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ನೋಡುವ ಕರ್ತೃ 
ನ) ತೀರ ಒಳಗಿರುವ (ಸೃರೂಪನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ) ಅಂತಃಕರಣವು 
ಅವನನ್ನು ಏಎ೦ಂದೂ ನೋಡಲಾರದು. 1 ೧೩॥ 


ಪೂ. ಪ;-- ( ಒಳ್ಳೆಯದು. ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವೆಂಬ) ವಿವೇಕಜ್ವಾನ 
ವಾದರೂ ಯಾರಿಗಾಗುತ್ತದೆಂದು ನೀವು ಹೇಳುವಿರಿ? ಆತ, _ನಿಗೋ, 
ಟ್ಟ ಕಳ ಆತ್ಮನಿಗಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ( ಅವನು ಅನಾತ್ಮ 

ನ್ನು ನೋಡುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುವನೆಂದಂತಾಯಿತು. ಅದರಿಂದ ) 
ಹ ಏನೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಗಳಿಲ್ಲವೆಂಬದು ಸುಳ್ಳಾಗುತ್ತ ದೆ. ಒಂದು 
ವೇಕೆ ಅನಾತ್ಮ ತೇ (ಈ ಜಾ ನವಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ), ಆದು ಜಡ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಜ ನದ ಸಂಬಂಧವಾಗಲಾರದೆಂದು (ಉತ್ತರ 
'ಶೊಡಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನವು ಬಲು ತೊಡಕಿನದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮ್ಮ ಉತ್ತರವೇನು ?) 


೨೭೮ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಉತ್ಕರ:-- ( ಇದರ ಉತ್ತರವನ್ನು ನಾವು ಈ ಮೊದಲೇ ೩ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೫೯ನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ. ಅಸ್ಲಿ) ಸುಡುವಿಕೆ- 
ಸುಡಲ್ಪಡುವಿಕೆಗಳೆರಡೂ (ಸುಡುತ್ತಿರುವ) ಒಂದೇ (ಕಟ್ಟಿಗೆಯ ತುಂಡಿನಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ) ಕೂಡಿರುವವೋ, (ಹಾಗೆಯೇ ಜಡವಾದ ಮತ್ತು ಬ್ಲೇಯವಾದ. 
ಮನಸ್ಸು, ಜೈತನ್ಯರೂಷ ಮತ್ತು ಚ್ವಾತ್ಯವಾದ ಆತ್ಮನೊಡನೆ ಸಂಬದ್ದ 
ವಾದಾಗ, ಚ್ಹ್ಞಾತೃವಾಗಿಯೂ ಜ್ಲೇಯವಾಗಿಯೂ- ಎರಡೂ-ಇರುವಂತಿ 
ಕಾಣುವದೆಂದು ನಾವೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಆದೇ ಉತ್ತರವನ್ನೇ ನಿಮ್ಮ ಈ 
ಪ)ಶ್ನ ಕ್ಯ್ಯಾದರೂ ಕೊಡಬಹುದು. ಎಂದರೆ ಅಂತಃ ಕರಣವು ಒಡವಾಗಿದ್ದರೂ, 
ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಆದು ಹೇರಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ, ಅದಕ್ವ್ಯೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ 
ಕಾಲ್ಪನಿಕವಾದರೂ ಐಕ್ಸರೂಪ ಸಂಬಂಧವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಆತ್ಮನದೇ ಆಗಿರುವ ಅರಿಯುವ ಶಕ್ಕಿಯು ಆ ಅಂತಃಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿವಾಗುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕಜ್ಜಾನವಾದರೂ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟುವ. 
ದೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಏನೂ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಮನೋವಿಕಾರರೂಪ. 


ಜ್ಞಾನವು ಮನಸ್ಥಿ ನದೇ ಖ೦ಬುವದರಲ್ಲಿ ಏನೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಕಾಣುವ ಜೇತನಭಾಗವು ನಿಜವಾಗಿ ಆತ್ಮನದಾಗಿದರೂ, 
ಅಧ್ಯಾಸದಿ೦ದ ಆದು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವಂತೆ ಕಾಣುತೃದೆ.. ಯಾವ 
ಬುದ್ದಿ (ಅಥವಾ ಅಂತ8ಕರಣವು) ಅನಾತ್ಮವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅತ್ಮನಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯೋ, ಅದರಕ್ಲಿಯೇ ಈ ವಿವೇಕ 
(ಚಜ್ಹಾನವು) ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. (ಆದರೂ) ಅದು ( ತನಗೆ ಜನನವಿತ್ತ ) ಆಂತಃ 
ಕರಣವನ್ನೇ, ಬಾಳೆಯ ಕಾಯಿಯು ಬಾಳೆಯ ಗಿಡವನ್ನೇ ಕೊಲ್ಲುವಂತೆ, 
ಕೊಲ್ಲುತ್ತದೆ. (ಎಂದರೆ ಬಾಳೆಯ ಕಾಯಿಗಳ ಗೊಂಚಲು ಬಾಳೆಯ ಗಿಡ 
ನ್ನೇ ಸೀಳಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಗೊಂಚಲವು ಹುಟ್ಟಿತೆಂದರೆ ಬಾಳೆಯ: 
ಗಿಡದ ಮರಣ ಬಂದಂತೆಯೇ ಸರಿ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಅದು ಬಹು 
ದಿವಸ ಬದುಕಿಕೊಂಡಿರಲಾರದು. ಹಾಗೆಯೇ, ಅಂತಃಕರಣದೊಳಗೇ 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕವ್ರಂಟಾದರೂ, ಅದು ಅಂತಃಕರಣ ಮೊದಲಾದ ದೆ ಶೆ ತೆ 
ರೂಪ ಅನಾತ್ಮವನ್ನೆ ಲ್ಲ ನಾಶಪಡಿಸುವದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು.) 1 ೧೪ ॥ 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೭೯ 


( ಆದರೆ ಈ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕವೂ ಸಹ ಅಜ್ಜಾನಭೂಮಿಕೆಯೊಳ 
ಗಿನದೇ ಸರಿ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವೆಂಬ ದ್ರೆ ಎತವು ಅಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಪ್ಪರಿಂದಲೇ ಪರಮಾರ್ಥವು ಸಿಕ್ಕುವ 
ದೆ೦ದು ಯಾರೂ ತಿಳಿಯಲಾಗದು. ಹೀಗೆ ಈ ವಿವೇಕವಾದರೂ) ಅಸತ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದು, ಅದೇ ಸತ್ತ ಣೆಂದು ತಿಳಿಯುವ (ಮುಮುಕ್ಟು ವು) 2 


( ಅನ್ನಯವ್ಯತಿರೇಕರೂಪ) ಅನುಮಾನದ ಬೆಳಕಿನಿಂದ (ದೇಹಾದಿ) 
ಅನಾತ್ಮವನ್ನೆ ಲ್ಲ ತೊರೆದುಹಾಕಿದವನಾದರೂ, (ಅನಾತ್ಮರೂಪ) ಸಂಸಾರವು 
ಇದ್ದೇಯಿರುವದೆಂದೂ, ( ಅದರಿಂದ ತಾನು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವೆನೆಂದೂ) 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡೇ (ಆ) ಸಂಸಾರದಿಂದ ತನಗೆ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಬೇಕೆಂದು 
ಇಚ್ಚಿಸುತ್ತಾನೆ! (ಆದರೆ ಇದು ಹುಚ್ಚತನವೆಂಬದು ಮೇಲೆಯೇ ಕಾಣು 
ವಂತಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವನು ಯಾವ ಸಂಸಾರದಿಂದ ತನಗೆ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುತ್ತಾನೋ, ಆ ಸಂಸಾರವು ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಇದೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ನಂಬುತ್ತಾನೆ. * ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವಿ 
ನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವದಂತೂ ಶಕ್ಕವೇಇ.್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬರೇ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಲದು; 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ, ಮುಂದೆ ವೇದವಾಕ್ಸದ ಸಹಾಯವೂ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ.) ॥ ೧೫ ॥ 


ಹೀಗೆ ಅನಾತ್ಮವಾದ (ಅಂತಃಕರಣ)ದಲ್ಲಿಯೇ, ಅನ್ನಯವೃತಿರೇಕ 
(ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ) ಹುಟ್ಟುವ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮರೂಪವಿವೇಕವು, ಕಂಬದ ಬಗ್ಗೆ 
(ಇದೇನು ಕಂಬವೋ, ಮನುಷ್ಯನೋ, ಎಂದುಂಟಾಗುವ) ಸಂಶಯ 
ಬಜ್ವಾ ನದಂತೆ (ಅಚ್ಞಾನಸಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಅರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು.) 
ಯಶಾಕೆಂದರೆ ಬಿಸಿಲುಗುದುರೆಯೊಳಗಿನ ನೀರಿನ ಚ್ಹ್ಞಾನದಂತೆ, (ಈ ಆತ್ಮಾ 
ನಾತ್ಮವಿವೇಕಜ್ಲಾ ನವಾದರೂ ಆತ್ಮವಸ್ತುವಿನ) ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಅರಿಯದ ರಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ (ಕೆಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: ಕ 


ತ ಕಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


೨೮೦ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯನಿದ್ಧಿ 


ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬೀಜದಂತಿರುವ (ಅಜ್ಜಾನದೊಳಗೇ ನಿಂತುಕೊಂಡಿರುವೆ 
'ಮುಮುಕ್ಚ್ದು ವು), ಸಂಸಾರವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವ (ಆತ್ಮ್ಮಾ ನಾತ್ಮವಿವೇಕ) 
ಬುದ್ದಿಯಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಟವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ( ಆದುದರಿಂದ 
ಅವನ ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯು, ತನ್ನ ಕಣ್ಣು ಗಳನ್ನು ) ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದಲೆ :ಬೇಜಿ 
ಗಾರರ "ಯೊಳಗಿಂದ ತನ್ನ) ಮರಣವನ್ನು” ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಯಸುವ 
ಮೊಲದಂತೆ (ಆಗುತ್ತೆ ಅಿಬಹುದು)) ನ ॥ ೧೬ ॥ 


ಈ ಮಾತಿಗೆ ಪುಷ್ಟಿ ಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ವೇದದ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು 
(ಕೊಡಬಹುದು):-- 

ಈ ಮಾತನ್ನೇ ಕುರಿತು ವೇದವು ( ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ) ಬಲು ಚನ್ನಾಗಿ 
( ದೃಷ್ಟಾಂತಪೂರ್ವಕವಾಗಿ) ವಿವೇಚನೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. (ಉದಾ: 
ಇೇನೋಪನಿಷತ್ತಿನ ೧. ೬ ರಲ್ಲಿ) ಯಾವ (ಆತ್ಮನನ್ನು) ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡ 
ಲಾರನೋ' ಎಂದು ನಿಃಸಂಶಯವಾಗಿ (ಹೇಳಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ.) ಮತ್ತು 
ಸಳ ಕಾಶೇಲಸಳ ಅಳತ ನ ೩೪.೨ರಲ್ಲಿ) ಚಪ: 
(ನೋಡುವವನಾದ ಸಾಕ್ಷೀ ಆತ್ಮನ ನನ್ನು ನೋಡಲಾರಿ' ) ಎಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ (ಇದೇ ಮಾತೇ ಹೇಳಲ್ಬ ಟ್ಟ ದೆ. ) 1೧೭॥ 





(ಆದುದರಿಂದ) ಹೀಗೆ (ದೇಹ ಮೊದಲು ಮಾಡಿಕೊಂಡು) ಬುದ್ದಿಯ 
ವರೆಗೆ-ಎಲ್ಲವನ್ನೂ (ಅನಾತ್ಮವೆಂದು ತೊರೆದುಬಿಟ್ಟು), "ಹಾಗಾದರೆ ನಾನು 
ಯಾರು?' ಎಂದು ಕಳವಳಗೊಳ್ಳುವ (ಮುಮುಕ್ಕು ) ವನ್ನು ಕುರಿತು, 
ಉಳಿದ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ 'ಗೊತ್ತಾ ಗದಿರುವ “(ಆತ್ಮ ತತ್ತ ಪವನ್ನು ) 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ವೇದವು «ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' (ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ.) ॥ ೧೮ ॥ 


ಹೀಗೆ ಇದು ಹೋದ ಮೂರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಸಾರಾಂಶ 
ವಾಯಿತು 





ಕಿ ಕಣ್ಣುಮುಚ್ಚಿ ಹಾಲು ಉುಡಿಯುವ ಬಿಕ್ಳು ಸುಜ್ಜರಾದ ಎಲ್ಲ ವಾಚಕರಿಗೆ ಪಂಚಿ 
ಎರಲಿಕ್ಕಿ ಸಾಕು. 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೮೦ 


ಕ 
ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರೇ ಆಧಾರ. 


ವೇದಾಂತವು ಹೇಳಿಕೊಡುವ ಮಾತು ನ್ಯಾಯ ಪೂರ್ಣ ವೂ, ( ವಿಚಾರ 
ಪೂರ್ಣಬುದ್ದಿಗೆ ಒಪ್ಪುವಂತಹದೂ) ಇರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ 
ಪಾದ ಗುರುಗಳ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ (ಸುಲಭವಾಗಿಯೇ ) ಸಿಕ್ಕುವಂತಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಅದು ಸತ್ಯದ ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರ್ರಬ್ಞ ( ರಿಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ) ಆಚಾರ್ಯರ ಸಮ್ಮತಿಯ 
ಅಪೇಕ್ಸೆಯೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ( ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಾದ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಹೇಳಿರುವರೆಂಬಿಷ್ಟೆ ೀ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಮಹತ್ತ್ಮ , ಬರಬೇಕಾಗಿರುವ, 
ಸಂದರ್ಭವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾವ ಮಾತು 1 ಷ್ಠ 'ಬರುವದೋ ಅದನ್ನು 
ಹೇಳಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಮಹತ್ತ _ ತಂದುಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಜಾ ಆವಶ,. ಕತೆ 
ಮಖೇೀನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಹರಾದ ಆಚಾರ್ಯರು ಅದನ್ನು ಹೇಳಿರಲಿ, 
ಅಥವಾ ಬಿಟ್ಟಿ ರಲಿ, ಚ ನ್ಯಾಯ ಪೂರ್ಣವೂ, ಶಾಸ್ತ್ರ "ಶುದ್ದ ವೂ, 


ಸತ್ತಾ ವಲಂಬಯೂ ಹಾಂ ಸ್ತತಃಸಿದ್ದೆ ವೂ, ತಃಪ ಸಾಜ 
ಆಗಿ ರುತ್ತ ದೆ.) ಆದರೂ ಶ್ರದ್ಧಾ ಳುಗಳಾದ ಕೆಲವು ಜನ ತ ತಾ 


ಸಪೂರ್ವಾಃ ಚ ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದ ಹೊರತು (ಯಾವ 
ಮಾತನ್ನೂ ) ನಂಬಲಾರದವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಜನರಿ 
ಗಾಗಿ (ನಮ್ಮ ಪೂಜ್ಜ ಗುರುಗಳೂ, ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರೂ ಆದ ಶಿ ತ 
ರ ಭಗವಶ್ಪಾದರೂ ಸಹ ನಾವು ಈ ಗ್ರಂಥದೊಳಗೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳನೆ ನ್ಸೇ 
೬ ಅದಸ್ಕೆ ಅವರೇ ) ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವರೆಂದೂ, ಇನ್ನು 
ಮುಂದೆ ತೋರಿನಿಕೊಡುತ್ಕೇವೆ 


ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹಿತವನ್ನೇ ಬಯಸುತ್ತಿದ್ದ ಭಗವತ್ಪೂಜ್ಯಪಾಡೆ 
( ಶ್ರೀಮಚ್ಚಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ) ಸಹ ನಾವಿಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತನ್ನೇ 
ತೀರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ( ತಮ್ಮ ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿಯೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ). 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ॥೧೯॥ 


೨೮೨ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


( (ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪ 
ಬೇಕಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಯಾರು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನವನ್ನು ಸ್ವತಃ ಶ್ರೀ ಊಹ 
ಚಾರ್ಯರೇ ವತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಎಂದರೆ 030) ಈ ಉಪದೇಶವು ಪರವ ಮಾತ್ಮ 

ನನ್ನು ಶು)ರಿತು ಮಾಡಲ್ಲಟ್ಟಿ ಸರುವದೋ, ಅಥವಾ ಅನಾತ್ಮವನ್ನು ಶುರಿತೋ? 
ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಾಗಿ ಇರುವದೆಂದರೆ, (ಅವನು ಎಂದಾದರೂ ಶುದ್ಧನೂ 
ಬುದ್ಧನೂ, ಮುಕ್ಕನೂ ) ಇರುವದರಿಂದ, ಈ ಉಪದೇಶವಿಲ್ಲದೇ ಅವನಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಟ ವಾಗುವದರಿಂದ, ಈ ಉಪದೇಶವೇ ನಿರರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು 
ಇದು ಬರೇ ಅನಾತ್ಮ ಕ್ರ್ಯಾಗಿಯೇ ಇರುವದೆಂದರೆ, ಸಂಸಾರವು ಅನಾತ್ಮನ. 
ಸ್ವಭಾವವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ( ಅದು ಎಂದೂ ಮುಕ್ತವಾಗಲಾರದು. 
- ಆದುದರಿಂದ ಆ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿಯೂ) ಈ ಉಪದೇಶವು ನಿಷ್ಫಲವೆಂದೇ' 
( ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವದು. ) ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡೂ ಪಕ ಶ್ಸಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷವು 
ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ( ಇದಕ್ಕೆ ಉತ ರವೇನೆಂದೂ ಹೇಳಿದರೆ, ಅದನ್ನು 
ಶ್ರೀಮಚ್ಚಂಕರ ಭಗವತ್ಪಾದರು ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸನ್ರಿಯ ೧೮ನೆಯ ಪ್ರಕರ. 
ಐದ ೭೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ದಾ ರೆ) ಕೋ 

( "ಆದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಡ 
ಬೇಕಾದ ಮುಮುಃಶು ವು ಯಾರೆಂದರೆ, ಸೇವಲ 'ತುದ್ದ ಜೈತನ್ಯ ನಸ್ತರೂ ಪ. 
ನಾದ ಆತ್ಮನೂ ಅಲ್ಲ; "ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಅನಾತ್ಮ ಕಡ ತರ: ಅಂತಃಕರಣ, 
ಇಂದ್ರಿಯ, ದೇಹಾದಿಗಳೂ ಅಲ್ಲ. ಇವೆರಡೂ ಪಕ್ಷಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಸಮಂಜಸ. 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇವೆರಡನ್ನೂ ವಿಂಗಡಿಸದಿರುವ ಮೂರನೆಯ 
ಪಕ್ಷವನ್ನೇ ನಾವಿಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಅಂತಃಕರಣವೆಂಬ. 
ವಸ್ತ್ರ ವನ್ಫು ಧರಿಸಿ, " ನಾನೆ೦' ಬ ರೂಪದಿಂದ ನಿಂತಿರುವ ಶುದ್ದಾತ್ಮನೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅವನು ಕೇವಲ ಆತ್ಮನೂ 
ಅಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಅನಾತ್ಮನೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಹ೦ಕಾರವೂ ಆತ್ಮವೂ ಕೂಡಿ. 
ಕೊಂಡಿರುವದೊಂದು ಪಸು ವಿಶೇಷವ ಇರರು ಜಲ ಟಟ ರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿದ ಆಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಜೈ ಬತನ್ಯದ ಆಭಾಸ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಇದು ಆಲ್ಲಿ ಮೂಡುವದೆಂದು 
ಯಾರೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಅದು ಮೂಡಿದಂತೆ ತೋರು 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೮೩. 


ತ್ತದೆ ಮಾತ್ರ. ಹೀಗೆ ಆಭಾಸದಿಂದೊಡಗೂಡಿದೆ ಅಂತ8ಕರಣವೇ ಇಲ್ಲಿ. 
"ನೀನು ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧವಾಗುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅದು 
ಆತ್ಮ ನಂತೆ ಬರೇ ಚೈತನ್ಯವಲ್ಲ; ಜೈತನ್ಯಾಭಾಸವಿರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಅದು 
ಬರೇ ಜಡವೂ ಅಲ್ಲ; ಯಾಕೆಂದರೆ ಜೈತನ್ಯಾಭಾಸದಿಂದೊಡಗೂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಜಡ-ಜೈತನ್ಗವೆರಡೂ ಆಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ) 
ಆ ಇಲ್ಲಿ ವೇದವು ಎರಡನ್ನೂ ವಿಂಗಡಿಸದೆ ಹೇಳುತ್ತದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದರೆ 
ಮಾತ್ರ, ( ಅರ್ಥವು ಸಮಂಜಸವಾಗಿ), ಆ ಉಪದೇಶವು ಶಕ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ?` 
(ಉ. ಸಾ. ೧೮ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೭೮ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ ) ಐಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ : ನಾವು ಮೇಲೆ ತೋರಿಸಿದ) ಎರಡೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಟ್ನ 
ಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿ, ( ನಾವಿಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮೂರನೆಯ ) ಪ ಶ್ಸವನ್ನೇ 
ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಾಡಿರುತ್ತಾರೆಂದು ( ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಎ೦ದರೆ ಮೇಲೆ ನಾವು. 
ಸುಡುವಿಕೆಯೂ, ಸುಡಲ್ಪಡುವಿಕೆಯೂ - ಎರಡೂ-ಕೂಡಿ ಹೇಗೆ ಇರುತ್ತ 
ವೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಒಡಜೇತನಾಂಶಗಳೆರಡೂ ಕೂಡಿರುವ ಸಾಭಾಸಾಂ 
ತಃಕರಣದೊಳಗೇ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕಜ್ಹಾನವಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದ. 
ಮಾತಿಗೆ, ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಆಧಾರವಿರುವದೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ.) ॥ ೨೦॥ 


( ಹೀಗೆ ಮೊದಲೇ ಅನ್ನಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ) ಆತ್ಮನನ್ನು ಅನಾತ್ಮ 
ದಿಂದ ಬೇರೆ. ಮಾಡಿಕೊಂಡವನನ್ನು ಕುರಿತ "ಆದು ನೀನು ಇರುವಿ *" 
ಎ೦ಬ ( ವೇದವಾಕ್ಯವು) ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಬ್ಬಿರುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ( ಬರೇ 


ಅಷ್ಟರಿ೦ದಲೇ ) ಅವನ ಅಚ್ಚ್ಯಾನವು ( ಇನ್ನೂ ನಾಶವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ) :-- 


ಈ ಮಾತು (« ಎಂದರೆ (ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ಉಪದೇಶವು) 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕವು ವನಿಗೇ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗುವದು. ಯಾಕೆಂ.: 
ದರೆ ಆ ಜಾ ಸವಿಲ್ಲದವನಿಗೆ (ಆ) ವಾಕ್ಯವು, ಕಿವ್ರಡರಿಗೆ ಗಾಯನದಂತೆಯೇ' 
( ತೀರ ಹುರುಳಿಲ್ಲದ್ದಾಗಿ ತೋರುವದೆಂಬದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲ.) 1೨೧ 


ಇನ್ನು ಈ ತರದ ಆತ್ಮಾನಾತ್ವವಿವೇಕಜ್ಜಾನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧನ. 


ವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಯಾವುದು? (ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ: 
ರಾದರೂ ಉಪದೇಶಸಾಹಸ್ರಿಯ ೧೮ ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೯೬ ನೆಯ. 


೨೮೪ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಶ್ಲೋಕದನ್ಗಿ ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, ಆದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ) ಕೇಳು; 

« « ನಾನು ' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಕ್ಕೆ, (ಆ) ಪದ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಆರ್ಥಗಳ ಜಾವಾ ರೇಕಗಳಂಬ ( ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ) 
ಯುಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಉಪಾ ಯ ( ವಿರುತ್ತದೆ. ೫ ಎಂದರೆ « ನಾನೆಂ' ಬದರ 

ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದೆಂದರೇ ಆತ್ಮ್ಮಾನಾತ್ಮ ವಿವೇಚನೆ ಯನು ಮಾಡಿ 
ದಂತೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಅನ್ವ ಯವ ಬತಿರೇಕ ಪದ್ದ ತಿ 
ಯೊಂದೇ ಮಾರ್ಗವೆಂಬದು ಶ್ರೀ ೫ ೫ ಊ೬ ಸಮ್ಮ ತವಿದ್ದ ೦ 
ತಾಯಿತು. ) ॥ ೨೨॥ 


ಅವು (ಎಂದರೆ ಅನ್ನಯಮ್ವು :ತಿರೇಕಗಳು) ಹೇಗೆ ಉಪಾಯವಾಗು 
ವವ್ರ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಉಪದೇಶಸಾಹನಿಿಯ 
೧೮ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೯೭ನೇಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಕೊಟಿ ದ್ದಾರೆ. ) ಎ. 

( ನಿದ್ದೆಯಿಂದೆದ್ದ ಮನುಷ್ಯನು) "" " ನಾನು ಈ ನಿದೆ ಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಏನನ್ನೂ ನೋಡಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ವಂದರೆ . ನಾನು ' ಮಾತ್ರ 
ಆಗ ಇದ್ದೆ ನೆಂದೂ, ಬೇರೆ ಏನೂ ಅಲ್ಲ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗೆ) ಅವನ ು ಅಲ್ಲಿ ಚಾ ಡಬೇಕಾದ ವಿಷಯಗಳೇ ಇರುವದಿಲ್ಲೆಂದು 
'ಹೇಳುವನೇ ಹೊರ್ತು, ತನ್ನ ಅರಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯೇ ( ಎಂದರೆ ಜೈತನ್ಯರೂಪ 
-ವಾದ ತನ್ನ ಆತ್ಮವೇ) ಆಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವನು ( ಎಂದೂ) ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ.? 
'( ಎ೦ದರೆ ಮೂರೂ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಒಬ್ಬನೇ ಅನುಭವಿಸುವದರಿಂದ, ಆತ್ಮ 
ನಂತೂ ನಿದೆ ಯಲ್ಲಿ ಇರಲೇ ತ ಮತ್ತು ಆಗ ಏನೂ ತಿಳಿಯುವದಿ 
ಲ್ಲೆಂ'ದೂ ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ... ಅದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಚೈತನ್ಯಸ್ತರೂಪವೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿದ್ದರೂ, ಉಳಿದ 
-ದೇಹ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಇರದ್ದರಿಂದ, ಅವು ಅನಾತ್ಮವೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗು 
ತ್ತದೆಂದು ಶ್ರೀ ಮದಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದ್ದಂತಾಯಿತು.) ॥ ೨೩ಟ 

(ಹೀಗೆ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಚನೆಯನ್ನು 
-ಮಾಡಿಕೊಂಡವನಿಗಾದರೂ ಐಕ್ಕಜ್ಜಾ ಶ್ಲನವಾಗುವದು ವೇದವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ- 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೮೫. 


ಎ೦ಬ ನಮ್ಮ ಮಾತನ್ನು ಶ್ರೀಶಂಕೆರ ಭಗವತ್‌ ಪೂಜ್ಯಪಾದರು ತಮ್ಮ 
ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿಯ ೧೮ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೯೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ) :-- 

"" ಹಿಂಗೆ ( ಅನ್ತಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳನ್ನು ಚರ್ಜಿಸುವ ಅವಾಂತರ) ವೇದ 
( ವಾಕ್ಯುಗಳಿಂದಲೂ ),, ಮತ್ತು ಲೋಕರೂಢಿಯಿಂದಲೂ, (ಅನಾತ್ಮನಿರಾಕ 
ರಣಮುಖದಿಂದ ಆ ಪದಗಳ ) ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವು ಗೊತ್ತಾದ ಮೇಲೆ (ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪದೇಶಿಸುವ ) ವೇದವು (ಆ ಉಪದೇಶವನ್ನು ) ಕೇಳುತ್ತಿರುವ 
| ಮುಮುಸ್ಟುವಿನ) ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು 2 ೫66/ “ಉದ್ದೇಶದಿಂದ. 
ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಡು ಉಪ ಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತದೆ. '' ॥ ೨೪॥ 


ಅಲ್ಲಿ " ನೀನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಲಕ್ಷ ಣಾವೃತ್ತಿಯಿ೦ದ ಯಾವ್ರದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸ ಸುವಡೋ, ಆ ಅರ್ಥವು ಯಾವುದೆಂದರೆ ( ನಾವು ಹೇಳಿದ್ದೇ ಅಹುದೆಂ 
ಬದು ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿಯ ೧೮ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೧೦೧ನೆಯ. ಶ್ಲೋಕದ 
ಮೇಲಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುವಂತಿದೆ) :-- 

« "ನಾನು" ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವು "ಒಳಗಿರುವ ಪ್ರಕಾಶ 
ರೂಪ (ಮತ್ತು ಚ್ಹಾನರೂಪ) ಆತ್ಮ ನೆಂ'ದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಸದ್ರೂಪ.: 
ನಿರುವಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಅರ್ಥವೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. (ಮತ್ತು 
ಪ ಐಕ್ಯಜ್ಞಾ:ನದಿಂದಲೇ ) ಮೋಕ್ಟ ವೆಂಬ ಫಲವು ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ೫ ॥ ೨೫ ॥ 

ಈ ಅನ್ವಯ ವೃತಿರೇಕಗಳನ್ನು (ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ) ಬೇಕೆ. 
ತರದಿ೦ದಲೂ ( ತೋರಿಸಿ, ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ್ವವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ದ 

( ನಮಗೆ ಕೈಗಳಿದ್ದಾಗ ( ಕೈಯುಳೆ ೈವರೆಂ'ದು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ.. 
ಎ೦ದರೆ 1ಕೈ' ಎಂಬದು ಆಗ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯು 
ತ್ಮೇವೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ಆ) 4 ಕೈಯನ್ನು ತುಂಡರಿಸಿ ಬಿಟಿ ಮೇಲೆ, ಅದು 
ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ( ಎಂದರೆ ಕೈ ತುಂಡರಿಸಿ 
ಹೋದರೂ, ಆತ್ಮನು ತುಂಡರಿಸಿ ಹೋದನೆ ೦ದು ನಾವು ಹೇಳುವದ್ದಿ್ಬ. 
ಕ್ಸ ಹೋದಮೇಲೂ " ನಾವು' ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತೇವೆ.) ಅದರಂತೆಯೇ, 
( ದೈಹಿಕ, ವರಾನಸಿಕ, ಮೊದಲಾದ 4 ಉಳಿದ ಯಾವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 


೨೮೬ ಸೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


(ನಾವು) ಆತ್ಮನಿಗೆ ಹಚ್ಚುತ್ತಿರುವೆವೋ, ಅವೆಲ್ಲ ( ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. '' * ॥ ೨೬ ॥ 

( ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ) "" ಆಲಂಕಾರವು ( ದೇಹದ ಧರ್ಮವಾಗಿ 
ರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ದೇಹದ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿಳೊಂಡಿರುವಾಗ, ಅದು ದೇಹದ 
ವಿಶೇಷಣ, ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಗುಣವಾಗಿರುವದೆಂದು ನಾವು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಎಂದರೆ ಅಲಂಕಾರಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ದೇಹವೇ 
ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ) ಅದರಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲ ವಿಶೀ 
ಸಣ ಅಥವಾ ಗುಣಗಳೂ ( ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ) ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಹೇರಲ್ಪ 
ಟ್ರಿರುವವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದೇ ಸರಿಯಾವದ್ದು. ಆದುದರಿಂದ, ಆತ್ಮ ಚ್ಣಾ ದ” 
ವಾದೊಡನೆ ಅವೆಲ್ಲ ಮಾಯವಾಗಿ ಹೋಗುವವು, ''  ( ಉಪದೇಶ 
ಸಾಹಸ್ರಿಯ ಓನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ.) ॥೨೭॥ 

«« ಆದುದರಿಂದ, (ದೈ ಹಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕವೆಂದರೆ ಸ್ಮೂಲ ಸೂಕ ತಿ 
ದೇಹಗಳೆರಡರ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೂ ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದ ) ವಿಶೇಷಣಗಳ್ನೂ 
ತುಂಡರಿನಿಬಿಟ ಫೆ ಬಯಂತೆಯೇ ಅನಾತ್ಮವಾಗಿರುವವೆಂದೇ (ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಆದುದರಿಂದ ( ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ) ಅರಿಯುವವನಾಡ ( ಜೈತನ್ಯರೂಪ ) ಆತ್ಮನು 
ಎಲ್ಲ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದಲೂ. ಮುಕ್ಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. '' (ಉ. ಸಾ. ೬ನೆಯ 
ಸ ಪ್ರಕರಣದ ೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ ) ॥ ೨೮ ॥ 

4 ಅರಿಯಲ್ಪಡುವದನ್ನೆಲ್ಲ ( ಅನಾತ್ಮವೆಂದು ) ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು, 
(( ಅದನೈ ಲ್ಲ) ಒಂದೇಸವನೆ ಅರಿಯುತ್ತಿರುವವನೇ ನಿರವಯವಿಯಾದ ಆತ್ಮ 
ನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ ಸಬೇಕು. ಹಾಗೂ ( ನಾನೆಂ'ಬ ಅಭಿಮಾನವೂ ಕೂಡ 
ಜ್ಹೇಯವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ, ( ನಿದ್ದೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವದ 
"ರಿಂದಲೂ ) ತುಂಡರಿಸಿಬಿಟ್ಟಿ (ಕೈ ಮೊದಲಾದ) ಅವಯವದಂತೆಯೇ (ಅ 
ನಾತ್ಮವಾಗಿರುವದು. 1 ನಾನೆಂ'ಬದೂ ಸಹ ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮ 
-ವಾಗಲಾ೦ದು. '') ( ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿಯ ೬ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೪ನೆಯ 
ತ್ಲೋಕ.) ॥೨೯॥ 


* ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿಸೊಳಗೆ ೬ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ. 


ನಾಲ್ಯನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೮೭ 


« ಕೊಡ ಮೊಲಾದವುಗಳು ದೃಶ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮಧರ್ಮ 
ವಾಗಲಾರವಷೆಿ ೀ? ಅದರಂತೆಯೇ ಅಹಂಕಾರವಾದರೂ ( ದೃಶ್ಯವಾಗಿರುವ 
`ದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮಧರ್ಮವಾಗಲಾರದು. ) ಹಾಗೆಯೇ (ಸುಖ 
ದುಃಖ ಮೊದಲಾದ ) ಪ್ರತ್ಯಯ ( ಅಥವಾ ಅನುಭವಗಳೂ, ಪ್ರೀತಿ, ದ್ರೇಷ 
ಮೊದಲಾದ ) ದೋಷಗಳೂ ಇರುವವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. (ಎಂದರೆ 
ಅವೂ ದೃಶ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮಧರ್ಮವಲ್ಲೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ) ಆದು 
ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಶುದ್ದನಾಗಿದ್ದಾನೆ. '' ( ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿಯ ೧೫ನೆಯ 
ಪ್ರಕರಣದ ೧೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ. ) 1 ೩೦॥ 


"( ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ;) ಈ ಎಲ್ಲ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನೂ (ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಜಾ 


ರ್ಯರು ಒಂದೇ ಕಡೆಗೆ) ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವದನ್ನೂ ತೋರಿಸಬಹುದು: 

« ಆತ್ಮನು ಎಂದಾದರೂ ಮುಕ್ಕನೇ ಆಗಿರುವನೆಂಬ ಜ್ಞಾನ 
(ವೇದ) ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಆದೀತಬ್ಬದೆ, ಬೇರೆ ಯಾತರಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರದು. 
ಮತ್ತು ಆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾದರೂ ಮೊದಲು ( ಅದರೊಳ 
ಗಿನ) ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲೇ ಬೇಕಾಗುವದು, *' 
(ಉ. ಸಾ. ಯ ೧೮ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೧೯೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ. ) ॥೩೧॥ 


 ಪದಗೆಳ ( ನಿಜವಾದ. ಆರ್ಥವಾದರೂ ಅನ್ವಯವೃತಿರೇಕಗಳಿಂ 
ದಲೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಮುಮುಕ್ಚುವು 
'ದುಃಖರಹಿತನಾದ ಮತ್ತು ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ?' 
ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸಿಯ ೧೮ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೧೯ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ. ॥೩೨॥ 


4 «(ಮೊದಲು) ಸತ್‌ ಒಂದೇ ಇತ್ತು' ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಗ 
ಗಳಿಂದ ( ಬ್ರಹ್ಮ) ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ( ಆಮೇಲೆ, 
`ಹತ್ತನೆಯವನನ್ನು ಕಾಣದೆ ಶೋಶಕಿಸುತ್ತಿರುವವನಿಗೆ) ( ನೀನೇ ಹತ್ತನೆಯವ 
ಸಿರುವಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹೇಗೆ ( ನಿಜವಾದ ಜ್ಹ್ವಾನವಾಗುವದೋ ), 
ಹಾಗೆಯೇ, ( ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಮುಮುಕ್ಟ್ಟು 
ಏಗೆ) ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ (ನಿಜವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.'' ) 
4_ಉ. ಸಾ. ಯ ೧೮ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೧೯೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ.) ॥ಖ೩೩.॥ 


೨೮೮ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ದಿ 


( ನಾವು ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫೩ನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ “ ಹಾಗಾ: 
ದರೆ ನಾನು ಯಾರು ?' ಎಂದು ಕಳವಳಗೊಳ್ಳುವವನನ್ನು ಕುರಿತು, 
ವೇದವು "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ''ಯೆಂದೂ, ಮತ್ತು 
೬೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ ಒಂಬತ್ತು ಜನರನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಹತ್ತ 
ನೆಯವನಾದ ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ಮರೆತು ಕಷ್ಟಪಡುತ್ತಾನೆ ೫». ಎಂದೂ, 
ಹಾಗೂ. ೬೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಅನ್ನಯ ವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ಪದಾರ್ಥ 
ನಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೂ, "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ವಂಒ ಮೊದಲಾದ. 
ವಾಕ್ಯಗಳ ಹೊರತು ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗಲಾರದು '' ಎಂದೂ, 
ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳಾದರೂ ಸ್ವಕವೋಲಕಲ್ಪಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಿಗಾದರೂ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಆಧಾರವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ) ಕಳವಳ: 
ಗೊಳ್ಳುವವನ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಉದ್ದರಿಸಿ ( ಈ ಎಲ್ಲ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ತೋರಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತೇವೆ. ):_- ' 


"« ಒ೦ಬತ್ತೇ ( ಬನರಿರುವ)ರೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಭಾ)ಂತನಾದವನ್ನು,. 
ತಾನೇ ಹತ್ತನೆಯವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರದೆ, (ಹತ್ತನೆಯ. 
ನು ಎಲ್ಲಿರುವನೆಂಬದನ್ನು ) ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಚಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ( ಮುಮುಕ್ಪುಗಳಾದ) ಜನರು ( ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದಲೇ 
ಕಾಣದಂತಾಗಿರುವ) ತಮ್ಮ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ( ತಾವು ತಿಳಿಯಬಯಸು. 
ತ್ವಾರೆ, ''] (ಉ. ಸಾ. ಯ ೧೮ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೧೭೪ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ. ). 
8 ೩೪ ॥ 


ಅವನು ಹೇಗೆ ಹತ್ತನೆಯವನನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ" 
( ಮುಮುಕ್ಚುವಿನ) ಕಣ್ಣುಗಳಾದರೂ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ, ಹಾಗೂ (ಅವನ) ಬುದ್ಧಿಯು ಇಚ್ಛೆಗಳ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿರುವ. 
ದೆರಿಂದಲೂ, ಅವನು ಏಲ್ಲ ಅನಾತ್ಮ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ 
( ಅವುಗಳ ಸ೦ಬಂಧವಿಲ್ಲದೆಯೂ "ಇರುವ ಜೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನಾದ ತನ್ನ 
ಆತ್ಮನನ್ನೇ ತಾನು ತಿಳಿಯಲಾರದವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ೫» ಊಉ, ಸಾ. ಯ. 
೧೮ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೧೭೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ. ॥೫॥ 


ನಾಲ್ಯನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೪೯ 


ಪೂ. ಪಃ. ಹೀಗೆ ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂಬ ಪರದೆಯಿಂದ ಅವನ ಕಣ್ಣುಗಳು 
ಮುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತವಷ್ಟೇ? ( ಎಂದಮೇಲೆ ), ಅವನನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸುವ 
ಉಪಾಯವೇನು ? (ಮತ್ತು ಆ ಉಪಾಯಗಳಾದರೂ ಸತ್ತುವೋ, ಆಸ 
ತ್ವವೋ? ಸತ್ತವಾದರೆ, ದ್ರೆ ಎತವು ನಿಜವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಅಸತ್ಯ 
ವಾದರೆ ಅವನ ಅಜ್ಜ್ವಾನವು ಎಂದೂ ನಾಶವಾಗಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಅಸತ್ಲವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವೂ ಆಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮ್ಮ ಉತ್ತರವೇನು?) 


ಸಮಾಧಾನ:-- ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ 


ರವಿಷ್ಟೇ :-- 

ಕನಸುಗಾಣುವವನು ( ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ನೋಡುತ್ತಿರುವದ್ದ್ಲ ಸುಳ್ಳೇ 
ಸರಿ, ಆದರೂ ಆಗ ಭಯಂಕರವಾದ ಹುಳಿಸಿ೦ಹಗಳನ್ನಾ ಗಲ, ಕಳ್ಳರನ್ನ್ಹಾ 
ಗಲಿ ನೋಡಿದನೆಂದರೆ, ಅದರಿಂದಲೇ ಅವನು ಅಂಜಿ ಎಚ ರಾಗುತ್ತಾನೆ, 
ಎ೦ದರೆ) ಕನಸಿನೊಳಗಿನ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವನು ಎಚ್ಚರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. 
( ಮತ್ತು ಅವನು ಎಚ್ಚ ತ್ವಮೇಲೆ, ಕನಸಿನೊಳಗಿನ ಕರಣ, ಕರ್ಮ, ಮತ್ತು 
ಕರ್ತೃವೆಂಬ) ತ್ರಿಪುಟಿಯೊಳಗಿನ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವು ತನ್ನಿಂದ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ನೋಡುವದಿಲ್ಲ. (ಎಂದರೆ ಎಚ್ಚ ರಾದಮೇಲೆ ಕನಸಿ 
ನೊಳಗಿನ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಅವನಿಗೆ ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಅವೆಲ್ಲ ಮಾಯ 
ವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಕೇವಲ ತಸ್ತ ಕಲ್ಪನಾ ಸಾಮಾ 
ಜ್ಜವೇ ಅಹುದೆಂದು ಎಚ್ಚರಾದವನಿಗೆ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ನಿಶ್ಚಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ) (೩೬॥ ` ` 


ಅದರಂತೆಯೇ, ಆತ್ಮನನ್ಮರಿಯದೆ ( ಅಜ್ವಾನ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದವನೂ 
ಸಹ, ಅಚ್ಚಾನ ಕಲ್ಪಿತವೇ ಆದ ) ವೇದದಿಂದ ಡನ್ನಾಗಿ ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವ 
ನಾಗಿ ಎಚ್ಚರಾಗುತ್ತ್ಮಾನೆ. ಮತ್ತು ಆಮೇಲೆ (ಅಜ್ಞಾನ ಸ್ಥಿತಿಯೊಳಗೆ 
ಅಷ್ಟೊತ್ತಿನವರೆಗೆ ನಿದ್ರೆಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ( ಮೂಢ ಶಿಷ್ಯ) "ನಾಗಲಿ, ಗುರು 
ವಾಗಲಿ, ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಲಿ- ಯಾವುಡೂ- ಅವರಿಗೆ ತನ್ನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲ. (ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಅವನಿಗೆ ಮಾಯವಾಗಿ ಹೋಗು 
ತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಯಾವತರದ ದ್ವೈತವೂ ಕಾಣಿಸುವ ಹಾಗಿನ್ಲ. ಹೀಗೆ 


೧೯... 4೩೧೦ 


ರ್ತಿಂ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯ್ಶಸಿದ್ದಿ 


ಸುಳ್ಳಾದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸುಳ ನಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗುವದರಿಂದೆ, 
ನೀವು ಮೇಲೆ ತೆಗೆದ ಶಂಕೆಗೆ « ಆಸ್ಪದ ವೇ ಇಲ್ಲ.) ॥1೩೭॥ 

ಪೂ. ಪ;-- (ಒಳ್ಳೆಯದು. ವೇದವಾಕ್ಯದಿಂದ ನೀವು ಹೇಳುವಂಕಿ 
ಜ್ದಾ ಸಹ ಭಜ ಭು ಆದರೆ ಆ ವೇದ ) ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲ ಸಂಸಾರ(ರೂಪ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ) ಬೇರೆಯಾಗಿರುವನೆಂ'ಬ 


ಜ್ದಾ ನವಾಗುತ್ತ ಚಕ ವಿರೋ, ಅಥವಾ ಇ.್ಬವೆನ್ನು ವಿರೋ ? ( ಎಂದರೆ 


ಆತ್ಮನ ನು ಒಗತ್ತಿನಿಂದ ದ ಜೇಕೆಯಾಗಿರುವನೆಂ ಒ ಬ್ಲಾಸವಾಗುವಜೋ, ಆಥವಾ 
ಅವನು ಜಗತ್ತಿನೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿರುವನೆಂಬ ಜ್ಲಾನವಾಗುವದೋ?? ಬೇರೆ 


ಶ್‌ 
ಯಾಗಿರುವನೆಂಬ ಜ್ಲಾನವಾಗುತ್ತಿದ್ದಶ್ಕಿ, ಜ್ಲಾನಕಾಲದನ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್ತು 
ತ ಟು 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ [ದೆಂದು ಓದ ವಾಗುತ್ತ ಹ. ಟರಿಉಸಿಕ ಜ್ರ ವತವೇ ಸತ್ಸವೆ ನ 
ಉು ಆ 


ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು, ಆತ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿರುವನೆಂಬ 
ಜ್ಲಾನವಾಗುವದೆಂದರೆ ಆತ್ಮ - ಜಗತ್ತಾಗುವದರಿಂದ, ಸಂಸಾರವು ಆತ್ಮನ 
ಬೆನ್ನು ಬಡಲಾರದೆಂದೂ, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಮೋಕ್ಸ್ಷವೇ ಅಶಕ್ಕವೆಂದೂ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗುತ್ಮದೆ. ಇದಕೆ ನೆ ನಿಮ್ಮ ಉತ್ತರವೇನು ಗ್ರ ' 


ಉತ್ತರ: ಇದಸ್ವೈ (ನಾವು ) ಕೊಡುವ ಉತ್ತ ರವೇನೆಂದರೆ (ಆಗ 
ಆತ್ಮನು ಒಗತ್ತಿನಿಂದ ಬೇರೆಯಾ/ಸರುವನೆಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿ 
ರುವನೆಂದಾಗಲಿ ಜ್ಜ್ವಾ ನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ( ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳಿಬ್ಲ್ಬದ ಜ್ಮೆ ತನ್ನದೆ 
ಅನುಭವವೊಂದೇ ಏಗ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ( ಎಂದಮೇಲೆ ನೀವು ಕೇಳುವ 


ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಮಾತನ್ನು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ) ಕೆಳಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ :-- 


ಕೋಲಿನ ಮೇಲೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವ ಹಾವು, ( ಜ್ಞಾನವಾದ ಮೇಲೆ) 
ಬರೇ ಕೋಶಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುತೃದೆ. ( ಆಗಆ "ಕಲ್ಪಿತ ಹಾವು ಆ 
ಕೋಲಿನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಆದರೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿಯಾಗಲರಿ 
ಕಾಣುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಅದು ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೇ 
ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ) ಹಾಗೆಯೇ, ( ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ 
ರುವ ಈ ) ಜಗತ್ತು, ವಾಕ್ಯಜ್ಞಾನವಾದಮೇಲೈ, ಬರೇ ಚೈತನ್ಯರೂಪ 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ರಿ೧ 


ವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುತ್ತದೆಂಬದು ನಿಃಸಂಶಯವಾಗಿದೆ. (ಎಂದರೆ 
ಜಗತ್ತು ಆಗೆ ಆತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಶಿ, ಅಥವಾ ಕೂಡಿಯಾಗಲಿ ಕಾಣು 
ವದೇ ಇಲ್ಲ. ಕಿಂಬಹುನಾ, ಆಗ್ಲೆ ಜಗತ್ತೇ ಯಾವ ರೀತಿಯಿ೦ದಲೂ 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನೀವು ತಿಗೆಯುವ ಸಂಶಯವು ಸರಿಯಾದು 
ದಲ್ಲ.) ॥ ೩೮॥ 

ಹೀಗೇಕೆ ಹೇಳುವೆವೆಂದರೆ:.- 

(ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷ ಎನ. ೪. ೩ ೨೩ರಲ್ಲಿ ಗಾಡನಿದೈಯ 
ವಮೀಮಾಂಸೆಯಿದೆ. ಆತ್ಮನು ನಿತ್ನಜೈತನ್ನಸ್ತರೂಪನಾದರೆ, ಅವನು 


ಯಾವಾಗಲೂ ಅರಿಯುತ್ತಿರಬೇಕು. "ಆದರೆ ನಿಡೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಏನಸನ 
ಅರಿಯುತ್ತಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯಚೈತನೃಸ್ತರೂಪನೆಂಬ 
ಮಾತು ನಿದ್ರೆಯ ಅನುಭವಸ್ಯೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ-- ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರವನ್ನ ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಾದರೂ ಅತ್ಮನ ಅರಿಯುವ ಶಕ್ಕಿಯೇನೂ 
ನಾಶವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಅರಿಯಲ್ಪಡುವ ವಸ್ಮುವೇ ಏನೂ 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, ಅವನು ಆಗ ಏನನ್ನೂ ಅರಿಯುವದಿಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ತೋರು 
ದೆ- ಎಂಬುದೇ ಆ ಉತ್ತರದ ಸಾರಾಂಶವು. ಇರಲಿ ಅಲ್ಲಿ, "ನೋಡು 
ರುವವನು' ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಒಳ್ಳೇ ಉಚ್ಚಸ್ತರದಿಂದ ನಮ್ಮ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಹಸ್ನರೂಪನಾದ, ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲದವನಾದ, (ಏನೂ) ವಿಕಾರಗಳಿಲ್ಲದವ 


ಬಜ ವ 
ನಾದ, ಅದಿ ತೀಯನಾದ, ಅಪೂರ್ವನಾದ (ಎಂದರೆ ಅವನಿಗಿಂತ ಮೊದ 
ಲೆಂಬದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದವನಾದ) ಯಾವ ಆತ್ಮನು ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರು 


ವನೋ, ಅವನೇ " ನೀನು' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 1೩೯! 

(ಹೀಗೆ ನಿದ್ರಾನುಭವದಿ೦ದ ಆತ್ಮನು ಸಿದ್ದನಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಆಗ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಇದ್ದೇ ಇರುವದರಿಂದ, ಅಷ್ಟ ರಿಂದಲೇ ಯಾರಿಗೂ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆ ಅಜ್ಜಾ ನವು) "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಾಗುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ: 

(ನಿದ್ರೆಯೊಳಗೆ) ಆತ್ಮತಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವೇನೂ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲೆಂದೇ ಮಾತ್ರ (ವೇದದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಲ್ಬಬ್ಬಿದೆ. (ಎಂದರೆ ಕನಸು ಮತ್ತು 


ರ್ಶಿ೨ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯ೯ಸಿದ್ಧಿ 


ಎಚ್ಚ ರಗಳೊಳಗಿನ ದ್ರೆ ಎತವು ಮಾತ್ರ ಆಗೆ ಕಾಣುತ್ತಿ ರುವದಿಲ್ಲೆಂದು 
ವೇದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ.) ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಬೇರೊಂದಾಗಿ ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವದೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ತಃ ಅಜ್ಞಾನದ ಶಕ್ತಿಗಳೆರಡು: (೧) 
ವಿಕ್ಸೇಪ, ಮತ್ತು (೨) ಆವರಣ. ಆ ವರಣಶಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬರೇ 
ನು ವಿಪರೀತವಾಗಿ 
ಕಾಣುವಂತೆ ಮಾಡುವದು. ಎಚ್ಚ ರಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕ್ಚೇಷ ಶಕ್ತಿಯು ತೀರ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ. ಮಾತ್ರ ಆವರಣ 
ಶಕ್ರಿಯೊಂದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ವಿ ಸೈಪವು ಇರದರಿಂದ, 
ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಏನೂ ವಸ್ತುವು ಇರು ವದಿಲ್ಲೆ ೦ದು ನೇದವು 
ಹೇಳುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ಆವರಣರೂಪ ಅಜ್ಜಾನವೂ ಆಗ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲೆಂಬದು ವೇದದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿರುವ ಲ... ಮತ್ತು) ಎಚ್ಚರು 

ನಸುಗಳೊಳಗಿನ (ದೈ )ತಪ್ರಪಂಡದ ನ ತೋರಿಕೆಗಾದರೂ ಆವರಣಶಕ್ಕಿ 
ಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ) "ಈ ಅಚಜ್ಜಾನವೆ ನೇ ಬೀಜವಾಗಿದೆ. («ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಆವರಣವಿದ ಹೊರತು ವಿಕ್ಠೆ ಸೇಪವು. "ಪ್ರಕಟಿವಾ ಇಗಲಾರದು. ಆತ್ಮವಸ್ಥುವು 
ಮೊದಲು ಸಚ ಹೊರತು, ಅದು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ತೋರುವದು 
ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ.) ॥೪೦॥ 


ಚ 
೪. 
ಲು 
ಯ 
ತ 
ರ್ರ 
೫. 
€ 
ಲ್ಹಿ 
ು 
೭2 
ಚ 
1 
ಕ್ಕಿ 
ಟ್ರ 
ಲಂ 
ಡ್ಯ 
€., 
೮) 
೭೬ 
೯1 
( 
(3. 


ಈ ಮಾತಾದರೂ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಲೆಂದು, ( ಅದಕ್ಕೂ ಅದ್ರೈೈತಾ 
ಚಾರ್ಯರ ) ಆಧಾರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ರೈ 


ಗ ದಲ್ಲ ಡ್‌ ಸ್‌ ಜೀವ ತ ವಿಶ್ವನೆಂದು 3 


ಹತ ಸಳ ಚತ ಪ್ರಾಜ್ಞ್ಯನೆಂದು ಹೆಸರು. ಮತ್ತು ಚಾ 
ರೂಪದ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಕಾರಣವೆಂದೂ, ವಿಶ್ಸೇಪ ಪರೂಪ ಅಜ್ಜ್ವಾನವನ್ನು 
ಕಾರ್ಯವೆಂದೂ ಕರೆಯಬಹುದು. ಹೀಗೆ) “ವಿಶ್ವತೈೈಜನರು ಕಾರಣ 
(ಆವರಣ) ಮತ್ತು ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾದ (ವಿಪರೀತಭ್ರಾಂತಿ) 
ಇ.ವೆರಡರಿಂದಲೂ ಸಿಕ್ಕಿಬಿದ್ದಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾಜ್ಞನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕಾರಣ 
ವಾದ (ಆವರಣವೊಂದೇ) ಶಕಟ್ಟಿಹಾಕಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ (ಈ ಮೂರೂ 
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ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ದಾಟಿದ) ತುರೀಯ (ಎಂದರೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ) ಅವಸ್ಸೈ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ, ಇವೆರಡೂ (ಎಂದರೆ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಕಾರಣಕಾರ್ಯಗಳಾದ. ಆಅವರಣವಿ ಶೀಪಗಳೆರಡೊ) ಇರುವದಿಲ್ಲ. '' 
(ಗೌಡಪಾದೀಯ ಮಾಂಡೂಕಕಾರಿಕೆಗಳನ್ಲಿ ೧ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೧೧ನೆಯ 
ಕಾರಿಕೆ.) 1 ೪೧॥ 


(ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಏನೂ ತಿಳಿಯದಿರುವಿಕೆ ಅಥವಾ ಆವರಣವನ್ನು 
ಯೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಉದಾ: ಹಗ್ಗವು ತೀರ ಕಾಣಿಸದೇ ಇರುವದು. 
ಇದು ಪ್ರಾಜ್ಞನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ತತ್ತ _ವನ್ನು ವಿಪರೀತ 


ಎ೦ 
ವಾಗಿ-- ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ -- ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ... ತಿಳಿಯುವದನ್ಳು * 


ಸ್ವಪ್ಪ ವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಉದಾ: ಹ ವಸ್ಸು ಹಾವೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ಲೂ ಆ 


ನಿದ್ದೆ 


ಸ 


₹೬ 


ವದು, ಇದು ವಿಶ್ವತೈಜಸರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಂಭವಿಸುವದು- ಹೀಗೆ) " ತತ್ತ್ವ 

ನ್‌ ಸ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವವನು ಸ್ಪಪ್ನ ವನ್ಫೇ ಕಾಣುತ್ತಾ 

ನೆಂದೂ), ಅದನ್ನು ಅವೂಟಿವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದಿರುವವನು ನಿದ್ರೆ(ಯಲ್ಲಿರುವ 

ನೆಂದೂ) ಹೇಳಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ, (ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ) ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಇದ 


ಗಳಾದ (ಈ ಸ್ಪಪ್ನ-ನಿದ್ರೆ)ಗಳೆರಡೂ (ಆತ್ಮಚ್ಲಾನದಿಂದ) ನಾಶವಾಗಿ 
ಹೋದೊಡನೆ, (ಆತ್ಮನ ಸ್ಮಾಭಾವಿ ಅವಸ್ಕೆಯಾದ) ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು (ಮುಮುಕ್ಹುವು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ) ಹೂಂದುತ್ತಾನೆ.'' (ಗೌಡ 
ಪಾದೀಯ ಮಾ. ಕಾ. ೧ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೧೫ನೆಯ ಕಾರಿಕೆ.) ॥ ೪೨॥ 

ಅದರಂತೆಯೇ ಭಗವತ್‌ಪಾದರಾದ (ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ) 
ಆಧಾರವನ್ಫೂ ತೋರಿಸಬಹುದು:-- 

4( ನಿದ್ದೆಯೆಂಬ ಹನು ಅಜ್ಞಾನರೂಪ ಕತ್ತಲೆಯೇ, ಎಚ್ಚರ ಕನಸು 
ಗಳಿಗೆ ಬೀಜವಾಗಿದೆ. ಅದು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂಡ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸುಟ್ಟು 
ಹೋಯಿತೆಂದರೆ, ಸುಟ್ಟುಹೋದ ಬೀಜದಂತೆ, ಅದು ಮುಂದೆ ಯಾವುದೇ 
ತರದ ( ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ) ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರದು. `' (ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿ 
ಯೊಳಗೆ ೧೭ ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೨೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ.) ॥ ೪೩॥ 








* ಇಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 


ಶ್ರ ನೈಸ್ಕಮೃ ಸಿದ್ಧಿ 


ಹೀಗೆ (ನಮಗೆ ಅತ್ಯ೦ತ) ಪೂಜ್ಜರಾದ ಗೌಡ (ಪಾದಾಚಾರ್ಯರೂ); 
ದ್ರಾವಿಡರಾದ (ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ, ನಾವಿಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ: ಈ ಮಾತನ್ನೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ... ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅಜ್ಜಾನವೆಂಬೊಂದೇ ಉಪಾಧಿ 
ಹೆ ಟಜಾಕಾಂಗಳ ಸಾಕ್ಷಿ ಯಾಗಿ (ಜೀವರೂ ಪದಿಂದ ಭಾಸವಾಗು 

ತ್ರಿರುವನು. ಪರಮಾರ್ಥತಃ ಜೀವಬ್ರ ಹ್ಮರಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಿದೆ. ಅವಿದ್ದೆಯಂ 

ದೊಡಗೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜೀವನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು.) 1 ೪೪॥ 

ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಪರೀತ ಬ್ಲ್ಯಾನದಂತೆಯೇ ( ಎ೦ದರೆ ವಿಶ್ಸೇಪರೂಪ 
ಅಬ್ಲಾ ನದಂತೆಯೇ), ಅದಕ್ಕೆ ಬೀಬವಾದ ಏನೂ ತಿಳಿಯದಿರುವಿಕೆ (ಅಥವಾ 
ಆವರಣರೂಪ ಅಜ್ಜ್ವಾನವೂ)' ಸಹ ಅನಾತ್ಮಧರ್ಮವೇ ಆಗಿರುತ್ತ ದೆ; 

"ಇದೇ ಜ್ಞಾನವು; ನಾನೇ (ಅದನ್ನು) ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವವನು; 

ತ್ಮು ಇದೇ (ನಾನು) ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವ ತ ವವು ಹೀಗೆ (ಚ್ಹಾ ತೃ- 
ಹಸ ೀಯರೂಪ) ತಿ ಪುಬಿಯನ್ಸೆ ಲ್ಲ, ಯಾವನು ವಿಕಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದದೇ ತಿಳೆದುಕೊಳು ಹ ವನೋ, (ಅವನೇ ಆತ್ಮನು. ಆದುದರಿಂದ 
ಆವರಣರೂಪ ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂಬ) ಕತ್ತ ಲೆಯಾದರೂ ಅವನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ 

ಇರುತ್ತದೆ. ( ಎಂದರೆ ಅದು ಆತ್ಮನಿಗೆ ದೃಶ್ಯವೂ, ಜಡವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, 
ಅದು ಎಂದೂ ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವಾಗಲಾರದು. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅದು ಆತ್ಮ 
ಜ್ಹಾನದಿಂದ ನಾಶ್ಚವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ.) ॥ ೪೫ ॥ 

ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ, ಬೀಜರೂಪವಾದ ( ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ) ಕತ್ಮಲೆಯ 
ಸಂಬಂಧವ್ರ,. ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾದ, ಆದರೂ ಅದರಿಂದ 6 
"ನಾನೆಂ'ಬ ವಿಶಿಷ್ಟರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ( ಆತ್ಮನ ಆಭಾಸಯುಕ್ತವಾದ) 
ಅಂತಃ ಕರಣಕೆ ಸೀ ಎ೫5 ದೆಯೇ ಹೊರ್ತು, ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
( ಅದು ಯಾವ ತರದಿಂದಲೂ ) ಸಂಬಂಧಿಸಲಾರದು. ( ಎಂದರೆ ಅಜ್ಜಾನ 
ವಾಗುವದಾದರೂ ಅಹಂ೦ರೂಪ ಸಾಭಾಸಾಂತಃ8ಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಸರಿ. ) ಈ 
ಮಾತನ್ನೇ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ( ತಿಳಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ ) :-- 

ಬೆಳಕು ಮತ್ತು ರೂಪಗಳ ಕೂಡುವಿಕೆಯು ವಿಕಾರವುಳ್ಳೆ ವನಿಗೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ( ರೂಪಗಳೆಂದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಕಾರಗಳು. ಅರ್ಟಾತ್‌ 
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ಆಯಾ ಆಕಾರದ ವಸ್ತುಗಳು. ಅವು ಬೆಳಕಿನೊಡನೆ ಕ 
ಮಾತ್ರ, ಅವುಗಳ ಜ್ಲಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ನಮಗೆ ವಸ್ತುಗಳ ಬ್ಲಾಾನ 
ವಾಗುವದು ಬೆಳಕಿನ ಯೇ ಹೊರತು ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ಅವ್ರಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದಾದರೂ ವಿಕಾರವುಳ್ಳೆ ಜ್ಲಾತೃವಿಗೇ. ) ಅದರಂ 
ತೆಯೇ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಸಂಬಂಧವಾದರೂ ವಿಕಾರಿಯಾದ ಮನಸ್ಸಿಗೇ 
ಆಗುವದಲ್ಲದೆ ( ಆತ್ಮನಿಗಲ್ಲ.) ॥ ೪೬ ॥ 
ಇದನ್ನೇ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ಶೋರಿಸಬೇಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಗಾಢನಿದ್ರೆಯೊಳಗೆ ವಿಕಾರಿಯಾದ ( ಮನಸು ಅಥವಾ ಅಂತಃಕರ 
ಣವ್ರ) ಇಬ್ಬದಂತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ( ಆದರೆ) ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮನು 
ಮಾತ್ರ ( ಆಗಾದರೂ ) ನೋಡುತ್ತಲೇ ಇದ ರೂ, ( ಎಂದರೆ ಚೈತನ್ಯ 
ಮಯನಾದ ಆತ್ಮನ ಷ್ಟಿ ಯು ಆಗ್ಯ್ಯೂ ಸಹ ಲೋಪವಾಗಿರದಿದ್ದರೂ, ) 
ಅವನನು ( ಆಗೆ) ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವು ಸ ಲ್ಬಾದರೂ ಮುಟ್ಟು ಕ 
ದಿಲ್ಲ. ।॥ ೪೭ ॥ 
ಹೀಗೆ ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳಿಲ್ಲದ ಜ್ಲಾನಮೂರ್ತಿಯಾದ ಆತ್ಮನು; 

ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ, ಹಾಗೆ ಎಚ್ಸರ ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ, 
( ಅವಿಲುಪ್ಠ ದೃಷ್ಟಿಯಾಗಿ ) ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರೂ, ತನ್ರಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ 
ವಸ್ಮುವನ್ಮು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನೋಡುವದಿಲ್ಲೆಂದೇ ( ಹೇಳಬಹುದು. 
ಎ೦ದರೆ ಆತ್ಮನು ಜೈ ನ್ವಮಯನಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಎಚ್ಚರ ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವನೆ ಅರಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯು ಮಾಯವಾಗಿರದಿದ್ದರೂ, ಅವನಿಗೆ ಎರಡನೆಯ 

ವಸ್ಮುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಆಗ್ಧ್ಯೂ ಸಹ ಬರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿ 

ಯಂದ ಅವನು ನೋಡುತ್ಕಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ, ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಠಿ 
ಯಿಂದ ಅವನು ಎಂದೂ ಏನನ್ನೂ ನೋಡುವದಿಲ್ಲೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗು 
ವದು. ) ॥ ೪೮ ॥ 

ಹೀಗೆ ( ಆತ್ಮ) ಜ್ಗಾ ಫನವಾದವನಿಗೆ "ನಾನು' ಅಥವಾ 6 ನನ್ನ 
ದೆಂ'ಬ ಅಭಿಮಾನವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ದೊಡ್ಡ ದೀಪವನ್ನೆ 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದವನಿಗೆ, ಮುಂದೆ 'ಸತ್ತಲೆ ಕಾಣುವದುಂಟೇ?' ।ರ್ಲ॥ 


೨೯೬ ನೈ ರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಳೆ 
ಅದಕ್ಕೂಂದು ದೃಷ್ಟಾ ಸ್ವಂತವನ್ನು ( ಕೊಡಬಹುದು. ರಾ 


(ಎ೮ ತರದ ದ್ಧ ತದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ (ಆತ್ಮ) ವಸ್ಮುವಿನ 


ಕ 
ಚ್ಹಾ.ನವಾಗುವವರ ರೆಗೆ, ಸ್‌ ದ್ರ್ಬೆ :ಶರೂಪ ಪ್ರಪಂಚವು ) ಸಿದ್ದ ವಾಗಿ ಕಾಣುವ 
ಹಾಗೆಯೇ, ಒಳಗಿರುವ ಟು ುತೌ)ತ್ಮನ ಜ್ಯಾ ಎನವಾದಮೇಲೆ ಬುದ್ದಿ 
ಮೊದಲಾದ (ದೈ ೃತರೂಪ ಜಗತ್ತು) ಇಲ್ಲೆಂಜದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಎಂದರೆ ಬ್ಲಾ ಒರ್‌ ವರೆಗೆ ದ್ರೈತವು ನಿಜವೆಂದು ಕಾಣುವಂತೆ, 
ಚ್ಹ್ಯಾನವಾದಮೇಲೆ ಅಮು ಸುಳ್ಳೆಂದೂ ಸಹಜವಾ!ಿಯೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ) ॥ ೫೦॥ 

( ಆತ್ಮತತ್ತವನ್ತರಿತ) ಇಂತಹ ಬ್ಲಾನಿಯು ಹುಟ್ಟು ವ್ರಗಳಿಲ್ಲದ 
ಆ ನನು ತನ್ಬೊಳಗೆ ತಾನೇ ನೋಡುತ್ತಾನೆ ;-- 


( ಮತ್ತು ಅವನು ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ) ಎಲ್ಲವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. 
(ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ) ಎಲ್ಲವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾನೆ. ( ವ್ವವ 
ಹಾರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ) ದ್ರೈೃತವಿರುವದೆಂಬದೇ (ಅವನ) ಒಪ್ಪಿಗೆಯು. 
( ಹಾಗೂ ತತ್ತ್ವದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ) ಅದು ಇಲ್ಲವೇ ಇಬ್ಬವೆನ್ನು ವದು (ಅವನ) 

ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಿಕೆ ಅಥವಾ ನಿಷೇಧವು. 1೫೧1 

ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿಂತಾದುದರಿಂದ, ಅವರ ಉಪಸಂಹಾರ 

ಮಾಡುತ್ತಾರೆ: 

ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವ, ಮತ್ತು ( ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ) 
ಅಂತಃಕರಣಗಳ ( ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂಬ. ) ಕತ ಸಲೆಯನ್ನು ಹೊಡೆದು ಹಾಕುವ, 
ಸತ್ಯವಸ್ಮುವಾದ ಆತ್ಮ ವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಕಾರ 


ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ರೆ ನೆ. ॥ ೫೨॥ 

ಇಲ್ಲಿ (ನಾನು) ಹೇಳಿದುದರ ಒಟ್ಟು ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ: 

( ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವಂತೆ ಆತ್ಮರು ಅನೇಕವಾಗಿಬ್ಲ. ) ನನ್ನ ಹೊರ 
ತಾಗಿ ಎರಡನೆಯ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಯೂ ಯಾರ್ಲಿ ; ಮತ್ತು ನನ್ನ ಹೊರತಾಗಿ 
ಅಜ್ಜ್ವಾನಿಯಾದವರೂ ಎರಡನೆಯವರಿಬ್ಲ. (ಎಂದರೆ ಆಜ್ಞ್ಞಾನವಾಗುವದೂ 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೨೯೩೭ 


ನನಗೇ, ಮತ್ತು ಬ್ಲಾ ಸ ಸವಾಗುವದಾದರೂ ನನಗೇ. ಆದರೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಅನಾ 
ತ್ಮ್ರಗಳ ಚ್ಹಾ ಎ ಜತೆ ಆತ್ಮಜ್ಲ್ಹಾನವ್ರ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿರೂಪ 
ಚ್ಣ್ಲಾ ನದಿಂಡಾಗುವದ್ದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಸ್ಮುಗಳಂತೆ ಆತ್ಮನನ ನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳ [ದಿದೃರೂ, ( ಸ್ತಯೆಂಪ್ರೆ ಕಾಶವಾದ ಸ _ರೂಸ ಜೈತನ್ನ ದಂದ. ) ಆತ್ಮ 

ಡಾ ಮಟ 


ಜನ [ ಪ)ತ್ನ -ಶ್ಸವಾಗಿಯೂ ) ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ ತಳದ ಈೊಳು ಸು 


ಬ ್ರಹ್ಟಚ್ವಾಿಗಳಲ್ಲು ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದವನು. 1೫೩॥ 


11 
ಆತ್ಮಚ್ಛ್ವನಿಯ ವರ್ತನ 


ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡವನು, (ಎ೦ಡರೆ ಆತ್ಮಚ್ಚಾನಿಯಾದ 
ಚಿನ್ನು ವರ್ಣಾಶ್ರವ ಚ. ಶು ಗಳನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ) ಪಾಲಿಸಬೇಕೋ, 
ಅಥವಾ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು: ಗೂ ಅಥವಾ ತನ ನಸ್ಸಿ ಗೆ 
ಬಂದಂತೆ ಮಾಡ (ಬೇಕೋ ಲ ( ಎಂಬದನ್ವು ತುಸು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ): 
ಈ (ತತ್ತ್ವಬ್ದಾನವ್ರ) ಬ್ಲೇಯವಾದ (ವಸ್ತುವಿನಿಂದ) ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ರುವದಿಲ್ಲ. (ಅದರೊಡನೆ ಒ೦ದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ.) ಆದುದರಿಂದ ಅದು 
ಜ್ಹೇಯವಾಡ (ಅದ್ವಿತೀಯ ಡೈತನ್ಯದ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿಯೋ 
ಅರುತ್ತದೆ. (7 ಎನ್ಟು, ಪ ಅದ್ವಿ ತೀಯ `'ಜೈತನ್ಸರೂಪ ಆತ್ಮವು ಇಂತಹ 
ದನ ನ್ಫ್ದು ಮಾಡುವದೆಂದಾಗಲಿ, ಇಂತಹದನ್ನು ಬಿಡುವದೆಂದಾಗಳಿ ಜೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರ ರುವಂತಿಲ್ಲ. ಅದು ನಿತ್ಸ "ಪೂರ್ಣ, ನಿತ್ಯ ತೃಪೈವಾದ ವಸ್ಕುವಿರುವದು. 
ಆದುದರಿಂದ) ಆಚ್ಚ್ವಾ ನೆವಾದರೂ (ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ ಗೆಳಲ್ಲಿ, ಪ ಪ್ರವೈ ತ್ರ್ವಿ 
ಯನ್ನಾಗಿ, ಅಥವಾ ಅವುಗಳಿಂದ ನಿವ ೈತ್ತಿಯೆನ್ನಾ ಗ್‌ೆ ಸಟ್ಟಾಭ 
ಸ್ನಲ್ಪಾದರೂ ನೋಡಲಾರದು. (ಎಂದರೆ ಇಂತಹ. ಬ್ಲ್ಯಾನವನ ಪಡೆದ 
ಆತ್ಮ ಜಾ ನಿಗೆ ಪ್ರವೃ ತಿಯನ್ನು ಹಾ ಯೆಂದಾಗಲಿ, ೩ ನಿವೃ ತ್ರಿ 
ಯನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಯೆಂದಾಗಲ, ಅನುಸರಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗವೇ ಎಂದೂ ಬರುವ 
ದಿಲ್ಲ.) 1೫೪1 


೧೯.8 


೨೯೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಪ ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞೇಯದಿಂದ ಏಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲೆ ದು ಬೇಳಿದರೆ, 
(ಕೆಳಗಿನಂತೆ) ಉತ್ತರ ಕೊಡಬಹುದು: 


ಆತ್ಮಜ್ಞಾಾನವಾಗುವ ಮೊದಲು (ಅಜ್ಜಾ ನಸ್ಬಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ) 
ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಗಳಿರುವವೆಂಬ ಜ್ಲಾ ನವು ( ನಮ) ಗಾಗುವದು. ಆದರೆ 
ದ ನ್‌ ಈ 
( ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವಾದ ಮೇಲೆ) ಸಂಸಾರವೆಲ್ಲವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗಿ, ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಇಉಳಿಯುವನೆಂದು.. ವೇದದಿಂದ 
* ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 1೫೫ ॥ 
ಎದಿ ದಿ 


(1 


ಛೇ 


ಹೀಗೆ ಪರಮಸತ್ತ-ವಾದ (ಆತ್ಮಸತ ನೃ್ಫರಿತವನಿಗೆ (ವೇದವು) 
ಏನನ್ನೂ ವಿಧಿಸಲಾರದು... (ಎ೦ದರೆ ವೇದಕ್ಕೆ ನು ಯಾವ ತರದಿಂದಲೂ 
ಆಧೀನನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ವೇದದ ಆಟವೇ ಅವನ ಮೇಲೆ ನಡೆಯುವಂತಿಲ್ಲ) 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದೆಲ್ಲದರ ಕಾರಣವೇ ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗಿರುವದು:.. 


ವ 
೬೭ 
ಲೆ 
೦.) 


(ಆತ್ಮ)ಜ್ಹಾನವು  ( ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ನಿವೃತ್ತಿ ರಹಿತವಾದ. ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ) 
ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಸಂಸಾರವನ್ರೆ ಲ್ಲ ನಾಶಗೊಳಿಸು 
ವದು. (ಹೀಗೆ ಸ೦ಸಾರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಮೇಲೆ, ಅದರೊಳಗೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಯು 
ಸಾಧ್ಯಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಡ ವಸ್ಮುವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದ ವಸ್ತುವಾಗಲಿ, ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ಫು, ಸಂಸಾರದೊಳಗೆ ಈ ತರದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸು 
ವವನೇ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಆನಸುಸರಿಸಬೇಕಾಗುವದು. 
ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗು 
ತ್ವದೆ; ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಯು ಈ ತರದ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳಿಗೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಂದಲೂ 
ಒಳಗಾಗಲಾರನು. ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜಾನದ ಬಲದಿಂದ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 
ಸ್ವರೂಪನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, ಅವನು ಯಾತಕ್ಟ್ಯಾಗಿಯೂ ಹಂಬಲಿಸುವ 
ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ.) ಆದುದರಿಂದ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವು (ಅವನ) ಪ್ರವೃತ್ತಿ 





ರಾ ರಾ 


ಈ ಬೃಹದಾರಣ್ಳ್ಯಕೋನನಿಷತ್ತು. ೪. ೩ ೬೩೧. 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ರ೯೯£ 


ಯನ್ನು ಕಡಿಡುಹಾಕುವಂತೆ, ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನಾ ಷರೂ ಇಲ್ಲವಂತೆ ಮಾಡಿ 


ಐಡುತ್ತದೆ. ॥ ೫೬॥ 


(ಜ್ಞಾನವು) ಹುಟ್ಟಿ ದೊಡನೆಯೇ ಒಂದೇ ಬಾರೆಗೆ ಅಚ್ಚಾನವನ್ನಷ್ಟೇ 
ನಾಶಮಾಡುವದರ ಹ (ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾದ) ಸಂಸಾರವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸಹ 
ನಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ (ಸಂಸಾರರೂಪ) ವಿಪರೀತ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು 
(ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಬೇರೆಯಾಗಿ. 1೫೭॥ 


ಪೂ. ಪ; (ಆತ್ಮಚ್ಚಾನವು ಅಜ್ಜ್ವಾನವನ್ನೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಏಟಿಗೆ 
ಹೊಡೆದುಹಾಕುವದೆಂದು ನೀವು ಹೇಳುವದು. ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ, 
ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜ್ಞ್ವಾನಾಜ್ಹಾನಗಳು ಹೀಗೆ ಮಾಡ 
ಲಾರವು. ಉದಾ: ಕೊಡದ ವಿಷೆಯಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಅಜ್ಜಾನವಿರುವದೆಂದು 
ತಿಳಿಯೋಣ. ಅದನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಬೇಕಾದರೆ ನಾವು ಕೊಡದ ಜಾ ನ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕೊಡದ ಜ್ಞಾನವು ಕೊಡದ 
ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ಇರುವ ನಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸೀತೇಹೊರತು, 
ಳಿದೆಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ನಮ್ಮ ಅಚ್ಚಾ ನವನ್ನು ಅದು ನಾಶ 
ಪಡಿಸಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮಬ್ಞಾನವೂ ಆತ್ಮವಿಷಯಕ ಅಜ್ವಾನ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾಶಪಡಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಸಂಸಾರವಿಷಯಕ ನಮ್ಮ 


ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಅದು ಹೇಗೆ ಕೊಲ್ಲುವದು ?) 


ದ್ರೆ 


ಉತ್ತರ; (ಹೌದು. ನೀವು ಹೇಳುವ ಮಾತು ನಿಬವಿರುತ್ತದೆ. 
ದೇಶಕಾಲ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ನಿಯಮಿತ ಅಥವಾ ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನ ವಾದ 
ವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನಮಗಿರುವ ಜ್ಞ್ಯಾನಾಜ್ಞ್ವಾನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನೀವು 
ಹೇಳುವ ಮಾತು ಅಕ್ಷರಶಃ ನಿಬವಿರುತ್ತವೆ. * ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಆತ್ಮ 
ವಾದರೂ ದೇಶಕಾಲಇದಿಗಳಿಂದ ಬದ್ದ ವಾಗಿದ್ದರೆ, ಅದರ ಜ್ಞ್ಹಾ ನವಾದರೂ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪಸ್ತಲ್ಪ ಆಳತೆಯಿಂದ ಆಗುತ್ತ ಹೋಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 


* ಇಷ್ಟ %ಿದ್ಧಿಯೊಳಗೆ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧಾಯದ ೬೩ ರಿಂದ ೩೪ ರ ವರೆಗಿಸ ಪುಟ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಿ೦. 


ತ್ಮಿ೦೦ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ 


ಮತ್ತು ಆಯಾ ಅಳತೆಯಿಂದ ಆಯಾ ಅಚ್ಚಾ ನವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಬಹುದಾ 
ಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಆತ್ಮ)ಬ್ಲಾನವ ದೇಶಕಾಲಗಳಿಗೆ (ಯಾವ ಶರದಿಂದಲೂ) 


ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ದೇಶ (ಕಾಲ) ಮೊದಶಾದವುಗಳೆಲ್ಲ 
ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯಗಳೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ (ಜ್ಞಾನವು ಒಮ್ಮೆ 
ಹುಟ್ಟಿತೆಂದರೆ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಅದು 
ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೂ,) ಇನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಜೇರೆ ಜ್ಞಾನ ನವೆಂಬುದೇ 
ಇರಲಾರದು; ಆಥವಾ ಆದರಿಂದ ನಾಶವಾಗದೆ ಉಳಿದಿರುವ (ಬೇರೆ) 
ಅಚ್ಚಾನವೆಂಬದೂ ಉಳಿಯಲಾರದು. (ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಒಮ್ಮೆಲೇ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ವಂತೆ, ಅಬ್ಲಾನವಾದರೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಒಮ್ಮೆಲೇ ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕಜ ಸಬಾ ನವಾದೊಡನೆ 
ಸಂಸಾರವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ.) ॥ ೫೮ | 


ಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿರುವೆ ಅಬ್ಚ್ವಾನವನ್ನೂ, ಆದರ ಕಾರ್ಯವಾದ 
(ಸಂಸಾರವನ್ನೂ) ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೆಂಬ ಬೆಂಕಿಯು ಒಮ್ಮೆಲೇ 
(ಎ೦ದರೆ ಒಂದೇ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ) ಕೊಂದುಹಾಕುವದರಿಂದ, (ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ 
ಮುಂದೆ) ಮಾಡಬೇಕಾದುದೇನೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ॥೫%೯॥ 
ಹೀಗೆ ( ಆತ್ಮತತ್ತ್ವ್ವದ) ನಿಜಒವಾದ ಸ್ತರೂಪಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿಯೇ 
ಇರುವ (ಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಅಜ್ಲಾನವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುವದರಿಂದ, 
( ಆತ್ಮಜ್ಹಾನಿಯು) ಮಾಡಬೇ ಕಾಡುದೇನೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲೆಂಬ ಪರಿ 
ಹಾರವು ಹೇಳಲ್ಪಟಿತು. ( ಇದನ್ಟು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಅಥವಾ ಸದ್ಮೋ 
ಮುಕ್ತಿ ಪಕ್ಷವೆ ದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಎಂದರೆ ಬ್ಹಾನವ ವಾದೊಡನೆಯೇ 
ಮೋಕ್ಚ ವಾದಂತಾಯಿತೆಂದೂ, ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಯಾವುದೇ ತರದ 
ಕಾರ್ಯವು ಉಳಿಯುವದಿ ಲ್ಲೆಂದೂ ಈ ಪಕ್ಚದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಆದರೆ 
ಜಲವು ಜನರಿಗೆ ಈ ಪಕ್ಚವು ಅಷ್ಟು ರುಚಿಸ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಹೇಳುವ 
ದೇನೆಂದರೆ: ಆತ್ಮಜ್ಜ್ಞ್ವಾನಿಯಾದವನೂ ಸಹ ಉಳಿದೆಲ್ಲರಂತೆ ವ್ಯವಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವನಲ್ಲ ! ಎಂದ ಮೇಲೆ ಜ್ಲಾಾನವಾದೊಡನೆ ಸಂಸಾರವು ಕಾಣ 
ದಂತಾಗು ತೃದೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕು ? ಆದುದರಿಂದ ಅವರಿಗಾಗಿ 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೩೦೧ 


ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯ * ನ ಭನ್ಪು ಹಿಡಿದು) ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದ 


ಮತ್ತೊ ೦ದು ಪರಿಹಾರವ ನು ಹೇಳಬಹುದು. 


( ಭ್ರಾಂತಿ ಅಥವಾ ತವು 
ಟಾಡದ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಮಾತ್ರ ಕೂಡಲೇ ನಾಶವಾಗುವದಿಲ. ಆ 
ಮೋಹವು ಹೋದಮೇಲೂ ಆವ್ರ ಕೆಲಕಾಲ ಒ 
ಕಾಣುತ್ತ ವೆ. ಉದಾ: ಹಗ್ಗತ್ಟ್‌ ವನ್ನು ಹಾವೆಂದು: ತ್ರಿಳ್ಳಿ 
ಯಿಂದ ನಡುಗಹತ್ತುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಸಃ ಅದು: ಹಾವಲ್ಲೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾದರೂ, ಅದು ಹಾವೆಂದು ತಿಳೆದುಕೆ 
ನಡುಗುವಿಕೆಯು ( ಮಾತ್ರ) ಕೂಡಲೇ) ನ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ ( ಆಬ್ಲಾ ನವೆಂಒ) ವಲ ಸಂಪೂರ್ಣವಾ? ನಾಶವಾ।) 
ಹೋಗಿದ್ದರೂ, ಆ ಮೋಹದ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ತೋರುವ ಡ್‌ ಜೇಲಸನ 


ಗಳ(ಸ್ಟವನು) ದೇಹಪಾತವಾಗುವವರೆಗೂ ಮಾಡುತ್ತಿರುತಾ ಎನೆ ಹಂ | 


4. 
(ು 
ಲ 
8! 
ಇ) 
ಹ್‌ 
೯ 
೯, 
ಗ್‌ 
೧೬ 
೪, 
೭೬ 
ೆ 
2ಓ 
2೬ 


ಇ ಡೆ ಇ ತ ಆ ಟ್ಟು ಪ್‌ 
ಯು) )ವ್ಹತ್ತಿ ಗೆ ಒಳಿಬವಾವ (ಅಚ್ಚಾನ ೬.ತಪ್ತಿ ರ ೨ಗದ್ರೇ ಇಟಗಿ. ) 
2 ಅ 


ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗಿರುವದರಿಂದು 


ಬೇರುಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತೊಗೆದ ( ಮೇಲೆ ) ಗಿಡವ್ರ ಒಣಗುವದ೦ಂದಲ್ಲೇ 
ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. (ಎಂದರೆ ಬೇರು ಕಿತ್ತು ಹೋದ ಮೇಲೂ, ಅದು ತೀರ 
ಒಣಗಿ ಇಲ್ಲದಂತಾ?) ಹೋಗಳಿಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಕಾಲವು ಬೇಳೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ) 
ಅದರಂತೆಯೇ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವ ವನ್ನ ರಿತವನ ದೇಹವೂ ಸಹ ( ಭೋಗದಿಂದಲೇ ) 
ನಾಶವಾಗುವ ( ಪ್ರಾರಬ ಕರ್ಮಗಳಿಂದುಂಟ 2913ರುಪದರಿಂದ, ಅವುಗಳ, 
ಭೋಗಿಸುವದರಿಂದಲೇ ) ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ( ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅದು ಉಳಿದೇ 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ) ॥ ೬೧॥ 

ಇನ್ನು ( ತತ್ತ್ವಜ ಶನಿಯು) ಸ್ಟೆ ಸ್ವೀಚ್ಛಾ ಚಾರಿಯಾಗಬಹುದೆಂಬ ಪ 
ವನ್ನು ಖಂ ಡಿಸ ಸುತ್ತಾರೆ; 


ಅರಗ ಅಗ ಎಂಚ ಸಂ ಪಜ ಜಾ ಆ ಅಭಾಸ ಆ ಧಾ ಅ ಅರಾ ಪಾನ ಘಾ ನ ನಾತು ಎಬ ನಾಂ ಇಂ ರ್‌ 


* ಇದರ ವಿವರಣೆಯು ಇದೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಿದೆ, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಪಂಚ 
ದಶಿಯ ೭ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ಆ೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನನ್ನು ನೋಡಿಂ, 


ಸೆ 


ತಿಂ೨ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಸತ್ಯವಾದ ಅದ್ರೆ 9 ತತ್ತ ಎವನ್ನರಿತವನು ಮನಬಂದಂತೆ ನಡೆಯುವ 
ನೆಂದರೆ, ಹೊಲಸು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿನ್ನು ವದರಲ್ಲಿ ನಾಯಿಗಳಿಗೂ ತತ್ತ್ವ 
ಚ್ಹ್ಯಾನಿಗಳಿಗೂ ಭೇದವಾದರೂ ಏನು? (ಎಂದರೆ ತತ್ತ್ವಜ್ಞನು ಸ್ತ್ರ ದೆ 
ಚಾರಿಯಾಗುವನೆಂದರೆ ಬೇಕಾದ್ದನ್ನು ನ್ನ್ನುವ ನಾಯಿಯ ದರ್ಜಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದಂತೆಯೇ ಸರಿ. ) 1 ೬೨॥ 


(ಜ್ಞಾನಿಯು) ಏಕೆ (ಸ್ತೈ)ರಚಾರಿ) ಯಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂದರ ;-- 


ಅಧರ್ಮದಿಂದ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ; ಆ ಅಜ್ಜಾ_ನದಿಂದಲೇ 
( ಮನುಷ್ಯನು ) ಮನಬಂದಂತೆ ನಡೆಯಹತ್ತುತ್ತಾನೆ.  ( ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ ವಾಗಿ ) ಧರ್ಮದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟು ತ್ವದೆ. ಎಂದಮೇಲೆ ಆ 
ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಸಹ ಮೀರಿದೆ ( ಜ್ಞಾನಿಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ) ಆ (ಸ್ತೈೈರಚಾರವು) 
ಹೇಗೆ ಸಂಭವಿಸೀತು ? ॥ ೬೩॥ 


ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಲ್ಲವನಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ( ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಾದರೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೊಳಗೆ ೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ) "" ಯಾವನ ಕೆಲಸಗಳೆಲ್ಲವೂ. ೬ ೬'' ಎ೦ದೂ, 4. ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾಶ 
ವನ್ನು ....'' (ಗೀತಾ. ೧೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ) 
ಎ೦ದೂ ಹೇಳಿ, ( ಜ್ಞ್ವಾನಿಯಾದವರನಿಗೆ ) ಯಥೇಷ್ಟಾಡರಣವು ಸಂಭವಿಸ 
ಲಾರದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ॥ ೬೪॥ 


ಪ ಫವೃತ್ತ್ತಿಯ ಎಲ್ಲ ಬೀಜಗಳನ್ನೂ ಹುರಪಳಿಸುವ ಜ್ದ್ವಾ ನವೊತ್ತಟ್ಟಿ 
ರಲಿ. ಮುಮುಕ್ಚುವಿನ ( ಸಾಧನೆಯ ) ಸ್ಥಿತಿಯನ್ಸಿಯೂ ಸಹ ಯಥೇಷ್ಟಾ 
ಚರಣವು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ( ಈ ಬಗ್ಗೆ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ ಸದ್ಗುರುಗಳು) 


ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ;--- 


"ಯಾವನು ಯಾವುದರಿಂದ ( ಒಮ್ಮೆ ನಿಃಸಾರವೆಂದು ) ಹೊರಳಿರು 
ವನೋ, ಮತ್ತೆ ಅವನು ಅದಕ್ವ್ಯಾಗಿಯೇ ಯತ್ನ ಮಾಡಲಾರನು, ಮೋಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಬಯಸುವವನಂತೂ (ಸ್ವರ್ಗ, ನರಕ, ಮತ್ತು ಇಹಲೋಕಗಳೆಂಬ) 
ಮೂರೂ ಲೋಕಗಳಿಂದ ಹೊರಳಿರುವದರಿಂದ, ಅವನು ಏನನ್ನು ಬಯ 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ತಿ೦೩ 
ಸ್ಥಾನು?'' (ಮತ್ತು ಯಾತಕ್ಕಾಗಿ ಯತ್ನ ಮಾಡಿಯಾನು?) (ಉಪದೇಶ 
ಸಾಹಸ್ರಿಯ ೧೮ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೨೩೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ.) ॥ ೬೫॥ 
ಅದಕ್ಕೊಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ( ಕೊಡಬಹುದು ):-- 


(«ಹನಿವೆಯಿಂದ ಬಳಲುವದವನೂ ಕೂಡ ವಿಷವನ್ನು ತಿನ್ಫ ಲೆಳಿಸ 


ಲಾರನು, ( ಎಂದಮೇಲೆ) ಸವಿಯಾದ ಊಟದಿಂದ ಹಸಿವೆಯನ್ನು ಹಿಂಗಿಸಿ 
ಜೆೊಂಡ ಜಾಣನು, (ವಿಷವೆಂದು) ತಿಳಿದೂ ತಿಳಿದೂ, ಅದ ನನು ತಿನ್ನ ಲೆಳಿಸ 
ಲಾರನೆಂ''ದು (ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕೇ? ಎಂದರೆ ಬ್ರಹಾ. ಸನಂಬೆವನ್ನುಂಡ ತ್ಮ 


ಆ 
ಜಾ ನಿಯ ಯಾವ ಐಹಿಕ ಚ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಸುಖನ ನನ್ಸಿ ಚ್ಹಿಸಿ, 
ಅದನ್ನು ಸಾಧ್ಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಯತ್ನ ಮಾಡುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ?) ( ಉಪ 
ದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿಯ ೧೮ ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೨೩೨ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ.) ॥ ೬೬: 


ಆದುದರಿಂದ, ಹೀಗೆ ಪರಮಾರ್ಥ ತತ್ತ ಎವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡ 
ಜ್ಧಾ ನಿಗೆ (ತನ್ನ) ಸಾಧನದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಯಥೇಷ್ಟಾ ಚರಣವು ಸ್ವಲ್ಪಾ 


ದರೂ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲೆಂದ ಮೇಲೆ; 


ಮನಸಿನ ಹರಿದಾಟಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಗಸ್ಥಾನವಾದ ( ಶಬ್ಮ ಮೊದಲಾದ 
ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ; ಪಿ ಸತಿಯಿರುವದು ಅಚ್ಚಾ ನದ ಲಕ ಣವೇ ಸರಿ. ಮತ್ತು 
ಯಾವನು ಹೀಗೆ. ವಿಷಯಸುಖದ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿರ ರುವ ನೋ, ಹ ಚಸಖ| ನಿಬವಾದ 
ಜ್ದಾ ನವು ಎಂದೂ ನಿಕ್ಕ ಲಾರದು. ಹೂದರೊಳಗೆ ಬೆಂಕಿಯಿರುವ ಗಿಡವು 
ಹೊಸದಾಗಿ ಚಿಗುರುವದುಂಟಿ €)%* |೬೭ | 


ಎಲ್ಲ ಪ್ರರುಷಾರ್ಥಗಳ ಕೊನೆಯಾಗಿರುವೆ ಈ ಆತ್ಮಚಜ್ಜಾ ನವು ಎಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವದೆಂದರೆ:. 
( ಶ್ರೀಮದ್ಭಗನದ್ಗೀತೆಯೊಳಗೆ ೧೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೭ನೆಯ 


ಶ್ಲೋಕ ಮತ್ತು (ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೩ನೆಯ ಶೊ ಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ) 
ಸೊಕ್ಕು ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಯಾವನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೋ, ಯಾವನು ಯಾವುದೇ 











8 ಪಂಚದಶಿಯ ೭ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೧೯೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


೩೦೪ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ 


ಪ್ರಾಣಿಗಳ ದ್ರೇಷಮಾಡದಿರುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 
ಕೊ೦ಂಡಿರುವನೋ, ಅಂಥವನಿಗೇ ಮಾತ) ಈ ( ಆತ್ಮ) ಜ್ಲಾನವು ಸಿಕ್ಕು 


ಒಪ (ಗಿ 


ತ್ರದೆ, ಆದರೆ ಯಾವನ ಮನಸು ಹೊರಗೆ ಹೊರಳಿರುವದ್ಕೋ, ( ಎಂದರೆ 
ಯಾವನು ಬಾಹ್ಳು ವಸ್ಮುಗಳ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತುವನೋ ) ಅಂಥವನಿಗೆ ( ಈ 
ವಿದ್ಯೆಯು ) ಎಂದೂ ಸಿಕ್ಕಲಾರದು. ॥ ೬೮ | 


ಪೂ. ಪಃ ಆತ್ಮಚ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ, ಅಬ್ಚಾನಕಾರ್ಯ 
ವಾದ ( ಕರ್ಮ) ಪೃವೃತ್ತಿಯೆಲ್ಲ' ( ನಾಶವಾಗುವದಷ್ಟೇ? ಆದರೆ) 
ಅದರಂತೆಯೇ ಸೊಕ್ಕಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ನಿವೃತ್ತಿ ( ರೂಪ) ಕರ್ಮ 
ಗಳಾದರೂ (ಅಬ್ವ್ವಾನದ ಕಾರ್ಯವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ. ಆತ್ಮಜ್ಹಾನವಾದ 
ಮೇಲೆ) ಅವೂ ( ಇಲ್ಲದಂತಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವೂ 


ಹೀಗೆ) ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವವೋ, ಇಲ್ಲವೋ ? 


ಉತ್ತರ;-- ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ( ಮತ್ತು ) ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುವ ವೇದಭಾಗಕ್ಕೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದೇ ಹೊರತು, (ವೇದದಿಂದ) ಅವು ವಿಧಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವವೆಂಬುದೇನೂ ಕಾರಣವಾಗಿಲ್ಲ. ( ಎಂದರೆ ಇಹಪರಸುಬದ 
ನ್ನು ಹತ್ತಿದ ಅಜ್ಜಾನಿಯೇ ವಿಧಿನಿಷೇಧರೂಪ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಯು. 
ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಣಾ ನಿಯಮೇಲೆ ಅದರ ಆಟಿವೇನೂ ಸಾಗಲಾರದು. ಆದರೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಕರ್ಮವು ಪರಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ, ನಿಷೇಧ 
ರೂಪ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಯು ಅದನ್ನು 
ಬಿಡಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲ, ಆದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಅವನು 
ಆಚರಿಸುವದು ವೇದವಿಹಿತಫಲಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವು ಆವನ ಸ್ವಾಭಾ 
ವಿಕವಾದ ಗುಣಗಳೇ ಆಗಿ ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಜ್ಹ್ಯಾನಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸೊಕ್ಕಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಇರುವವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ) 
ಹಾಗಾದರೆ ( ಜ್ಞಾನಿಯು ಅವುಗಳನ್ನು ) ಹೇಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ? 
ಎಂದು ( ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದರೆ) ಕೇಳಿರಿ: 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೩೦೫ 


! ಯಾವುದೇ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮೇಲೆ ) ದ್ರೇಷಮಾಡದಿರುವಿಕೆ ಮೊದೆ 
ಲಾದ ಗುಣಗಳು, ಆತ್ಮ ಜ್ಹಾನಿಯಾದವನಿಗೆ ( ಏನಾದರೊಂದು ಉದ್ದೇಶ 
ದಿಂದ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ) ಸಾಧನಗಳಾಗಿರುವೆದಿಲ್ಲ. ( ಮತ್ತು ಅವು 
ಅವನಿಗೆ) ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ( ಅವಕ್ಳ್ಯಾಗಿ ಅವನು ) ಯತ್ನ 
ಭೂಡಬೇಕಾಡುದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ॥ ೬೯॥ 


1 
ಉಪಸಂಹಾರ 
ಹೀಗಿರುವದೆಂದಮೇಲೆ;. 


ಅಂತರಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವೆ ಈ ಪ್ರಸ್ತ ಕೆವೆನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳೆ 
ಬೇಕೆನ್ನು ವವನು ಡುರಾಚಾರಿಖುರಬಾರದು. (ಮತ್ತು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ) 
ಪ್ರಯತ್ನೆ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸೊಕ್ಕಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನ (ರೂಪ 
ಸದ್ಗುಣಗಳಿಂದ) ಕೂಡಿಡವನಾಗಿರೆಬೇಕು. (ಅಂಥವನೇ ಮಾತ) ಈ 
ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಯು.) ॥೭೦॥ 


ಮತ್ತು ಈ ಗ್ರೆಂಥವನ್ನಾ ದರೂ (ಕೆಳಗಿನ ಜನರಿಗೆ) ಕಲಿಸಬಾರದು; 


ವೇದಾಂತ. (ಅಥೆವಾ ಉಪೆನಿಷತ್ತುಗಳ) ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ 
ಸುವ ಈ (ಪ್ರಕರಣ ಗೆಂಥೆ)ವನ್ನು, ಸಂಸಾರವನ್ನು ತೊರೆಯದಿದ್ದವನಿ 
ಗಾಗಲಿ, ಮತ್ತು ಯಮ(ನಿಯಮಾದಿಗಳನ್ನು) ಸಾಲಿಸದವನಿಗಾಗಳ 
ಕಲಿಸತಕ ್ವದ್ದಲ್ಲ, !ಹಿಗಿ ॥ 


ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡ ಮೇಲೆ, ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೆ 
ಬೇಕಾದುದೇನೂ ಉಳಿಯುವವದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ತೊರೆಯ 
ದಿದ್ದವನು ಮಾತ್ರ ಇದನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಾರನು. ॥೩೨॥ 


ತ೪ಅ9...ಶಿಷಿ೧೦ 


೩೦೬ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಚು ತೊರೆದು, ನಿರಿಚ್ಚರಾಗಿ, ಶಾಂತರಾಗಿ, (ತಮ್ಮ) 
ನು ಕ ನ್ನೆಲ್ಲ ಆತನ ತಡೆಗೆ ಹೊರಳಿಸಿದ ಯತಿಗಳೇ (ಮಾತ್ರ ನಾವು) 


೧ಗಿ ಸಟ್ರ್‌ 


ಹೇಳಿದ ಈ (ಜ್ಞಾನವನ್ನು) ತಿಳಿಯಬಲ್ಲರು. 1೭೩॥ 


2 
ದೋಡಿಸುವ, ಶುದ್ಧವಾದ ಮತ್ತು ಪರಮಹಂಸರಿಗುಚಿತವಾದ ಷಃ (ತತ್ತ _) 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಾನು ಶ್ರೀಮಚ್ಚಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರ ಪಾದಪದ್ಮದ್ವಯದ 
ಸೇಡೆಮಾಡಿ. ಕಲಿತುಕೊಂಡು, (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. ಆದುದರಿಂದ (ಹೀಗೆ 
ಈ ಜ್ಞಾನವ್ರ ಶುದ್ಧಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ಬಂದಿರುವದರಿಂದ; ಅದರ ಬಗ್ಗೆ 
ಯಾರೂ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಾರದು. (ಮತ್ತು) 
ಸಜ್ಜನರಾದ ಪಂಡಿತರು ಇದನ್ನು (ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ) ಪರಿಕಿಸಬೇಕು. 
ಯಾಕೆಂದರೆ (ಯಾವುದೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ) ಗುಣ(ದೋಷಗಳ) ನಿರ್ಣಯವು 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಯೂ ಸಜ್ಜನನರನ್ನೆ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆಂದು ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ. ॥೭೪/ 


(ನಮ್ಮೆಲ್ಲ) ರೊಳಗಿರುವ (ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ) ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಹೊಡೆ 
ಇ 


ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ) ನೋಡಬಬ್ಲವರಿಗೆ ಸ ಚ್ಚ ವಾದ, ಪ್ರಕಾಶಮಯ 
ನಾದ) ಸೂರ್ಯನೂ ಸಹ ಕಾಣದಿರುವಂತೆ, "ರುಕುಳ ಮನಸ್ಸಿನವರಿಗೆ 
ಸರಿಯಾದುದನ್ನು ಸ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದೂ ಕೂಡ ಚಂದಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ನಿಃಸ್ಸೃಹರಾದವರಿಗೆ ಬಹುಮೂಲ್ಯವಾದ (ರತ್ನ ದ)ಖಣಿಗಳೇ (ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ) 
ಕಾಣುವಂತೆ, ತಿಳಿಯಾದ ಮನ ನಸುಳ್ಳ ವರಿಗೆ (ಮಾತ್ರ ಅದು ಚಂದವಾಗಿ) 
ಕಂಡೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ. * 1೭೫॥ 


ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪಾದದಿಂದ ಹೊರಟಿ ಗಂಗೆಯನ್ನು ಶಂಕರನು ತನ್ನ 
ಯೋಗಸಾಮರ್ಥ್ವದಿಂದ ( ಶಿರದಲ್ಲಿ) ಧಾರಣಮಾಡಿದನು. ಕಾ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಳಾದ ಆ ಗಂಗೆಯು ಸಂಸಾರವನ್ನೆಲ್ಲ ಕಡಿದು ಹಾಕುವಳೆಂದು 
( ತಿಳಿದು, ಭಗೀರಥನು 1) ಸರ್ವಜ್ಞನೂ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಯನೂ, ಮತ್ತು ಖುಷಿ 





ರಾ ಪಾರ ಖಾಸಾ ಸೂ ನವ ಬ ಸಾರಾ 


* ಇದೇ ಪುಸ್ತಕದ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನೂ, ಅದರ ಮೇಲಿನ 
ಬಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, ಪಶಂಜಲಿಯ ಯೋಗಸೂತ ಕ್ರದಲ್ಲಿ (೨-೩೭) ನಿಃಸ್ಟೃಹರಾದವರಿಗೆ 
ಹಿದ್ಧಿಯಾಗಿ, ಅದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಎಲ್ಲಕಡೆಯ ರತ್ನಗಳು ಸಿಕ್ಕುವವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

1 ಇವನ ಕಥೆಗಾಗಿ ಏಪ್ಪಣೆಯನ್ನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೩೦೭ 


ಗಣದಿಂದೊಡಗೂಡಿದವನೂ ಆದ ( ಶಂಕರನನ್ನು) ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಚನ್ಭಾಗಿ 
ಸೇವೆಮಾಡಿ, ಅವಳನ್ನು ಶ್ರ «ಷ್ಟ ಗುಣರಾಶಿಯಾದ ಅವನಿಂದ ಪಡಳೊಂಡು, 
( ದುಃಖಿತವಾದ ಮನುಷ್ಯ ಕುಲವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಉದ್ಧಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಕರುಣೆ 
ಯಿಂದ ಈ ಭೂಮಿಗೆ ತಂದನು.) ಅದರಂತೆಯೇ, ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಹೊರಟ 
( ಅಥವಾ ಜಗದ್ವ್ವಾಪಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸದವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿಸುವ) ಈ 
(ಬ್ರಹ್ಮ) ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು (ನಮ್ಮ ಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀ) ಶಂಕರಾ (ಚಾರ್ಯರು 
ತಮ್ಮ) ಯೋಗಸಾಮರ್ಶ್ವದಿಂದ ಪಡಕೊಂಡರು. ಸರ್ವಜ್ಜರೂ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಷ್ಕರೂ, ಮುನಿಗಣದಿಂದೊಡಗೂಡಿದವರೂ ಆದ ಅವರ ಸೇವೆಯನು 
( ನಾನು) ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಚನಾಗಿ ಮಾಡಿ, ಶ್ರೇಷ್ಠಗುಣಗಳ ರಾಶಿಯಾದ 
ಅವರಿಂದ ವೇದಾಂತ ಪೃತಿಪಾದಿಶವೂ, ಸಕಲ ಸಂಸಾರನಾಶಕವೂ ಆದ 
(ಆ ವಿದ್ಯೆ) ಯನ್ನು ಪಡಕೊಂದೆನು. (ಮತ್ತು) ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳ ಸಾಲಿ 
ನಿಂದ ಪಾರಾಗಲೆಂಬ ಕರುಣೆಯಿಂದ ದುಃಖಿತರಾದ ( ಸಾಂಸಾರಿಕ ಜನರಿ 
ಗಾಗಿ) ಅದನ್ನೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. ॥ ೭೬ ॥ 


ಯಾವನು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದ ( ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ) ನಮ್ಮ 
ಕತ್ಕಲೆಯನ್ನೆ ಲ್ಲ ನ್ಯಾಯ, ( ಶರ್ಕ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿಯುಕ್ಕವಾದ ಉಪಪತ್ನಿ 
ಯೆಂಬ ) ಶಲಾಕೆ ( ಅಥವಾ ಮೊಳೆ)ಯಿಂದಲೇ ಕಿತ್ತೊಗೆದನೋ, ಮತ್ತು 
ಯಾವನು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವಂಥ, ವೇದಾಂತ 
ಗಳೊಳಗಿನ ಪ ಸಕಾಶಮಯವಾದ, ಶುದ್ಧವಾದ, ದಿವ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಅತೀಂ 
ದ್ರಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವಡರಿಂದ ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆಯಲ್ಪಡಲಾರದಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಮಗೆ ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿನಿದನೋ, 
ಆಂತಹ ಪೂಜ್ಯನಾದ ಮತ್ತು ಅತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ (ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ ) 
ಸದ್ದುರುವಿಗೆ ( ನನ್ನ) ನಮಸ್ವಾರವು! ॥ ೭೬॥ 


(ಈ ಗ್ರಂಥವು ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ) ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೂ ( ಪೂರ್ವಾಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸುವಂತೆ ) 
ಉಚಿತವಾದ ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿಯೆಂಬ ( ಗದ್ವಭಾಗವು ) ಜೋಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ. 


ತ್ಲಿ೮6 ನೈಷ್ಯರ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಇದನ್ನ ರಿತುಕೊಂಡವನು ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗಿಯೂ ನೈಷ್ಟರ್ಮಸಿದ್ದಿಯೆನ್ನು (ಎರೆ 
ಡನೆಯವರಿಗೆ ) ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬಲ್ಲನು. ॥ ೭೮॥ '` 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮತ್ಸರಮಹಂಸ ಪರಿವ್ರಾಜಕಾಚಾರ್ಯ ಶ್ರೀ ಮಚ್ಛಂಕರ 
ಭಗವತ್ಪ್ಸೂಜ್ಯಪಾದ ಶಿಷ್ಕ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯ 
ವಿರಚಿತವಾದ, ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಓಷ್ಯ್ಯರ್ಮಸಿದ್ಧಿ ಯೊಳಗೆ ನಾಲ್ಯನೆಯ ಅಧ್ಯಾ 
ಯವು ಕೂನೆಗಂಡಿತು. ಮತ್ತು 
ನೈಷ್ಯರ್ಮಸಿದ್ಧಿಯೆಂಬ ಗ್ರಂಥವೂ 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. 


॥ ೫ ಕಕ್ಷಷಕ್ಷಕಥಗಳ ಪತ್ತ ॥ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧. 
೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಯ 


ಪುಟ ೨೨. “ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳಿಗೆ ಹಿತಕರವಾದುದೆಂದೂ, ಅಹಡಿಶಕರೆ 
ವಾದುದೆಂದೂ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಜಗದ್ರೂಪ ಅಧ್ಯಾಸವು. '' 


"ಅಧ್ಯಾಸ' ನಾಮಪದಕ್ಕೆ ಅಧಿ (ಮೇಲೆ) -- ಅಸ್‌. (ಒಗೆ 
ಇಲ್ಲು) ಎಂಬ ೪ನೆಯ ಗಣದ ಪರಸ್ಮೈೈಪದದ ಧಾತುವೇ ಮೂಲವು, ಆ 
ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಥವು " ಒಂದರ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಹೇರು, ಅಥವಾ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸು' ಎಂದಾಗು 
ತ್ತದೆ. "ಅಧ್ಯಾಸ'ವೆಂಬ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ (೧) ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಹಾನ, ಅಯಥಾರ್ಥಾನು 
ಭವ, ಅಥವಾ (೨) ಅದಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಅದೆಂದು ತಿಳಿಯೋಣ, ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ಗಳಿವೆ. * ಶ್ರೀಮಚ್ಚಂಕರಭಗವತ್ಪಾದರು ತಮ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಪ್ರಾರಂಭೆ 
ದಕ್ಲಿಯೇ ಅಧ್ಯಾಸವೆಂದರೆ (ಅತನ್ಮಿನ್‌ ತದ್ದುದ್ದಿ8' ಅಥವಾ "ಸ್ಮೃತಿರೂಪಃ 
ಪರತ್ರ ಪೂರ್ವದೃಷ್ಟಾವಭಾಸ8' ಎಂದು ವಿವರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ಕೂಲ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವೆರಡರ ಅರ್ಥವೂ ಒಂದೇ : ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು. ವೇದಾಂತಸಾರದೆಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
"ವಸ್ತುನ್ಯವಸ್ಟಾರೋಪೋ8ಧ್ಯಾರೋಪಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿ ಇದೇ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಧ್ಯಾರೋಪವೆಂದರೂ ಒಂದೇ; ಅಧ್ಯಾಸೆ 
ವೆಂದರೂ ಒಂದೇ. 


ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ ಅಧ್ಯಾಸ ಅಥವಾ ಅಧ್ಯಾರೋಪವೇ ಎಲ್ಲ ಸಂಸಾ 
ರದ ಮೂಲವು. ಲೌಕಿಕ, ವೈದಿಕ- ಎನ್ಲ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ ಈ ಅಧ್ಯಾಸವೇ 
ಮೂಲವೆಂಬದನ್ನು ಶ್ರೀಮಜ್ಛೆಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ 

* ಭೀಮಾಚಾರ್ಯ ರುಳಕೀಕರಕೃತ ನನ್ಯಿಯಕೋಶದ ಮೊದಲನೆಯ ಸಂಪುಳಜಷ 
೧೩ನೆಯ ಪುಟ ನೋಡಿರಿ. 


೨ ನೆ ೈಷ್ಯಮ್ಯ `ಸಿದ್ಧಿ 


ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿರುವ ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಚನ್ನಾಗಿಯೇ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ 
ಬ್ಹಾರೆ. ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರಾದರೂ ನೈ. ಸಿ. ಯೊಳಗೆ ಎರಡನೆಯ. 
ಆಧ್ಯಾಯದ ೧೦೦-೧೦೨ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಮಾತನ್ನೇ ಬಿಚ್ಚಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ಇದೇ ಪುಸ್ತಕದ ೧೦೭-೧೦೯ ಪುಟಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ.) 
ಅಲ್ಲಿ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು «ಅಧ್ಯಾಸ' ಮತ್ತು "ಅಧ್ಯಾರೋಪ'ವೆಂಬ 
ಎರಡೂ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಮೋಹ, 
ಭ್ರಾಂತಿ, ಅಜ್ಞಾನ, ಅವಿದ್ಯೆ ಅಥವಾ ತಿಳೆಗೇಡಿತನವೊಂದೇ ಕಾರಣವು. 
ಕಿಂಬಹುನಾ, ಈ ಅಧ್ಯಾಸವೇ ಅವಿದ್ಯೆಯು. ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದೊಳಗೆ 
* ಘನಿಕಶಿಘತಭಗಾನಳರ/ಪ್ರ ಡಗ್ಗಕ! 8100! ಷಾತ |? " ಕಕ 2ೌೇೌಸ(ಪಇರ್ಥವ?- 
ಷಸ ಕೌಕ್ನಳಷ/ತ * ೬ ಮತ್ತು " ಗಕಷ್ನತ್ಥ ನರ(ರ್ಗೀನನ[ ಡಕ ಗ೯೪116/ -' 
ಎಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಸವು ಏಕೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಯೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಜನರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವೆಲ್ಲವುಗಳ 
ಸವಿಸ್ತಾರವಾದ ಜಾ ನ್ನು ಇಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿ ಯೊಳಗೆ "'ತಕ್ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ಆ 
ಬೇಕಾದವರು ಅಲ್ಲಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ೪ “ ಎಲ್ಲ ಭಿನ್ಛಾ ಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಗಳೂ ಒಂದೇ ಚಿಕ್ಕ ಅನುಭವವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲಿಕ್ಕೆಂದು ಹೊರಟಿರುವೆ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕು. ಅದೇನೆಂದರೆ: ಹಗೆ ವು ಹಾವೆಂದೂ, ಶಿಂಪೆಯು 
ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂದೂ ಕಾಣುತ್ತವಷ್ಟೇ? ಹೀಗೆ ಒಂದು. ವಸ್ಮುವು ಮತ್ತೊ ೦ಡರಂತೆ: 
ಏಕೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ? ಇದರ ಉಪಪತಿ ತ್ರಿಯೇನು? 


ಹಿತಾಹಿತ ಅಥವಾ ಸುಖದುಃಖಗಳ ತೋರಿಕೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮ 
ಗಳಿಗೂ ಮೂಲವೆಂಬದನ್ನು ನೆ ನೈ. ಸಿ.ಯ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ. ೨೮ನೆಯ. 
ತ್ಲೋಕದ ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಟ ಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ನಿಜವಾಗಿ. 
ನೋಡಿದರೆ ಸುಖದು8ಖಗಳು ನಮ್ಮ ಮನೋಧರ್ಮಗಳೆಂದೂ, ಅವು 
ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ. ಆಗುವಂತೆ ತೋರುವವೋ, ಆ ವಸ್ತುಗಳ ಧರ್ಮ 


೪ ಸಂಕ್ಷೇಪ ಶಾರೀರಕದ ವೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ. ೩೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು 
ತೋಡಿರಿ, 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ಘ್ದಿ 


ಗಳು ಅವಲ್ಲವೆ೦ಂದೂ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧಮಾಡಬಹುದು. ಅವು ಆಯಾ 
ವಸ್ಮುಗಳ ಗುಣಧರ್ಮಗಳೇ ಆಗಿದ್ದರೆ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಒಂದೇ 
ತೆರನಾಗಿ ಸುಖದುಃಖಗಳುಂಟಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಹೀಗೇನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಅಮ ಬತಪ್ಪಾಯವಾಗಿ ಕಂಡರೆ, ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ನಿಗೆ ಆದೇ ವಸ್ತುವು ಶೀರ ಹೇಸಿಕೆಯದೆಂದು ತೋರುವದು * ಇಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲ; ಅದೇ ವಸ್ತುವು, ಅದೇ ವ್ಯಕ್ಕಿಗೆ, ಆ ವ್ಯಕ್ಕಿಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹ 
ದಲ್ಲಿಯ ಮನಃನ್ಚಿತಿಗಳಿಗನುಸರಿಸಿ ಸುಖವನ್ನೂ ದುಃಖವನ್ನೂ ಕೊಡುವ 
ದೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಸುಖದುಃಖಗಳು ನಮ್ಮ 
ಮನಸಿನ ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವವೆಂಬದು ತೀರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣತಿ 
ವಂತಿದೆ. ಕಿಂಬಹುನಾ, ನಾವು ಹಲವು ಸಾರೆ ನಿಬವಾದ ವಸ್ಕುಗಳನು 
ತೊರೆದು ತೋರಿಕೆಯ ವಸ್ತ್ಕುಗಳಿಗೇ ಹೆಚ್ಚು ಮರುಳಾಗುವೆವು. 


ರೂ ಶ್ರಯನ್ನು ಈಗಿನ ಶಾಸ ದವು ಹೇಗೆ ಬಿಡಿಸಿದೆಯೆಂಬ 
ದನ್ನು ಗಗ ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ದ್ಲೆ ಯಗಳನ ಠಿ ಜಾ 
ದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ಐಚ್ಛಿ 1 ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು 1೫೫ ಟಗ110600 1) 
ಮಾಡುತೆ ತ್ರೇವಷ್ಟೇ ಆದರೆ ಈ ತರದ ಕ್ರಿಯೆಯ ಉಗಮವೇನು ? ಇದಕ್ಕೆ 
ಆಧುನಿಕ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ್ಜರು ಕೊಡುವ ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ:-- ೫ ಜೀವ 
ವಿಕಾಸಹಲ್ಲಿ ಟಃ " ಕ್ರಿಯೆಯ ಮನೋವಿಕಾರಗಳಿಂದ ದೇಹದ 
ಮೇಲಾಗುವ ಪರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲಿ ( ಗತಂ 6೭017685108 ) 
ಹುಟಿ ಸರಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ನಾವು ಅಂಜಿದಾಗ 


ಆಹಾಹಾ... ಬಂ ಇರರು ಮ ಬ ಬ ಜಾ 


ಸು. ಯ ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ೫೦-೫೧ ಶ್ಲೋಕಗಳು. ಪಂಚದಶಿಯೊಳಗೆ 
೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೦-೨೫ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಮತ್ತು ೬೪-೩೫ ಶ್ಲೋಕಗಳು, ಮತು 
ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದೊಳಗೆ ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ 


* ನೈ 


ಇೌರ್ಗಇತಗ್ರಾಹಾಭತತಿರಾಗ ಇರ! । 

ಕ್ಞಳ್ಗಳ: ಕಗಗ! ಇಇ ₹೫ ೧೧೫೪ ಗೀಿಕಾ77: ॥ 
ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕ, ಹಾಗೂ ಭಾಗವತದೊಳಗೆ ೧೧ನೆಯ ಸ್ಮಂಧದ ೨೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
೧೮ ಮತ್ತು ೨೦ನೆ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ, ವಣಇಚಕರಿಗೆ ಪರಿಚಿತನಾದ ಶೇಖಮಹಮ್ಮದನ 
ಈಳಥೆಯೂ ಇದೇ ಮಾತನ್ನೇ ಪುಸ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. 


೪ ನೈಷ್ಮಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ನಮ್ಮ ದೇಹವು ನಡುಗಹತ್ತುತ್ತದೆ; ಎದೆಯು ಧಡ ಧಡ ಎನ್ನು ತ್ತಿದೆ; 
ರೋಮಾಂಚಗಳು ಏಳುತ್ತವೆ ; ಮ್ಳ ಬೆವರೊಡೆಯುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು 
ಬಾಯಿಯು ಒಣಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ನಮಗೆ ಅಂಜಿಕೆಯು ಬಂದೊಡನೆ 
ಇವೆಲ್ಲ ಪರಿಣಾಮಗಳು ದೇಹದ ಮೇಲೆ ತಾವಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ 
ಸ್ಮಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿ, ಪ್ರಕೃತಿ ವೇಗದಿಂದ ಆಗುವ ಪರಿಣಾಮಗಳೇ ಮುಂದೆ 
ಐಚ್ಛಿ ಈ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಮಾರ್ಗವ ನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವವೆಂದು ಈಗಿನ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಬ್ಲ ರ ಆಂಬಾಹಂಕ. ಈ ತರದ ದೈಹಿಕ ವಿಕಾರಗಳು ಈಗ ಜೇವಲ 
( 71೬11೧೫ ) ಎಂದರೆ ತಾವಾಗಿಯೇ ಅನೈಚ್ಛಿಕವಾಗಿ ಆಗುವ ಅಥವಾ 
ಯಾಂತ್ರಿಕವೆಂದೇ ನಾವು ನಂಬುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ವಿಕಾಸದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನೂ 
ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯ ಮರ್ಮವನ್ನೂ ನಾವು ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, ಅವೂ 
ಸಹ ಮೊದಲು ಸುಖದುಃಖಭಾವನೆಯಿಂದಲೇ ಅಸ್ಥಿ ತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರಬೇಕೆಂದು. 
ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹರ್ಬರ್ಟಿ ಸ್ಪೆನ್ನ ರನು ಒಂದೆಡೆಗೆ ಗ ನಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಕಲಿಯ 
ಬೇಳೆಂದಿಚ್ಚಿ ಸುವ ಕೂಸು ನಡಿಗೆಯ ಪ 'ತಿಯೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ 
ಬೇಕೆಂತಲೇ ಇ.ಚ್ಚಿಸಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ '' 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ. ಆದರೆ ಅದೇ ನಾವು ದೊಡ್ಡವ 
ರಾದಾಗ ನಡಿಗೆಯು ಎಷ್ಟು ಹಗುರಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ! ಅದರಂತೆಯೇ 
ಯೋಗಾಸನಗಳ ಮಾತು. ಆಸನಗಳನ್ನು ಕಲಿಯುವ ಮುಂಜೆ ಬಲು 
ಕಷ್ಟಪಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ರೂಢಿಯಾದೊಡನೆ ಅವೇ ತೀರ “ಸುಲಭ 
ವಾಗಿ ಕಾಣಹತ್ತುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಮೊದಲು ಕಷ್ಟವಾದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು 
ನಾವು ಕಲಿಯುವದೇತಕ್ಕೆ ? ಅವುಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ಹಿತವಾಗುವದೆಂದೇ 
ಅಲ್ಲವೇ? ಹೀಗೆ ನಾವು ಮಾಡುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿರಪವಾದವಾಗಿ 
ಮೊದಲು ಹಿತಾಹಿತಗಳ ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಎಂ೦ಂತೆಯೇ ಜೇಮ ್ಸ ವಾರ್ಡರೆಂಬವರು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ. "" ಎಂದಮೇಲೆ 
ನಮಗೆ ಒಂದೇ ದಾರಿಯು ಉಳಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ; ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿ ಕೊಡುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲವೆಂದು, 
ಅವುಗಳನ ಮುಂದೆ ಐಚ್ಚಿ ಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಬೆಳೆದು ಪೂರ್ಣವಾದವೆಂದೂ 
ನಾವು ತಿಳಿಯಬೇಕು.'' (ಮ ನಃ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲತತ್ತ್ವಗಳು. ಪುಟ೫೨) 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೫ 


ಹೀಗೆ ಜೀವಿಗಳ ಕ್ರಿಯೆಗೆಲ್ಲ ಹಿತಾಹಿತಗಳೆಂದರೆ ಸುಖದುಃಖಗಳೇ 
ಮೂಲಕಾರಣವೆಂದು ಆಧುನಿಕ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರವು ಸ್ಪಷ್ಟ ಶವಾಗಿ ಹೇಳಿದಂತಾ 
ಯಿತು. ನಮಗೆ ಮೊದಲು ಯಾವುದೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಣಾ ನವಾಗು- 
ತೃದೆ; ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂನಿಕರ್ಷದಿಂದ ನಮಗೆ ಸುಖವಾಗಲಿ ದುಃಖ 
ವಾಗಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಸುಖವಾದರೆ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅದೇ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಇಟ್ಟು ಹೊಳ ಸಬೇಕೆಂದೂ, ದುಃಖವಾದರೆ ಆಸಿ ತಿಯನ್ನು ಬದಲಿಸಬೇಕೆಂದೂ 
ಹ ಇಚ್ಛಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ನ ನಮ್ಮ ಕ್ಲಿಯೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ ಒಮ್ಮೆ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಹಿತವಾಗುವದೆಂದೂ, ಅಹಿತವಾಗುವದೆಂದೂ ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾದರೆ, ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಆಯಾ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಿಶ್ಚ್ಲಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ಹಿತವು ಸಿಗುವದೆಂದು ತಿಳಿದು, ಅದರ 
ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರೀತಿಯೂ, ಮತ್ತೊಂದರ ಬಗ್ಗೆ ವೈರವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ 
ನ ಆ ಪ್ರೀತಿ-ದ್ರೇಷಗಳಿಂದಲೇ ನಾವು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗುತ್ತೇವೆ. 
ಎ೦ತೆಯೇ ಎಲ್ಲ "" ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ರಾಗದ್ದೆ ಷಗಳು, ರಾಗದೆ ಸೇಷಗಳಿಗೆ ಹಿತ 
ವೆಂಡೂ ಅಹಿತವೆಂದೂ ಚ ತೋರಿಕೆಯೂ `ೆ ಜಾ ಗು ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾರೆ. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪಂಚದಶಿಯೊಳಗಿನ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
೨೯೨೩೦ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಶಿ ಹತ ಕಣಕ ಕರಸ/ಇಗರೇ: । 
ಕ್ವತತಿಕವೆ ಜಗ್ಗ ಕಭಿ ಕತ್ತೆ ಇ ಪ್ರತಿ ॥ 

ಸ೫ಗೆ ಕೌ! ಾಗ್ಗಣ!ೇಗ೫1ಗ೬ಪಫ್ತುತಿ | 
೫ತ್ತಾಕ ತಾನತ ತಾಇ ಹಿ 3 ಗಿಗ್ದೆಗಿ ॥ 


ಪುಟ ೨ ಅಜ್ಞಾನ, ಅವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಮಾಯಾ. 


ಈ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಅದ್ರೆ ಎತ ವೇದಾಂತಿಗಳೇ ಹೊಸದಾಗಿ ಶೋಧಿಸಿ 
ತೆಗೆದಿಲ್ಲ. ಗೌಡಪಾದಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಅವರ ಪ್ರಶಿಷ್ಯರಾದ 
ಶ್ರೀಮಚ್ಛಂಕರ ಭಗವತ್ಪಾದರ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಶಬ್ದಗಳು ಬಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ದ್ವವು. ಮಾಯಾವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಯಾಶಬ್ದವೇ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಉಪನಿಷತ್ಕುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಯಾ ಶಬ್ದ ವು ಇಂದ್ರಜಾಲ 


೩ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಮೊದಲಾದವುಗಳಂತೆ, ಲೋಕೋತ್ತರವಾದ ಚಮತ್ಕಾರಗಳನ್ನು ತೋರಿ 
ಷುವ ಕೌಶಲ್ಯ ಅಥವಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ರುವದೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಜುಗ್ಬೇದದ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ ಶೊಡ 
ಲಾದ ದೇವತೆಗಳ ಮತ್ತು ಅಸುರರ ಈ ತರದ ಶಕ್ಕಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವೆ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹಲವು ಸಾರೆ ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ. ಅವಿದ್ಯಾ ಶಬ್ದವು 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ ದಾಯಕವಾದ ಆತ್ಮ 
ವಿದ್ಯಾ ಎ೦ಬದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಬೌದ್ಧರ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದವು ದ್ಧಾ _ದಶನಿದಾನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದು, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ವಸ್ತುವಿನ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಯೋಗಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪತಂ 
ಜಲಿಯಾದರೂ ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ತಪ್ಪ್ಪತಿಳಿವಳಿಕೆ ಎ೦ಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾ ಕೆ. ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ -.. ಶ್ರಿ ೇೀಮಚ್ಚಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 
ಮೊದಲು ಅವಿದ್ಯಾ ಶಬ್ದವು ತತ್ತ್ವಜ್ವ್ವಾನಾಭಾವವೆಂಬ ಅಭಾವಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, ಮಾಯಾಶಬ್ರವು ಬಾಹ್ಯಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮರ ಅನೇಕ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಕಾರಣವೆಂದು ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟು, ಲೋಕೋತ್ತರವಾದ 
ಚಮತ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಬಲ್ಲ ಆತ್ಮನ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ರೂಢ 
ವಾಗಿದ್ದವು. ( ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಬಂದುವಿಗೆ 
ವಾಸುದೇವಶಾಸ್ತ್ರಿ ಅಭ್ಯಂಕರ ಇವರು ಬರೆದ ಉಪೋದ್ಭಾಾತದ ೧೬ ಮತ್ತು 
೧೮ನೆಯ ಖಂಡಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ) 

ಈ ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಶ್ನವು ಅದ್ರೈತವೇದಾಂತ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೇ ತೊಡಕಿನದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತ 
ಗ್ರಂಥಕಾರರಲ್ಲಿ ಐಕಮತ್ಯವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಗ್ರಂಥಕಾರನೂ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು. ತರದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಅಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾಶಬ್ದಗಳು ಒಂದೇ ಅರ್ಥದ ಪರ್ಯಾಯಗಳೆಂದು 
ಉಪಯೋಗದಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಇಡೀ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ 
ಶಬ್ದ ವೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದೇ ಹೊರತು, ಅಜ್ಞಾನ ಶಬ್ದವು ಎಲ್ಲಿಯೂ 


ಪ್ಪ ಬ 
ಪ್ರಸಿದ್ದ 
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ಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಕರ್ನಲ್‌ ಜೀಕಬ ಸಾಹೇಬರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿ 
ದ್ದಾರೆ. (ಅವರು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸಿದ ವೇದಾಂತಸಾರದ ೧೪೬ನೆಯ ಪುಟ 
ವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ) 


ಅಚ್ಡಾನ ಸ್ನ ಅಥವಾ ಅವಿದ್ದೆ ಯ ಬಗ್ಗೆ ಎಷ್ಟೋ 4 ಭೇದಗಳಿದ್ದ ರೂ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಎರಡ ಕ ವರ್ಗಗಳನು ನ್ಬು 'ಬಾಡಬಹ ದೆಂದು ರಾಸ 
ವಿಹಾರಿ ದಾಸರು. ಅಭಿಪ್ರಾಯಬಡುತ್ತಾರೆ. * ಆದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 
ಮದ್ರಾಸ ಪೆ ಸಿಡೆನ್ಸ್ಸ ಕಾಲೇಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರೊಫೆಸರರಾಗಿರುವ ಪಿ. ಪಿ. ಎಸ್‌ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಿದೆ. ಶ್ರೀಮಜ್ಛ ೦ಕರಭಗವತ್ಸಾದರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಭಾಮತೀ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಟೀಕೆ ಕೆಯನ್ನು ಬರೆದ ವಾಚಸ್ಪತಿ 
ವಿಶ) ಹ ಅವರ ಜಣ 1 1 ಒಂದು ಪಕ್ಷವು. ಮತ್ತು 
ಪಂಚಪಾದಿಕಾಕರ್ತರಾದ ಪದ್ಮಪಾದಾಚಾರ್ಯರು, ಅದರ ಮೇಲೆ 
ವರಣೆಯನ್ನು ಬರೆದ ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮರು ಹಾಗೂ ಅವರ ಅನುಯಾಯಿ 
ಗಳದು ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷವು. ಮೊದಲನೆಯವರು. (೧) ನಾನಾಜೀವ 
ವಾದ, (೨) ಅವಜ್ಜೇದವಾದ, ಮತ್ತು (೩) ಅನೇಕಾವಿದ್ಯಾವಾದಗಳನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇ ವಕದಧೆ ವು (೧) ಏಕಬೇವವಾದ, (೨) ಬಿಂಬ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾದ, ಹಾಗೂ (೩) ಏಕಾವಿದ್ಯಾವಾ ವಾದವನ್ನು ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರ ಹೊರ್ತಾಗಿ ಇವೆರಡು ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
ಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳನು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸುವ ಅವಶ್ಚ ಕತೆ ತೋರುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಜ್ಜಾ ಶವೇ ವಿಶ್ವ ಕ ಕಾರಣವೆಂಬುವದು ಇಬ್ಬ ರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಿದೆ. 
ಆದರೆ ವಾಚಸ್ಯ ತಿಮಿಶ್ರ, ತುದ ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಅಚ್ಞಾಾನೆ 








ಕಾಂ ದ, ನಾಂ ಹಾ ಸಾವ ಲ ಹಜಜ 





॥ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಮಸಿದ್ಧಿಯ ಮೇಲೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾ ಗಿರುವ «4 15501815 ೦1 ಓ%೪1೬ಓ- 
1577 '' 7 8೩5 771೩7 72೩5, 3. ಹ, 70. ಐ. ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದೊಳಗೆ 
81170600000 00. 73-15 ನೋಡಿರಿ. 

* ವಾಣೀವಿಲಾಸ ಪೆ ಸ್ಸಿನವರು ಪ್ರಳಕಾಶಗೊಳಿಸಿದ «. ಗಾತ/ರಾರಗರ ” 101.3 ಕೈ 
ಇವರು ಜೋಡಿಸಿದ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯ (| ನೆಯ ಪುಟವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಅಲ್ಲಿ 
ಇವರು ಒಂದನ್ನು ಭಾಮತೀಪ್ರಸ್ಥಾನವೆಂದೂ, ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ವಿವರಣಪ ಸ್ಥಾನವೆಂದೂ 
ಈರೆದಿದ್ದಾರೆ. ' 


೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ವೆಂಬದು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಲ್ಲ. ವಿಂದರೆ ಗಡಿಗೆಮಡಿಕೆ: 
ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಮಣ್ಣಿನ ಪರಿಣಾಮಗಳಾಗಿರುವಂತೆ, ವಿಶ್ವವು ಅಜ್ಜಾ 
ನದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹಗ್ಗದ ಮೇಲೆ ಹಾವು ಕಾಣು. 
ವಂತೆ, ಅಥವಾ ಸಿಂಪೆಯ ಮೇಲೆ ಬೆಳ್ಳಿಯು ಕಾಣುವಂತೆ, ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ 
ಜಗತ್ತು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. 
ಮಾತ್ರ ಅಜ್ಞಾನವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆನ್ನಬಹುದು. ಜಗತ್ತು ಯಾವ. 
ದ್ರವ್ಯವಿಶೇಷದಿಂದಲೂ ನಿಜವಾಗಿಯೇ ಆಗಿರುವ ವಿಕಾರವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಅದು ನಮಗೆ ಕಾಣಿಸುವದು ತೋರಿಕೆ ಅಥವಾ ಭ್ರಾಂತಿ ಮಾತ್ರ. 
ನಿಜವಾಗಿ ಅದು ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇಯಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಈ ಅವಿದ್ದೆ ಅಥವಾ: 
ಆಜ್ಞಾ ನಗಳಾದರೂ ಜೀವಾತ್ಮರಂತೆ. ಅನೇಕವಾಗಿವೆ; ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಒಂದೊಂದು ಅವಿದ್ದೆ ಚು ಗಂಟುಬಿದ್ದಿ ರುವದು. ಹಾಗೂ 
ಆಯಾ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ಲಾ ನವಾದೊಡನೆ ಆಯಾ ಜ್ಲಾನವು ನಾಶವಾಗಿ. 
ಹೋಗುವದು. ಈ ಅಬ್ಜ್ವಾನ ನಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆ ಗಳಿಗೆ ಜೀವಾತ್ಮಕೆ ಆಶ್ರಯ. 
ರಾಗಿಯೂ, ಪರಮಾತ್ಮನೇ, ವಿಷಯವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. 


ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಅವಿದ್ಧೆಯು. ಒಂದಾಗಿಯೂ, 
ಮಣ್ಣಿನ ಪಾತ್ರಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮಣ್ಣು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ, 
ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಕಾರಣವಾಗಿಯೂ ಇರುವದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಎಂದರೆ ವಿಶ್ವವೂ, ಅದರೊಳಗಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಈ ಅಚಜ್ಜ್ವಾನ 
ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಕಾರವೇ ಸರಿ. ಆದರೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಸು 
ಗಳಿಗೆ ಮೂಲವಾಗಿರುವಂತೆ ಅಜ್ಞಾನಕ್ವ್ಯಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಮೂಲವು. 
ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದು ಅವನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಅದಸ್ಥೆ 
ವಿಷಯವಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಶು ದ್ವಜೈತನ್ಯ ಅಧವಾ ಜ್ದಾ ಶವೇ ಬ್ರಹ್ಮನ. 
ಸ್ತರೂಪ ಪವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅಲ್ಲಿ * ಜ್ದಾ ನಾಜ್ಞಾ ನಗಳೆರಡೂ ಆಗುವದು. 
ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಪ್ರ ಅವಿದ್ದೆ ಬಯನ್ನು ಆತ್ಮ ನಂತೆ ತೀರ ಸತ್ಯವೆಂದಾಗಲಿ, ಬಂಜಿಯ. 





* ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ವೃಕ್ತಿಜ್ಞಾನ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಇದೇ ಪುಸ್ತಕದ ೧೨೪ನೆಯ. 
ಪುಟವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
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ಮಗನಂತೆ ತೀರ ಅಸತ್ಯವೆಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಸದಸತ್ಕೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರುವಂತಿಲ್ಲ, ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞ್ವಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದರಿಂದ ಒಗದ್ರೂಪ ತೋರಿಕೆಯುಂಟಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ.. 
ಸದಸತ್ತೈಂಬದಂತೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ದಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವಿದ್ಯೆಯು ಅನಿರ್ವಚನೀಯನೆಂದರೆ 203 ನರದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರದಂತಹದೆಂದೂ, ತೀರ ಅಭಾವವಲ್ಲೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. 
ಚ ಊಟ ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಡುತ್ತಿದೆ. ಸಂಸಾರರೂಪ ತೋರಿಕೆಗೆ ಅದೇ 
ಕಾರಣವಾಗಿರವದರಿಂದಲೂ, ಆ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಏನಾದರೊಂದು ಉಪಾ 
ದಾನಕಾರಣವಿರಲೇಬೇಕೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದಲೂ, ಅವಿದ್ಯೆಯು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇದು ಇಂತಹ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆಯೇ ಹುಟ್ಟಿತೆಂದು ಹೇಳುವದು ಶಕ್ಣ ವಿಲ್ಲದ ರಿಂದ ಅನಾದಿಯಾಗಿರು 
ವದು. ಇದು ಎರಡು ತೆರನಾಗಿ ತೋರಿಕೊಳ್ಳು ಹಡಿಕಬ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಆವರಣ ಮತ್ತು ವಿಕೆ ಕೇ ಪಶಕ್ತಿ ಗಳಿರುವದೆಂದು ಸ) ಗೆ 
ಮತ್ತು ಮಾಯಾ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೇದವಿಲ್ಲ. 


ಇನ್ನು ಈಗ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ದರಾಚಾರ್ಯರು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ. 


ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆಂಬದನ್ನು ನೋಡುವ. ಅವರು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಪಕ್ಚ ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದು ಪ ವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ್ತೀಕರಿ: 
ಸುವರೆಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಮತ್ಕೊಂದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ 
ರೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು. ಎರಡೂ ಪಕ್ಸ್ನದ ಕೆಲವು ಅಂಶ. 
ಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿ, ಸಮನೆ ಸಯಮಾಡಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯಿಂದ, ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಂತೆ ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಎರಡೂ ಪಕ್ಷ ಗಳ ಬೀಜಗಳು ಸಿಕ್ಕು 
ವಂತೆ ಕಾಣುವವು. ಸು ಬಾತ ದ ಬಗ್ಗೆ ಇವ ವರು ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವಂತೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಅವಜ್ಜದ 
ವಾದವನ್ನಾ ಗಲ್ವಿ- ಅಥವಾ ಅನೇಕಾವಿದ್ಯಾವಾದವನ್ನಾ ಗಲಿ ಇವರು 


ಒಪು ಸವದ್ದಿ ಅದರಂತೆಯೇ, ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಕದ ಏಕಾವಿದ್ಯಾವನ್ನು 


ಇವರು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಅದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುವದೆಂಬ 
'ದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಅದು ನಿಜವಾಗಿ ಜಗದ್ರೂಪ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವ 
'ದೆಂಬದಾಗಲಿ ಇವರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿದ್ದಂತೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇದೊಂದು 
ಮಾತನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ, ಇವರ ಒಲವು ಪದ್ಮಪಾದರ *ಡೆಗೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ 
ದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಅವರ ಉಳಿದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮಾತು ಹಾಗಿರಲಿ. ನೈಷ್ಯೈರ್ಮ್ಯ್ಯನಿದ್ಧಿ 
ಯನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಏನು ವಿವರಣೆ 
-ಬಂದಿರುವದೋ ನೋಡುವ. ೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ 
ಮೇಲಿಂದ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಏಕಾವಿದ್ಯೆಯ ಪುರಸ್ಕೃರ್ತರೆಂದು 
ನಿಃಸಂದೇಹವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಮತ್ತು ಅವಿಬ್ಯೆಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿವೆ 
ಎ೦ಬದನ್ನು ಅವರು ನೈ. ಸಿ. ಯಲ್ಲ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಸೂಚಿಸಿಯೂ ಇ. 
ಅವರು ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡುವಾಗೆಲ್ಲ ಏಕವಚನವನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಅವಿದ್ರೆ, ಅಚ್ಚಾ ನ, ಅನವಬೋಧ, 
ಅಪ್ರತಿಪತ್ತಿ, ಧ್ವಾಂತ, ತಮ, ಮೋಹ ಮತ್ತು ಭ್ರಾ)ಂತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ. 
ಮಾಯಾ ಶಬ್ದವು ನೈ. ಸಿ. ಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸ್ವರೂ 
ಪದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ -- ಅದ್ವಿತೀಯನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯದಿರು 
-ವದೇ ಅವಿದ್ಯೆಯು. ( ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ.) ಆತ್ಮ 
ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ನಿಜವಾದ ವಸ್ತುವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅದರಲ್ಲಿ 
ಅಹಂಕಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಸಲ್ಪಿಸುವದೇ ಅವಿದ್ದೆಯು (ಅ. ೨. ಶ್ಲೋ ೪೫. ) 
ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಶದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸೋಮ 
ಶರ್ಮಪಿತ ( ಅಥವಾ ಶೇಖಮಹಮ್ಮದನ ) ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದಲೂ, 
ಅದೇ ಅಥ್ಯಾಯದ ೫೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಿಂದಲೂ, ಹಾಗೂ ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ 
ಯದ ೯೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲಿಂದಲೂ ಈ ಮಾತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸವೇ ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂಬದನ್ನು ನೈ. ಸಿ. ಕಾರರು 
ಸೂಚಿಸಿರುವರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ *ೆಲಕೆಲವು ಕಡೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಂದ ಮೊದಲು ಮಾಡಿ ಹುಲ್ಲು ಕಡ್ಡಿಯೆವರೆಗಿನ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ 


ಪರಿಶಿಷ ಶ್ರ ಣ ೧೧- 


ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ಮಿಥ್ಯಾಧ್ಯಾಸವೆಂದೂ, ಆ ಮಿಥ್ಯಾಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂದೂ ಸುರೇಶ್ರರಾಚಾರ್ಯರು ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿ: 
ದ್ಹಾರೆ. ( ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೦೧, ೧೦೩, ೧೧೧, ೧೧೨, ೧೧೪ ಮತ್ತು 
೧೧೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ, ಅವುಗಳ ಮೇಲಿನ ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ 
ನೋಡಿರಿ.) ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕಿರುವ ಗದ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿಯಂತೂ: 
ಕೂಟಿಸ್ಟನಾದ ಆತ್ಮ, ಮತ್ತುಅವನ ಮೇಲೆ ತೋರುವ ಜಗದೂ)ಪ ಅಧ್ಯಾಸ, 
ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಸಂಬಂಧವಾಗಬಲ್ಲದಾದರೆ, ಅದು ಅಚ್ಚಾ ನದಿಂದಲೇ 
ಸರಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸವು ಅವಿದ್ಯೆಯ. 
ಕಾರ್ಯವೆಂದೂ ಅರ್ಥವಾಗುವದು. ಅದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂದು ಸುರೇಶ್ವರರು ಹೇಳಿದರೂ, ಅದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯೆಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕೃತಿಯಂತಹದೊಂದು ದ್ರವ್ಯವೆಂಬದನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಅವರು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಸೂಚಿಸಿಲ್ಲ. ಶೇಖಮಹಮ್ಮ ದನ ತಿಳಿಗೇಡಿತನವು ಅವನ. 
ಕಲ್ಪನಾಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆಲ್ಲ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳು 
ವಂತೆ, ಅವಿದ್ಯೆಯು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವದೆಂದು ನೈ. ಸಿ. 
ಕಾರರ ಅಂಬೋಣವಿದೆ. ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ, ಮತ್ತು 
೩ನೆಯ. ಅಧ್ಯಾಯದ ೯೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಈ ಮಾತು ಸ್ಟ್ಹುಟಿ: 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಸಾರವೆಲ್ಲ ಮನಸ್ಸಿನ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಎಂದು ಗೌಡಪಾದರು 
ತಮ್ಮ ಮಾಂಡೂಕ್ಯಕಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಸುರೇಶ್ವರರು. 
ಅನುವಾದ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಷ್ಟೇ ಪ ್ಷ ಹಗ್ಗದ ಮೇಲಿನ ಹಾವು 
ಹಗ್ಗದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವಂತೆ, ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಈ ಅವಿ. 
ದೆ-.ಯೂ, ( ಆದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜಗತ್ಕೂ,) ನಾಶವಾಗುವವು'' ಎಂದು. 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ನೈ. ಸಿ. ಕಾರರು ಅಜ್ಜ್ವಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನಿ ಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದರೆಂಬದು ಚನ್ನಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯುವಂತಿದೆ. ( ೨ನೆಯ 
ಆಧ್ಯಾಯದ ೧೦೩ ೧೦೪ ಮತು ೧೦೫ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ೪ನೆಯ. 
ಆಧ್ಯಾಯದ ೩೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ) ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' 
“ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ನಾಶಪಡಿಸಿ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವವಷ್ಟೇ? ಆದರೆ ಅವು. 


ವಿಪಿ ನೆ ೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಈ ಶೆಲಸವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡುವವು, ಎಂಬದನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ನೈ. ಸಿ 
'ಯ`೩ನೆಯ ಅಥ್ಯಾಯದೊಳಗೆ ೪೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅವ್ರ ಸಂಶಯಿ ತಜ್ಞ್ಯಾನ ನ ಅಥವಾ ಸಂಶಯ, ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಹಾನ ಅಥವಾ ವಿಪ 
ರೀತ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಮತ್ತು ಅಚ್ಚಾ ನ ಅಥವಾ ಏನೂ 'ತಿಳಿಯದಿರುವಳೆಗಳನ್ನು 
-ನಾಶಪಡಿಸುವದರ ಮೂಲಕ 'ಬುಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕೊರತೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿಯೇ ವಿವರಿಸಲ್ಪ ಬ್ಬೆ ದೆ. ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಇವೇ ಅವಿದ್ಯೆ ಯೆ 
ಸ್ವರೂಪ ಪವೆಂಬದು ನೈ. ಸಿ. “ಚಿ ಅಭಿಪ್ರೇತವಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ 
ಯಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇದನ್ನೆ ೇ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಹೋಡಿರ. ಅವಿ 
ದೈಯು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 888: ಮಾಡುವದಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅದು ವಿಪರೀತ 
ವಾಗಿ ಆಜ 1 ಇ ಮಾಡುವದು. ಈ ದ ಪ್ಟಿಯಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಆವ 
ರಣ ಮತ್ತು, ವಿಕ್ಸೇಪಶಕ್ತಿಗಳಿರುವವೆಂದು ಸೆ ಏನೂ ಅಡಜಣಿ 
ಇಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅದೊಂದು ಶಕ್ಕಿಯೆಂದೂ, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿಜವಾಗಿ 
ಷುತ್ತಿಕೊಂಡಿರುವದೆಂದೂ ಸುರೇಶ್ರರಾಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ವೇದಾಂತ ಮತಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮ ಗಳೆಂಬ 
-ಎರಡೇ * ಪದಾರ್ಥಗಳಿರುವವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮವಂತೂ ಅವಿದ್ಯೆಯ 
'ಕಾರ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಲಿ ವಿಷಯ 
-ವಾಗಲಿ ಆಗಲಾರದು. ಐಎಂತೆಯೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಅವಿದ್ಯೆಯಿರುವದೆಂದೂ, 
`ಆತ್ಮನೇ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂದೂ ಸುರೇಶ್ರರರು ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
-೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಇದೇ ಮಾತು ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಿರುವಡು ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಮಾತ್ರವೇ ಹೊರತು, ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಆತ್ಮನು ನಿಜವಾಗಿ ವಿಷಯವಾಗಿಯೂ 
“ಆಶ್ರಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವನೆಂಬದು ಅವರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿತ್ತೆಂದು ಯಾರೂ 
ಹೇಳಲಾರರು. ವಸ್ತುತಃ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಅದು ಇರುವ 
'ಜೆಂದು ನಮಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ಎನಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದ, ಅದು ಇರುವದೆಂದು ನಂಬಿ 
“ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಇದ್ದಾನೆ. ಅನಾತ್ಮವೆಂಬುದು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ 
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'ದವರ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ, ಅದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಶ್ರಯನೆಂದೂ ವಿಷಯವೆಂದೂ 
ಹೇಳಿದೆ. ನಿಜವಾಗಿ ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂಬುದು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಅದರ 
ಸಂಬಂಧವಾದರೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಹಿಂದೆಯಾಗಲಿ, ಈಗಾಗಲ, ಮುಂದೆಯಾಗಲಿ 
ಆಗುವದೆಂದೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು. ( ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫೩ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದ ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿ, ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೧೦-೧೧೨ ಮತ್ತು 
೧೧೫-೧೧೬ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ) ಇದೇ ತರದ ಬೇರೆ ಗೃಂಥಕಾರರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಬಗ್ಗೆ ಪಂಚದಶಿಯ ೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಇಒನೆಯ ಶ್ಲೋಕ 
ವನ್ನೂ, ಸಂಕ್ಸೇಪ ಶಾರೀರಕದ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೩೧೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ 
ಮತ್ತು ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೩-೧೪--೧೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ನೋಡ 
ಬೇಕು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೆಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ನೆನವಿನನ್ಲಿಡತಕ್ಕವಾಗಿವೆ. 
3181೯8! 2/3ಇ77ಇ1೫೧7[೧`೬೩1 ಇರ್ತಾರಾ । 
೫57][೫.2[೯೫0 ಡಕ್ಕೆ ಇ ಕಾಳಿಇತ ತ್ವತಸತಿ ॥ 
ಇದೇ ಶ್ಲೋಕವು ಸುರೇಶ ಸರಾಚಾರ್ಯರ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕವಾರ್ತಿಕ 
ದಲ್ಲಿ ತುಸು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಬಂದಿದೆ. (ವಾರ್ತಿಕ ಭಾಗ ೧. 
ಶ್ಲೋ ೧೭೬ ನೋಡಿರಿ). ಇಷ್ಟ ಸಿದ್ದಿಯ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೩೬-೧೩೭ 
ಫೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಕೆಳಗಿನಂತೆ ಅವೆ. 
ಸಾಗಿಇ! ಅರ್ತಗಗೌಗನನ ಈತ ಕಾಲನ | 
ಶ್ಥಾಳಾಸಗ್ಯಿತೇಷೆ ಇ ಡಕ್ಗ!ಗ್ರೆ ೫೪1 ಗ೫: ॥ 13% ॥ 
ಪರರಗ: ವ1ರಢಾಭತ್ತ 7 ೪೫೪ನೆ । 
ತ7ಗಣನೆ! 7 ೫1]ಕ! ಗರ್ಗ ೫೯1 ಕರ[೫೪ ॥ 189 ॥ 
ಪ್ರೊ. ವೇನಿಸರವರು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿದ ವೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾಂತ ಮುಕ್ಕಾ 
ವಲಿ ( ಪು. ೧೨೫) ಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕೆಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕವೂ ಮಹ 
ತ್ರದ್ದಾಗಿದೆ. 
3೫7ಸೆ 71೪ ಇಗೆಗಗಷ್‌ಕ ಸಾ: । 
ಹಸ್ತ ಸಸ! ಗಣ: ಇತಶಿಕಿರಿಗಕಸಗತದ] ॥ 
ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ-. ಅವಿದ್ಯೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮನದಟ್ಟಾಗುವಂತೆ ಸರಿ 
ಯಾಗಿ ತಿಳಿನಿ ಹೇಳುವದೇ ಕಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅದು ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬೇಕೇ ? ಜಗೆ 
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ತ್ತನ್ನು ತೋರಿಸುವದು. ಇದೆಯೆನ ಬೇಕೇ ? ಜ್ಞಾನದಿಂದ. ನಾಶವಾಗಿ 
ಹೋಗುವದು. ಕಿಂಬಹುನಾ, ವಿಃ ಚಾರಮಾಡಹತ್ತಿ ದೊಡನೆ ಅದು ಓಡಿಯೇ 
ಹೋಗುವದು. ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಅದಕ್ಟೂ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ವಿರೋಧ. (೩ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೬೬, ೧೧೨-೧೧೨, ೧೧೫-೧೧೬ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ)- 
ಎ೦ತೆಯೇ ಆದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ನೈ. ಸಿ. ಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅವಿದ್ಯೆಯು 
ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ನೈಯಾಯಿಕರ ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
(೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬-೭ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು. ನೋಡಿರಿ). ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಜ್ಜಾ 
ನವು ಬುದ್ದಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿದ್ದು ಭಾವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಆದಿ 
ಯುಂಟು, ' ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತದಂತೆ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಜಾ 11: 
ಅಭಾವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಭಾವ 
ರೂಪವಾಗಿಯೂ, ಅನಾದಿಯಾಗಿಯೂ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿಯೂ ಇರು 
ತ್ತದೆ. ಅದು ಬುದ್ದಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯೆಯ ಭಾವರೂಪ 
ವೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುವದರಿಂದ, ಅದನ್ನ ವರು ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪುವೆ 
ರೆಂದು ಯಾರೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಆದರೆ ಮೊಲದ ಕೊಂಬು, ಬಂಜೆಯೆ 
ಮಗ ಮೊದಶಾದವರಂತೆ ಅವಿದ್ದೆಯು ತೀರ ಅಸ ಸತ್ಯವಲ್ಲೆ ೦ಬದಷ್ಟೆ ಕೀ "ಭಾವ 
ರೂಪ' ಶಬ್ಧದಿಂದ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿರುವದೆಂದು ಡಕ. ಆದು 
ನಿಜವಾಗಿಯೇ ಭಾವರೂಪವಾಗಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞ್ವಾನದಿಂದ. ಅದು ಎಂದೂ 


ನಾತವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ! 


ಈ ಅಜ್ಜಾನವು ಸುಷುಪ್ಕಿಯಲ್ಲಿರುವದೊ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬದು 
ಇನ್ನೊಂದು ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ಮಾತು. ಗೌಡಪಾದಾಚಾರ್ಯರೂ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ *ೆಲವೆಡೆಗೆ ಅದು ಆಗೂ ಇರುವದೆಂದು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ಕಾರೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಕಡೆಗೆ ಅದು ಆಗ ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲೆಂದೂಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಸುರೇಶ್ವ ರಾಚಜಾರ್ಯರೂ ಇದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವಾಗಿಲ್ಲ. “ನಃ ಸಿ,.ಯ ೩ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದೊಳಗೆ ೨-೩ ಕಡೆಗೆ ಸುರೇಶ್ವರರು ಈ ಪ್ರತೆ ್ನೆಯನ್ನೆ ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆ 
ಅಧ್ಯಾ ಯದ ೭ನೆಯ ಶೊ ೀಕದಲ್ಲಿಯೂ” ೫೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ ಮತ್ತು ೫ 
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ಸಂಬಂಧೋಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವದೆಂಬದನ್ನು 
ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅವೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬೨ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದೊಳಗೆ ಅಜ್ಜಾನವು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಸೂಚಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ನೈ. ಸಿ.ಯ ಮೇಲೆ ಚಂದಿ)ಕೆಯೆಂಬ ಬೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದ ಜ್ಹಾನೋ 
ತ್ರಮರು ಅದರ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಲೆಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಂತಃಕರಣವು 
ಆಗ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುವದಿಲ್ಲವಾದೃರಿಂದ, ಅಬ್ಲಾನವು ಆಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ. 
ಪ್ರಕಟಿವಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂದೂ, ಆಗದು. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪದೊಳಗೇ ಇರುವ 
ದೆಂದೂ ಹೇಳಿ ಇವುಗಳ ಸಮನ್ತಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಕ್ಸ್ನೇಪ ಶಾರೀರಕ 
ದೊಳಗೆ ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೨೪ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದೊಳಗಾದರೂ ಇದೇ 
ತರದ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ; ಈ ವಿಷಯದ ಸವಿಸ್ಮರ ಚಡರ್ಜೆಗಾಗಿ. 
ಅದೇ ಪುಸ್ಮಕದ ಅದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೨೦-೧೩೫ವರೆಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ನೋಡಬಹುದು. 


ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಆಧುನಿಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥಕಾರರನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಿಕ್ಕೇ ಬೇಕು. ಶ್ರೀ. ವೈ. ಸುಬ್ಬರಾಯ 
ಕೆಂದು ಅವರ ಹೆಸರು. ಅವರು ಬೆಂಗಳೂರ ನಗರದಲ್ಲಿದ್ದು " ಅಧ್ನಾತ್ಮ 
ಪ್ರಕಾಶ ' ವೆಂಬ ಮಾಸಿಕ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಪಡಿಸುತ್ತಿರು 
ವರು. ಸಂಸ್ಕ ಎತಭಾಷೆಯೊಳಗೆ ಬರೆದ ಅವರ 4 ಮೂಶಾವಿದ್ಯಾನಿರಾಸ ' 
ವೆಂಬ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ದೇವರಾಜ ಬಹಾದ್ದೂರ ಇನಾಮು ದೊರೆತಿರುತ್ತದೆ. 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಕಸಮೇತವಾದ ಇೆಲವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನೂ ಅವರು 

ನ್ಪ ಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತೀರ ಮೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆ ಶಾಂಕರಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯದ ಮೊದಲಿನ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳನ್ನೂ ಕನ್ನ ಡಿಸಿ ಹೊರಗೆಡವಿದ್ಳಾಕೆ. 
ಅದ್ರೆ ಎತವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವರು ಬಹು ನಿಷ್ಣ್ಯಾತರಾಗಿರುವರೆಂಬದಕ್ಕೆ 
ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಸಾಕ್ತಿ. ಇರಲಿ ಅವರು ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ-- ಗೌಡ 
ಪಾದ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ, ಮತು ಸುರೇಶ್ತರರಿಗೆ ಮೂಲಾವಿದ್ಯೆಯೆಂಬದು 
ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. ಈ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯು 
ಅಭಾವರೂಪವೇ. ಅದು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವದೇ ಇ.್ಲ, ಅವಸ್ಮಾತ್ರಯ 


ಪ.೧ಣ. ೨-೬೬೩೧೦ 
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ವಿಚಾರವೊಂದೇ ನಿಜವಾದ ಸಾಧನವು. ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾಸವೆಂದರೇ ಅವಿ 
ದೈಯು. ಈ ಮೂವರ ಹೊರತಾಗಿ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಅದ್ರೆ ಎತವೇದಾಂತಿಗಳು 
ವರ್ಣಿಸುವ ಮೂಲಾವಿದ್ಯೆಯು ಅದ್ಕೆ ,ತಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀ. ವೈ. ಸುಬ್ಬರಾಯರ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲಪೇಕ್ಷಿ ಸುವವರು 
ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೇ ಓದುವದು ಒಳ್ಳೆಯದು. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಅವರ ವಿಚಾರ 
ಗಳು ಹೊಸವೂ, ಕ್ರಾ)ಂತಿಕಾರಕವೂ, ಮನನೀಯವೂ ಆಗಿರುವವೆಂದಿಷ್ಟೇ 
ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕು. 
ಇನ್ನು, ಮಾಯಾವಿದ್ದೆಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕುರಿತು ತುಸು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುವ. ಗಾರುಡಿಮೊದಲಾದವರು ತಮ್ಮ ಯಾವ ಶಕ್ಕಿಯ ಬಲದಿಂದ 
ಇಂದ್ರಜಾಲ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವರೋ, ಆ ಅಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೇ ಮಾಯೆಯೆಂಬ ಹೆಸರೆಂಬದನ್ನು ಈ ಮೊದಲೇ 
ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ಅಜ್ಜರಾದ ಜೀವಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜಗದ್ರೂಪ ಇಂದು 
`ಚಾಲವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಇರುವದೆಂದೂ, ಅದಕ್ಕೆ 
`ಬರಡು ಅವಸ್ಸೆಗಳಿರುವವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಒಂದು ಆವರಣ ಶಕ್ತಿ 
;ಯುಳ್ಳದ್ದು; ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶ್ಲೇಪಶಕ್ಕಿಯುಳ್ಳದ್ದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿ 
`ನದು ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲೆಯದೇ ಅವಿದ್ಯೆಯು; ವಎರಡನೆಯದೇ ಮಾಯೆಯು. ಈ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾಯಾವಿದ್ಯೆಗಳ ನಡುವೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವಿರುವ 
ದೆಂದು ಕೆಲವು ಜನರು ಅಭಿನ್ರಾಯಬಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾಯಾವಿದ್ದೆಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ 
ಎಂದು. ಬಹುಶ8 ಬಲ್ಲರೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಈಶ್ವರನ ಅಜ್ಞಾನವು ಮಾಯೆಯೆಂದೂ, ಜೀವಾತ್ಮನ ಅಜ್ಞಾನವು ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯೆಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದನ್ನು ನಾವು ಈಗಿನ ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೋಡಬಹುದು. (ಉದಾ: ಪಂಚದಶಿಯ ೧ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ 
೧೬-೧೭ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಮತ್ಕು ಸಂಸೆ ಪ ಶಾರೀರಕದೊಳಗೆ ೩ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೪೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ.) ಆದರೆ ಇದು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
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ವಾದ ನಿಯಮಲ್ಲೆಂಬದನ್ನು ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಮಾಯೆಯ 
ತುಣುಕುಗಳೇ ಅವಿದ್ಯೆಗಳೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅವು ಆವರಣವಿಕ್ಸೇಷ 
ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. * ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಪ್ರಕೃತಿಯು ತ್ರಿಗುಣಾ 
ತ್ವಕವಾಗಿದು, ಅದರೊಳಗೆ ಸತ ಒಗುಣಪುಧಾನವಾದುದೇ ಮಾಯೆಯೆಂದೂ 
ರಜಸ 'ಮೋಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದೇ ಅವಿದೆ. 'ಯೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ವಿಕ್ಸೇಪಶಕ್ತಿಪ್ರಧಾನವಾದ ಪ ಕ _ತಿಯೇ ಮಾಯೆಯಂದೂ 
ಆವರಣಶಕ್ಕಿಯಿಂದ "ಕೂಡಿದುದೇ ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ 
ಅದ್ರೆ ಏತೆಗಳಲ್ಲಿ ಮತವೈಚಿತ್ರ ಫವಿರುವದರಿಂದಲೇ, ಅವರಲ್ಲಿ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಐಕ 
ಮತ್ತದಿರುವದಿಲ್ಲೆಂದು ನಾವು "ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. 


ಶ್ರೀಮಚ್ಚಂಕರಭಗವತ್ಪಾದರು ಮಾಯಾ ಶಬ್ಧವನ್ನು ಯಾವ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುತ್ಮಾರೆ? ಎಂಬದು ಬಲು ಮಹತ್ವ ದ ಪ್ರಶ್ನಿಯಾ 
ಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ದೃ ್ಪ ಬಲು ಕಷ. "ಲೌ ಗಾಕ್ರಿಕ ಡು 
ತ್ಯ್ಯಾರಗಳನ್ನು ಪ ಶೋರಿಸುವ ಶಕ್ಕಿಯೆ೦ಬ ಪ್ರಾಚಿ ನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಮಾಯಾ ಶಬ ವನ್ನು ಆ ಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಅಂಬೋಣ ಾವಿದೆೆ (ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ತತಿಯವ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಬಿಂಡುವಿ ಗೆ ಬರೆದ ಅವರ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತ ಉಪೋದ್ಧಾ ತದ ೧೬, ೧೮, ಮತ್ತು 
ರ್ಗನೆಯ ಖಂಡಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ)... ಮತ್ತು ಆಚಾರ್ಯರ ಮೊದಲೇ 
ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂಬರ್ಥದನ್ಲಿ ರೂಢವಾಡ ಅವಿದ್ಯಾ ಶಬ ದ್ಯ ಅವರು ಮಾಯಾ 
ಶಬ್ದದ. ಪರ್ಯಾಯವೆಂದೇ ಉಪಯೆ ೋಗಿಸಿರುತ್ತಾಸೆ ರೆಂಡೂ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಮತ 
ವಿದೆ. ಆದರೆ ವೇದಾಂತಸಾರ ಮತ್ತು ನೈಷ್ಣರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ 
ಗೊಳಿಸಿದ ಕರ್ನಲ್‌ ಜೇಕಬರು ಈ ಮಾತಿಗೆ ಬಲವಾಗಿ ವಿರೋಧ ಮಾಡು 
ತ್ಕಾರೆ. . ( ವೇದಾಂತಸಾರ 70॥/04008100 00. ೫-711). 
ಮೇಲಿನಂತೆ ಅಭ್ಯ೦ಕರ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ವ್ಯಕ್ತಮಾಡಿದೆ 


ಕಡಾಮಚನರರುಭನಾಂವಾಾ 








ನ ಸವ 


ಇ ಹಿದ್ಧಾಂತಲೇಖಸಂಗ್ರಹದ ಇಂಗ್ಲಿಷಭಾಷಾಂತರದ ೧೬೦-೧೬೨ ಪುಟಗಳನನ್ನ್ನಿ 
ನೋಡಿರಿ. ಇದನನ್ನಿ ಎಸ್‌. ಎಸ್‌, ಸೂರ್ಯನಾರಾಯಣ ಶಸ್ತ್ರಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ.. 


೮೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ಡಾ. ಥೀಬೋರವರನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ, ಅವರು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ-ನಾನು ಇದೇ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಡೀ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತಭಾಷ್ಯವನ್ನೆ ಲ್ಲ ತಿರುವಿ ಹಾಕಿದ್ದೇನೆ. 
ಆದರೆ ಮಾಯಾ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಒಂದೇ ಎಂಬ ವಿಚಾರವು ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರಿಗಿ 
ಸಮ್ಮತವಾದುದ್ದ್ಲವೆಂದೇ ನನ್ನ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಯಾವದೇ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯು ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣವೆಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಜಒಡುವದಿಲ್ಲ.. ಆಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಮಿಥ್ಯಾಧ್ಯಾಸ 
ಅಥವಾ ಸುಳ್ಳು ತೋರಿಕೆಯೇ ಮಾಯೆಯು. ಆದರೆ ಅವಿದ್ದೆಗೆ ಈ ಅರ್ಥ 
ವಿಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯೂ ಮಾಯೆಯೂ ಒಂದೇ ಅಬ್ಲ. ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾರ್ಯವೇ ಮಾಯೆಯೆಂಬದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವಿದ್ದಂತಾಯಿತು. 


ಆದರೆ ಜೀಕಬ ಸಾಹೇಬರ ಈ ಅರ್ಥವ್ರ ಸಮಂಜಸವಾದುದಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿರ್ವಿಕಾರಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರ ಗೆುಂಥಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅವಲೋಕನೆ. 
ಮಾಡುವ ವಾಚಕರಿಗೆ ಮನಗಾಣದಿರದು. ಮಾಯಾವಿದ್ಯೆಗಳೆರಡೂ 
ಒಂದೇ ಎಂದು ಯಾವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವರೆಂಬದನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್ಮ 
ಮುನಿಗಳು ಬಲು ಚನ್ನಾಗಿಯೂ ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೂ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
(ಅವರ ಸಂಕ್ಸೆ ೇಪ ಶಾರೀರಕದ ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೮೫-೧೧೨ ವರೆಗಿನ 
ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಅದೇ ಪುಸ್ತಕದ ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
೧೦೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅವರು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ-. ಗಾರುಡಿಯ 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವವರಲ್ಲಿ, ಗಾರುಡಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕಿರುವ 
ಅವರ ಅಚ್ಚ್ವಾನವೇ ಅವರ ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿಯೂ, ಗಾರುಡಿಯ 
*ಮಾಯೆ'ಯೆಂಬುದಾಗಿಯೂ ಕರಿಸಿಕೊಳ ಸಲ್ಬಡುವದು. ಅದರಿಂದಲೇ ಅವ 
ರಿಗೆ ಗಾರುಡಿಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿಪರೀತ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಾಗುವದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಪ್ರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಮಾಯೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಎಂತೆಯೇ ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್ಮರು ಅದೇ ಪುಸ್ತಕದೊಳಗೆ ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
೧೨೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "" ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮವಿಷಯಕವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ 
" ಮಾಯಾ, ತಮಃ, ಕಾರಣಂ, ಧಾ _೦ತಂ, ಬೀಜಂ, ಅಬೋಧಂ ಮೊದಲಾದ. 
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ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂ''ದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಜ್ಞಾನದ ಬಗ್ಗೆ 
ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮತಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಅವರು ಅದೇ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೩೨-೧೩೮ ವರನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿ, ಅವು 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಖಂ ನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇಷ್ಟಸಿದ್ದಿಯೆಂಬ ಪುಸ್ತಕ 
ದೊಳಗೆ ಮೊದಖನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೩೪ನೆಯ ಕೊೋಕದನ್ಲಿಯೂ, ಅದರ 
ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಮಾತನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮಾಯಾ, ಅವಿದ್ಯಾ, 
ತವು, ಕಾರಣಂ, ಲಯ, ಶಕ್ತಿ$, ಸುಪ್ತಿ8೦ ಮಹಾಸುಪ್ಠಿಃ, ನಿದ್ರಾ, 
ಅಕ ರಂ, ಆಕಾಶಂ ಮೊದಲಾದ ಶಬ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನೆ ತೋರಿ 
ಸುವವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಸುರೇಶ್ವ ರಾಚಾರ್ಯರು ಮಾಯಾ ಶಬ್ಧವನ್ನು ನೈ ಸಿ. ಯಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿಲ್ಲವೆಂದು ಈ ಮೊದರೇ ಹೇಳಿದ್ವೇವೆ. ಅವರ 
ಉಳಿದ ಗ್ರಂಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದವು ಬಂದಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಳೆ ಕ್ಕೆ “ನಿಷ್ಠಾ ತರಾದ ಜಸತ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಅಂಬೋಣ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿ ಈ ವಿಷಯವ ನ್ನ್ನು ಮುಗಿಸಿಬಿಡುವೆವು. 
ತಮ್ಮ ಉವೋದ್ಭಾತದ ೧೯ನೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಅವರು ಭರತ 
“ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ತಮುನಿ, ವಿದ್ಧಾ ರಣ್ಣು, ಸುರೇಶ ರಾಚಾರ್ಯ ಮೊದಲಾದವರ 
ಮಾಯಾ 'ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಹುಡುಕುವ ತ 
ವೆಂದು ತಿಳಿದು, ಮಾಯಾವಿದೆ. ಗಳನ್ನು ಪರ್ಯಾಯ ಜ್‌ ಗಳೆಂದು ಸ್ತೀಕರಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ'' ಈ ವಿಷಯವಾಗಿ "ಹೆಚ್ಚಿ ಸ ಬರೆಯಬಹುದಾದರೂ, ಮೊದಲೇ 
ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಬೆಳೆದ ಈ ಟಿಪ್ಪ ಡಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗೇ ನಿಲ್ಲಿಸುವದು ಒಳಿತು. 


ಪುಟ ಇ... ಪಂಚಮಹಾಭೂಶಗಳು 
ಈ ವಿಶ್ವದ ಮೂಲಭೂತದ್ರಮ್ಯ ಅಥವಾ ದ್ರವೃಗಳು ಯಾವವು ? 
ಎಂಬ ಪ್ಪ ಶ್ನೆಗೆ ಪಾ ್ರರಂಭಕಾಲದ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಕರು ಆಕಾಶ, ವಾಯು 
ಬೆಂಕಿ, ನೀರು ಮತ್ತು ಪೃಥ್ವಿಗಳಲ್ಲಿ "ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದೆಂದಾಗಲಿ, 
ಅಥವಾ ಹೆಚ್ಚಾಗಲಿ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಮೊದ 
ಮೊದಲು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಜಗತ್ತಿನ "ಆದಿ ತತ್ತ ತ್ತ್ವವಾಗಿರ 


೨೦ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ `ಸಿದ್ಧಿ 


ಬೇಕೆಂದು ವಿಚಾರಕರು ಹೇಳಿದರೂ, ಕೊನೆಗೆ ಪಂಚಮಹಾಭೂತವಾದವುೆ 
ಸರ್ವಮಾನ್ಯವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. * ಗ್ರೀಸದೇಶದಲ್ಲಾಗಲಿ, 

ಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲ್ವಾಗಲಿ ಇದೇ ಮಾತು ಸತ ಬರುವಂತಿದೆ. ಪ್ಲೇಟೋ 
ಆರಿಸ್ಟಾಟಲರ ಕಾಲಕ್ಕೆ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸುಮಾರು ೪ನೆಯ ಶತಮಾನ ) ಗ್ರೀಸ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕೃ ತವಾದಂತೆ ಉಪನಿಷತ್ಥಾಲದ ಕೊನೆಯ ಸುಮಾರಕ್ಕೆ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪಂಚಮಹಾಭೂತವಾದವು ರೂಢವಾಗಿದ್ದಿತು. ಹ 
ಹಳೆಯ ಉಪನಿಷತ್ಮುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ, ನೀರು 
ಮತ್ತು ಪೃ ಪೃಥ್ವಿಗಳೆಂಬ ಮೂರೇ. ಮೂಲದ್ರವ್ಯ ಗಳ 13 
ಆದರೆ ತೆ ತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಐದೂ ಮಹಾಭೂತಗಳ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ವಿವರಣೆಯಿದೆ. ಐತರೇಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಂತೂ ಜಟ ಚೂ 
ಶಬ್ದವೇ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ. 


ಈ ಪಂಚಮಹಾಭೂತವಾದವು ಹೀಗೆ ಸ್ಟ್ಹುಟಿವಾದ ರೂಪವನ್ನು 
ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಐದು ಜ್ಲಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದೆಂದು. 
ಡಾಯಸನ್ನ ಚ ಅನುಮಾನಪಡುತ್ಮಾ ರೆ... ಈ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಒಂದೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣ ಅಥವಾ ಧರ್ಮವಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಮತ್ತು ಒಂದೊಂದು ಭೂತದಿಂದ ಡು ಇಂದ್ರಿಯವು ಹುಟ್ಟಿರು. 
ತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಆಯಾ ಮಹಾಭೂತದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಆಯಾ ಜ್ಞಾ ನೇಂದಿ) 
ಯಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಮಹಾಭೂತದ ವಿಷಯಗಳನ್ನ ಷ್ಠ ಅರಿಯುವ ಶಕ್ತಿ ಯಿರು. 
ತ್ಕ ದೆಂದು ವೇದಾಂತದ ಅಂಬೋಣವು. ( ಜಾ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ನವಿವರಗಳನು 
ಮುಂದೆ ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾ ರಂಭಕ್ಕೈ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಟಿಪ್ಸ ಣಿಯಲ್ಲಿ 


ನೋಡಿರಿ. ) 


ಮಹಾಭೂತಗಳು ಸ್ಕೂಲವೆಂದೂ, ಸೂಕ್ಟ ೫. ಕ್ರಿವೆಂದೂ ಎರಡುವಿದೆ. 
ಸೂಕ್ಸ್ಮ್ಮಭೂತಗಳಿಗೆ ತನ್ನಾತ್ರೆಗಳೆಂದೂ ಹೆಸರು ಷು ಶಭೂತಗಳೇ 
* ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಡಾಯಸನ್ಮರವರ (ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ತತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾನ » ಪುಟಗಳು 


ಇ೮೬-೧೯೫, ಮತ್ತು ಪ್ರೊ. ರಾನಡೆಯವರ « ಉಪನಿಷದ್ರಹನ್ಯಘದ ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಃ 
ವನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೨೧ 


ಪಂಚೀಕೃತ' ಅಥವಾ 'ತ್ರಿವೃತ್ಥೃತ'ವಾಗಿ ಸ್ಟೂ ಲಭೂತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಪಂಚೀಕರಣವೆಂದರೇನೆಂಬದನ್ನು ನುಶೇಶ್ವ ಕೌಚಾರ್ಯಕೇ ಪಂಚೀಕರಣ 
ವಾರ್ತಿಕದಕ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅದರ ಸಾರಾಂಶವೆ ನೆಂದರೆ ಈ ಐದೂ 
ಮಹಾಭಥ ಸೂತಗಳೊಳಗೆ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಸ ಯಾಗಿ ೨ ಭಾಗ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಆ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಟ ಗಳತ] ಅದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ನಾಲ್ಕು 
ಸರಿಯಾದ ಭಾಗಮಾಡಬೇಕು. ಆ ೪ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದನ್ನು ಉಳಿದ. 
ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಹಬಾ ಸೇರಿಸಬೇಕು. ಎಂದರೆ ಪಂಚೇಕರಣ 
ವಾಗುವದು. ಉದಾ:- ಆಕಾಶ *- ವಾಯು್ರಿ * ಬೆಂಕಿ ಲ್ಯ * ನೀರು 

ಣಜ ಪ್ರ ಪೃಥ್ವಿ ಗ್ರಿದ ಪಂಚೀಕೃತ ಆಕಾಶವಾಗುವದು. ಹೀಗೆಯೇ ಉಳಿದವು 
ಪ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ( ಈ ಬಗ್ಗೆ ಪಂಚದಶಿಯ ೧ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ 
೨೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ ಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ) ಸೂಕ್ಸೆ ಶಭೂತಗಳು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಪಂಚೀಕೃತ ಭೂತಗಳು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವವು. ಇದೇ ಪಂಚೀಕರಣವನ್ನು ಹೇಳಿದುದರ 
ಉದ್ದೇಶವು. ಚ 


ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಒಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುವದೂ ಇಲ್ಲ; ಲಯವಾಗು 
ವದೂ ಇಲ್ಲ. "ಅಜಾತಿವಾದ'ವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು. ಅ ಜಾತಿವಾದ 
ವೆಂದರೆ ಎಂದೂ ಯಾವದೂ ಹುಟ್ಟಿ ಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದು. ಇದೇ ಪರ 
ಮಾರ್ಥವೆಂದು ಗೌಡಪಾದರೂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ಮೇಲಿಂದಮೇಲೆ 
ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ವಾದವು ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ದಕ್ಕುವ 
ತುತ್ತಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅಂಥವರನ್ನು ಕ್ರಮೇಣವಾಗಿ ಕೊನೆಯ ಪದಕ್ಕೆ 
ಒಯ್ಲ ಕ್ಕೆ ಅ ಕೂಲಕಟಿತು ಅಂಚಭಣತಗಳ ಚಟ 
ಅಥವಾ ಮೂರು ಭೂತಗಳ ತ್ರಿವೃತ್ಯರಣ ಮೂಲಕವಾದೆ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 8೪೫/ಫಇ/ಇತ7ತಣು7/ ೧/೫೩4 ಇಕೆಇಇಡಿ 0 
ಈ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಗೆ ಸಹ ಆತ್ಮನೇ ಮೂಲವು. ಆತ್ಮನೇ! ಆಯಾ ಭೂತ 











* ಕಿವೃತ್ಯರಣವನ್ನು ಹೀಗೆಯೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಉದಾ ಬಿಂಕಿತ್ವ್ರಿ , ನೀರು 
ತ್‌ ಪೃಥ್ವಿ ಸ್ಯ - ತ್ರಿವೃತ್ಛೃತ ಬೆಂಕಿ, 


೨೨ ಕ್ಕೆ ಸಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಗಳ ರೂಪವನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡುವನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ) 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 


ಈಗಿನ ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಇವೇ ಐದು ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಭೂತ 
ದ್ರವ್ಯಗಳೆಂದು ಒಪ್ಪುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈಗಿನವರ ಅಂಬೋಣದಂತೆ ಜಗ 
ತ್ತಿನ ಮೂಲಭೂತ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಸುಮಾರು ೯೨ ಇದ್ದು, ಅವೆಲ್ಲ ವಿದ್ಯುಚ್ಛ 


ಕ್ರಿಯ ರೂಪಾಂತರಗಳೇ ಸರಿ. ಆದರೆ ಒಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವದೆ॥ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಅದ್ಹೈತ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಅದರಿಂದ ಬಾಥೆ 
ಬರಲಾರದು. ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಕ್ರಮಗಳೆಲ್ಲ ಕೊನೆಗೆ ಆತ್ಮನಿಗೇ 
ಹೋಗಿ ಮುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಯಾವ ವಿಚಾರಸರಣಿಯಿಂದ ಯಾರಿಗೆ 
ಆತ್ಮನು ಸಿಕ್ಕು ವಂತಿರುವನೋ, ಅದೇ ಅವರಿಗೆ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದುದೆಂದು 
ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಪುಟ ೪; ನಿವರ್ಶವಾದವು 

ಪ ವಿಶ್ವವು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುವದೋ, ಅಥವಾ 
ಎಂದಾದರೂ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಡುದಾಗಿರುವದೋ, ಉತ್ಪನ್ನ ವಾ ದ್ದರೆ ಎಂದು, 
ಯಾರಿಂದ, ಹೇಗೆ ಮತ್ತು ಯಾಕೆ ಉತ್ಸನ್ನ ವಾಯಿತು ?- ಎಂಬಿವೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ತತ್ರಬಿಚಾರಕರ ತಲೆಯನ್ನು ಈಡಿನ 
ಹತ್ತಿವೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ  ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾಗಬಹುದಾದ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು 
ಕೊಡಬಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನು ಇನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಹುಟ್ಟುವ ಆಸೆಯೂ 
ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಚಾರಕರಲ್ಲಿ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಐಕಮತ್ಯವಿರುವ 
ದಿಲ್ಲೆಂಬದೂ ಸಹಜವೇ ಇದೆ. 


ವೀಮಾಂಸಕ ಮೊದಲಾದವರು. ಈ ಜಗತ್ತು ಐಂದಿನಿಂದಲೂ 
ಹೀಗೆಯೇ ಇರುವದೆಂದೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಲಿ, ಪ ಘಲಯವಾಗಲಿ 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವೈಶೇಷಿಕರು ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುವದೆಂಡು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರು 


ಈ ಬಗ್ಗೆ ಮುಂದೆ ಮಾಡುವ ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ಆರಂಭ ನಾಜವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಎ 


ಪರಿಶಿಷ, ೧ ತಿಕ 


ಇ೦ದು ವಸ್ಕುವಿನಿಂದ ಬೇರೊಂದರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವದೇ ಆರಂಥ 
ವಾದದ ತಿರುಳು. ಉದಾ: ದಾರದ ಎಳೆಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತ್ರ. ಇಲ್ಲ 
ದಾರದ ಎಳೆಗಳೂ ವಸ್ತ್ರವೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೆಂದು ಅವರ ಅಂಬೋಣ. ಇನ್ನು 
ಮಹಾಭೂತಗಳ ಸಂಘಾತ ಅಥವಾ ಕೂಡುವಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಾಗುವ 
ದೆಂದು ಹೇಳುವವರು ಭೌದ್ರ, ಚಾರ್ವಾಕ ಮೊದಲಾದವರು. ಅವರ 
ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಘಾತವಾದವೆಂದು ಹೆಸರು. ಸಾಂಖ್ಯ ಮೊದಲಾದವರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಗಳು ಪರಿಣಾಮವಾದವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಒಂದು 
ವಸ್ತುವು ಮತ್ಕೊಂದವಸ್ಕೆಯನ್ನ್ನು ಹೊಂದುವದೆಂಬದು ಈ ವಾದದ 
ಅರ್ಥವು. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊಂದಾ! 
ಕಾಣುವದೆಂಬದೇ ವಿನರ್ತವ: ದವೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು. ಇದೇ ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದುದು. * 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದೊಳಗೆ ಈ ಎಲ್ಲ ವಾಡಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿವರ 
ಕೆಯು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೆ ಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ನೋಡುತ್ತ ಕೂಡುವದು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ... ಮೊದಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವಾದವನ್ನೇ ಹೇಳಿ 
ರುವಂತೆ ತೋರುವ ಹಾಗಿದ್ದರೂ, ವಿವರ್ತವಾದವೇ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಾದುದೆಂಬದನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಚನ್ನಾಗಿ ತೋರಿನಿ ಕೊಟ್ಟಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನೇ ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್ಮ ಮುನಿಗಳು ತಮ್ಮ ಸಂಕ್ಸೆ ೇೀಪ ಶಾರೀರಕದಡ 
ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ 
ವಿವರ್ತವಾದವು ಒಮ್ಮೆಲೇ ತಿಳಿಯುವಂತಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದವೇ ಮನಹಿಡಿಯುವಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಪರಿಣಾಮವಾದದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಿ, ವಿವರ್ತವಾದವನ್ನು ಸಿದ್ದಾಂತ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟಿರುವರೆಂದು ಅದ್ರೈತ ಟೀಕಾಕಾರರ ಆಶಯವದೆ. : 


ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೂ ಅದನ್ನೇ ಇದ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಿರುವರೆಂದು ಹೇಳೆ 


ಹಾ ದಂ ವ ಸಾವ ನಂ ಕ್‌ಾಲ. ಚಟ. ಆ ಫಾ ಆಾ. ೨ ಎಟ ಆಘಾಸ ಸ... 


* ಪ೦ಚದಶಿಯ ೧೩ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೬೯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಸಂಕ್ಷೇಪ ಶಿರೀರ 
ಕಳದ ಎರಡನೆಯ ಅಧತ್ಕಿಯದ ೫೭ ಮತ್ತು ೬೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ, ಅ್ಲಯ್ಥೇ 
ಮುಂದೆ ಈ ಎಲ್ಲ ವಾದಗಳ ಖ:ಡನೆ-ಮಂಡನೆಗಳೂ ಬಂದಿವೆ. 


೨೪ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ಬಹುದು. ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶಾದಿ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟಿದೆ 
ವೆಂದೂ, ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ಚರಾಚರ ಜಗತ್ಕಾಯಿತೆಂದೂ ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪ 
ನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಬ್ಪಬ್ಬಿದೆಯಷ್ಟೇ ? ಮತ್ತು ಜನರಾದರೂ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಈ ವಿಶ್ವವು ಪಾಂಚಭೌತಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದೇ ನಂಬಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ 
ದೃಷ್ಟಿಗನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ "ಪಂಚಭೂತ 
ಗಳ ರೂಪದಿಂದ ತೋರುತ್ತಿರುವ ' ಜಗತ್ಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಆ ಪಾಂಚಭೌತಿಕ ಒಗತ್ತಾದರೂ ನಿಜವಾಗಿ ಆತ್ಮನ ಪರಿ 
ಣಾಮವಲ್ಲ. ಹಗ್ಗದ ಮೇಲೆ ಹಾವು ಹೇಗೋ, ಹಾಗೆ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ 
ಪಾಂಚಭೌತಿಕ ಬಗತ್ತು ತೋರುವದೆಂದು ಸುರೇಶ್ರ ರರು ಸ್ಪಷ್ಟ ಷ್ಟವಾಗಿಯೇ 
ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ನಿಜವಾದುದಲ್ಲೆ 1 ಅಜಾತೆ 
ವಾದವೇ “ಪೇದಾಂತಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದುದೆಂದೂ ಮೇಲಿನ ಟಿಪ ಪ್ಲಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದೆ ವೆ. ಆದರೆ ಅಬ ಜನರಿಗೆ ಜಗತ್ತು ಕಾಣುವದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ, 


ಅದರ 'ಉತ್ಸ ತ್ರ [ಯನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡಬೇಕಾಗುವದ ಎ೦ಶೆಯೇ ವಿವರ್ತ 
ವಾದವು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ. ಬಂದಿದೆ. ವಿವರ್ತವೆಂದರೆ ಜು. ಇರುವದು' 


ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವದು. ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊಂದರಂತೆ ತೋರುವ. 
ಚ ಈ ವಾದದ ರಹಸ್ಯವು. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ ಆತ್ಮವೆಂಬ 

ಸ್ಮುವೇ ಅಜ್ಜ ರಿಗೆ ಅವರ ಅಜ್ಜಾ _ನದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ಮಾಗಿ ತೋರುವ 
ದ ವಿವರ್ತವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಪುಟ ೭೩. 1: ಬಪ್ಪಣಿ 
ಅನುಬಂಧ ಚತುಪ್ಪಯ 


ವೇದಾಂತಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ (೧) ವಿಷಯ, (೨) ಸಂಬಂಧ, 
(೩) ಪ್ರಯೋಜನ, ಮತ್ತು (೪) ಅಧಿಕಾರಿ ಎಂಬ ಚತುರಂಗವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಕೊಡುವ ವಾಡಿಕೆಯದೆ. ಇದಕ್ಕೇ ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯವೆಂಬ ಹೆಸರು. 
ಈ ನಾಲ್ಕು ಅಂಗಗಳಿಂದ ಗ್ರಂಥಕರ್ತೃವಿನ ಉದ್ದೇಶ. ಅವನು ಅದನ್ನು 
ಯಾವ ಜನರಿಗಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, ಆದನ್ನು ಯಾವ ಯೋಗ್ಯತೆಯವರು 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೨೫. 


ಓದಬೇಕು, ಅದನ್ನು ಓದುವದರಿಂದ ಆಗುವ ಲಾಭವೇನು-- ಎಂಬಿವೇ: 
ಮೊದಲಾದ ವಿವರಗಳು ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ನಾವೀಗ ಮುನ್ನುಡಿ 
ನಾಲ್ಕುಮಾತು, ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ ಎಂದು ಮೊದಶಾಗಿ ಬರೆಯುವದಿಲ್ಲವೇ? 
ಈ ತರದ ವಿಚಾರಗಳೇ ಪ್ರಾಜೀನರಲ್ಲಿ ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯ ರೂಪದಿಂದ. 
ಹೊರಬೀಳುತ್ತಿದ್ದವು. 


ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತಗ್ರಂಥಗಳ ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟ ಯವೇ ಈ ಗ್ರಂಥ. 
ಕ್ಳಾದರೂ ಹತ್ತುವದು. (೧) ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಪುತ ಗಾತ್ಮರ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ವಿವರಿಸಿ, ಆವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ತೋರಿಸುವಜೇ. ಈ ಗ್ರಂಥದ. 
ವಿಷಯವು. (೨) ಸಾಧನ ಚತುಷ್ಪಯ ಸಂಪನ್ನ ನಾದವನೇ ಅಧಿಕಾರಿಯು. 
(೩) ಸ್ವಲ್ಪಾದರೂ ದುಃಖವಿಲ್ಲದ 'ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಕ್ತೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆನಂದರೂಪ. 
ಮೋಕ್ಚವೇ ಪ್ರಯೋಜನವು. ಎಂದರೆ ರ ಓದುವವರಿಗೆ ಮೋಶ್ಬ್ಚವು 
ಸಿಕ್ಚುವದೆಂದು ಅರ್ಥವು. (೪) ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮೈಕ್ಕಬ್ಧಾನವೇ ವಿಷಯ. 


ವಾಗಿದ್ದು ಆದನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥವ್ರ ಬೋಧಿ ಸುವ ಬ ಸಂಬಂಧವು. 
ಸಾಧನ ಚತುಷ್ಟಯವೆಂದರೇನೆಂಬದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ಸಾಧನಗಳು ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಚ್ಚಾಸೆಯು ಸಫಲ 
ವಾಗುವದೆಂದು ಶಂಕರಭಗವತ್ಪಾದರು ತಮ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದ. 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕೂಡಿ "ಅಂತರಂಗ 
ಸಾಧನ 'ವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ (೧) ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ವಸ್ತು 
ವಿವೇಕವು ಮೊದಲನೆಯದು. ಕರ್ಮದಿಂದ ದೊರೆಯುವಂತಹದೂ, ಪರಿ 
ಣಾಮಗಳಿಗೀಡಾಗುವದೂ ಅನಿತ್ಯ ವ್ರ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ ನ 
ದಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಮೋಕ್ಟ ವು ನಿತ್ಯವು, ಮತ್ತು ಕೂಟಸ ನಾದ ಆತ್ಮ ನೊ 
ನಿತ್ಯನು, ಎಂದು ಮೊದಲಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುವದೇ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸ ರ ವಿವೇಕವು 
(೨). ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ವಸ್ತು ವ ವಿವೇಕದಿಂದ ಐಹಿಕ ಮತ್ತು 'ನಾರಲೌಕಿಕ ವಸ್ತು 
ಗಳ ಉಪಭೋಗದ ಬಗ್ಗೆ ವಿರಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂಡುವದೇ ಜೂ ನೆಯದು- 
(೩) ಶಮಾದಿ ಷಟ್‌ಸಂಪತ್ಕಿಯು ಮೂರನೆಯದು. ಮವೆಂದರೆ. 
ಅಂತಃಕರಣನಿಗ್ರಹ, ದಮವೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ, ಹಾ 


೨೬ ನೈಸ್ಯಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಿ 


ಚರ್ಮಗಳನು. ತೆಡಿಕೆಯುೂತದರು ಶಕೆರೆ ಬಂದರೆ ಗುಳು ಹಷ್ಟು ಹಾಜಿ 
ಕಟ ಹೆ ಜೂ 


ತ 4 6 ಕ ಇ 
ತ ವಿಶಾ.ಸವಿಡುವಡದು, ತಿತಿಳೆ ಯೆಂದರೆ ಸುಖದುಃ ಖಾದಿ ದಂದ, ಗಳ ನ್ನ್ನ 
೪. ಓಕ ೪.4 ಅಶ್‌ 
ಜಾಡು ವ್ರ ತಾ ಹ ರ್ಯಾ ತೆ 


ಲ್‌ೆ 
ಕಾಯ್ಬು ಕೊಳ್ಳುವ ವದು. ಇವೇ ಆರು ತರದ ಸಂಪತ್ತಿಯಾಗಿರುವವು. ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ಐ ಬ ಸದ್ಗುಣಗಳೂ ಅಡಕವಾಗಿರುವವೆಂಬದು ಸ್ಪಪ್ಪವಿದೆ. 
(೪) ಸಂಸಾರಬಂಧನವನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕೆಂದು 
ತೀವೃ ಆಲ್ಲಿಲಾಪೆಪಡುವದೇ ನಾಲ್ಗನೆಯದು. ಐದಕ್ಕೆ ಮುಮುತ್ವುತ್ತೆ 
ಐ ರ ಸ 
ಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಸಾಧನಗಳು ಮುಂಡಕ. ಬೃಹದಾರಣ್ಣಕ, ಕಠ 
ಮೊದಲಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಬಿ ರುತ್ತವೆ. ಬೃಹ್ಮಸೂತೃದ 
ಒನೆಯ ಅಧ್ವಾಯದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಟ್ನ್‌ ಆ 
ಇದೆನ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರಮಾಡುವ ಮೊದಲೇ ಸರ್ವಾಂಗೀಣವಾಗಿಯ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ ಇ ರಲೇಬೇಕೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ, ಇವುಗಳ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಭಾವವಿರುವಲ್ಲಿ ಮಾತ ಬ್ರಹ್ಮಎಚಾರವ್ಪ ನಿ ಷ್ರ 
ದನ್ನು ಇದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವಪ್ರಣ-ದಿಂದ ಇವು ಸ್ಟುಟಿವಾಗಿದೆ 

ಳಾ 


| ಒಳ 
ರಂತೂ ತೀರಿಯೇ ಹೋಯಿತು. ಇ್ಲವಾದರೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಬೃಹ್ಮವಿಚಾರ 
ಅಗೆ 


ಕ್ಮ ಡೌ ಇ ೩ ಆ ೬ ಆಡ್‌ ರ ಆಣ್‌ ಆಂಫ ಕ 
ದಿಂದ ದ ಢಪಡಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕು; ಎ೦ದರೆ ಮಾತ್ರ ಬೃಹ ಬ್ಲಾ ನವಾಗು 
ಲ್ಸ ಹಾಗ್‌ ಭ್ರೂ ೫: 

ತ 
ಉ 


ತ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುವದು ತಪ್ಪು. ಹಾಗೆ ಆಚಾರ್ಯರು ವಎಲ್ರಿಯೂ ಹಟ 
ಹಿಡಿದಂತೆ ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಂನಾ.ಸಿಗಳನ್ಲಿ ಆವಶ್ವಕವಾದ ಮನೋ 
ವೃತ್ತಿಯು ಮಾತ್ರ ಮು ಮುಕಶ್ಚು ವಿನಲ್ಲಿ ಇರಲೇ ಬೇಕು. ಸಂ 
ಶಾರೀರಕದೊಳಗೆ ೩ನೆಯ ಅಧ್ಲಾ ಯ ದ ರ್ಜು ಮತ್ತು ೩೬೧ನೆಯ ಶಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಭಾಸೇತರ ಬ್ಯಾಹ್ಮಣರಿಗೂ ಬೃಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾ ವಾಗಬಹುದೆಂಬ 
ಮಾತನ್ನು ಮುಕ್ತಕಂತದಿಂದಲೇ ಒಪಿ ದ್ದಾರೆ, 

ಹ” ಇವೆಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿವೆರಿಸುತ್ನ್ಮ ಕೂಡು 
ವದು ಸರಿಯ್ಣ. ಆದರೆ ಆರಾಮಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತುಕೊಂಡು ಓದಿ, 


ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ `ಬೀಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನು ವವರು ಈ ಗ್ರಂಥದ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೨೩. 


ಸವ್ವೀಪಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಸುಳಿಯಲಾಗದು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರವ್ರ ಬರಿಯ 

ತರ್ಕಜಾಲವಲ್ಲ. ಆಚಾರಕ್ಕೂ ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ನಮ್ಮ ತತ್ತ್ವಲ್ವರಲ್ಲಿ ತಾರ 

ತಮ್ಹವಿಲ್ಲ. ಪಾಶ್ಚಿಮಾತೃರ ತತ್ತ _ಬ್ಲಾನಿಯು ಆಚಾರದೈಷ್ಟಿಯ೦ದೆ 

ತೀರ ಕೀಳಾಗಿರಬಹುದು. ಉತ್ಕ ಜಸ ಬುದ್ದಿ ಶಾಲಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಬೇಕಾ 

ಈ ತತ್ತ್ವ್ವಜ್ವನೆಂದು : ಹೆಸರುಪದ ಪಡೆಯಬ ಕ ಆಚಾರ ಹೇಳಿ ಬದನೀ 
ಪ 


0 ಆಟಿವೆಂದು ಅವರು ೫. ತ್ತಾ ರೆ. ಮತ್ತು ಆ ಆಟವನ್ನು 
ಆಡಷುವವರೆಗೆ ಅದರ ನಿಯಮಗಳನ ನ್ನ್ನ ಟ್ರಸುಸರಿಸಬೇಕು, ಉಳಿದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಭ್ಣಾಸಕನು ಯಥೇಚ್ಛ ವಿಹಾರ ಮಾಡಿದರೂ ಅಡ್ಡಿಯಿಿ್ಲವೆಂದ: ಅವರು 
ನಂಬುತ್ಮಾರೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಮನುಷ್ಯನು ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಎಮ 
ಮಾತ್ರವೂ ಅಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಿತ್ಯ ಸಟಿದ ಹಂಬಬವಿದು 

ಸದ್ಗುಣ ಸಂಪನ್ನ ನಾದವನಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶ ಸಿಕ್ಕುವದು. 
ಆರಾಮಕುರ್ಚಿಯ ಬಂಟಿರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಬರಲಿಕ್ಕೆ " ಪಾಸು ' ಸಿಕ್ಕಲಾರದು. 
ವೇದಾಂತದ ಕೂಡ ಹುಡುಗಾಟವಾಡಬೇಕೆನ್ನು ವವರು ಈ ಮಾತನು 


ಆ 
ಚನ್ಪಾಗಿ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಆರಾಮ, ವಿರಾಮ, ಮತ್ತು ಹರಟಿ ಬೇಕೆ 
ನ ಭವ ಉಪಭೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳಿವೆ. ಆದರೆ "ನ ವಿತ್ತೇನ 

ರ್ಪಣೀಯೆ ಯೋ ಮನುಷ। ' ಎಂಬಂತೆ ವಿಚಾರವಂತರಿಗೆ ಸಂಸಾರದ 
ಆನಿತ್ತತೆ ಜಂ ಕಂಡುಒರುವದರಿಂದ, ಅವರು ನಿಜಸುಎದಿದೆ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತು 
ವರು. ಅಂಥವರಿಗಾಗಿಯೇ ವೇದಾಂತವು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿರು ತುದೆ. ಈ 


ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಜು ಸಭಾರಾಗ್‌ ಮುಂದೆ ಇದೇ ಪ್ರಸ್ತಕದ ೪ನೆಯ 
ಅಧ್ಲಾಂ ಯದೊಳಗೆ ೭೦೨೭೩ ವರೆಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನಿ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳಿದಾರೆ. 
ಆವುಗಳನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಮನಸನ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಪುಟ ೯... ಭೇದಾಭೇದವಾದ 


ಶಂಕರಧಗವತ್ಪಾದರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ತ ವ್ರ ರೂಢವಾಗಿತ್ತೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಇದು ಭೇದಾಬದೇದವಾದವೆಂದೂ, ದ್ರೆ ತಾದ್ರೆೈತವಾದ 
ವೆಂದೂ, ಆನೇಕಾಂಶವಾದವೆಂಡೂ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 


೨೮ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಮಸಿದ್ಧಿ 


ನಂತರದವರಾದ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ವಿಶಿಷ್ಟಾದೆ ತವು ಈ ಪಕ್ಷ ವನ್ನೇ 
ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವದು. ಈ ಪಕ್ಷದ ಮೂಲ ಉತ್ಪಾದಕರು 
ಯಾರೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಉಪ ನಿಷತ್ಯ್ಯಾಲದನ್ಲಿ ಕೂಡ ಈ 
ತರದ ವಿಚಾರಗಳು ಪ್ರಚಶಿತವಿರಬಜುದೆಂದು ಊಹಿಸಲವಕಾಶವಿದೆ. 
ಆದರೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅದೆ ದ್ತೈೈತಿ ಟೀಕಾಕಾರರಾದ ಆನಂದಚ್ಣಾನರು ಇದು 

ಪಂಚರ ಪ ಪಕ್ಚ ವೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಮೇಲಿಂಡ 
ಭರ್ತೃಪೃಪಂಚರು ಈ ಮತದ ಮೂಲ ಉತ್ಪಾದಕರಾಗದಿದ್ದರೂ, ಅದರ 
ಪ್ರಮುಖ ಪುರಸ್ಕೃರ್ತರಾಗಿದ ರೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಈ ಭರ್ತ ಪ್ರಪೆಂ 
ಚರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮದೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದರು. 
ಆವರು ಮಾಧ್ಯಂದಿನ ಶಾಖೆಯ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಮೇಲೆ 
ಒಂದು ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದರೆಂದು ಆನಂದಚ್ಚಾನರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಭರ್ತೃಪ್ರಪ೦ಚರ ವಿಚಾರಗಳ ಉಶ್ಲೇಖವು ಶಾಂಕರಭಾಷೃದಲ್ಲಿ ಹಲವೆಡೆಗೆ 
:ಒಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಅವರ ವ್ಯ. ಮಾತ್ರ ಆಚಾರ್ಯರು ಐಶ್ಲಿಯೂ 
ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಸುರೇಶ ಶೃರಾಚಾರ್ಯರಾದ ರೂ ಅವರ ವಿಚಾರ 
ಗಳನ ನ್ನ್ನ ಮೇಲಿಂದವೆ: ೀಲೆ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾ ಶೆ 


ಹೆಸರನ್ನೂ ಕೂಡ ಸ್ಫುಲವಾ/ಿಯೇ ನಿರ್ದೀಶ ತ; 


ಭರ್ತೃಪ್ರಪ೦ಂಚರಾದರೂ ಅದೈೈತವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅದು 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂತೆ ಕೇವಲ ಸ | 
ಗೊಂಡ ಅದೆ ಬತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭರ್ತಪ್ರಪಂಡರ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಆಚಾ 
ರ್ಯರ ಸಗುಣ ಬ ಹ್ಮನಿಗೆ ಬೇಕಾದರೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಆಚಾರ್ಯರು 

ಈ ಪಕ್ಸದ ತತ_ಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ೨. ೧.೧೪ ರಲ್ಲಿಯೂ, 

ಬೃಹದಾರಣೃಭಾಷ್ಟದ ೫ ೧. ರಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಸಂಗೈಹಿಸಿ, 
ಅವುಗಳ ಖ ೦ಡನೆಮಾತಿ ಡಿದ್ರಾರೆ. ಓಂದು ಗಿಡಕ್ಕೆ ಹಲವು ಟೆೊಂಗೆಗಳೂ, 
ರೆಂಬೆಗಳೂ, ಎಲಿ ಹೂಕಾಖಿಗಳೂ ಇರುವವನ್ಲವೇ ? ಗಿಡವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿ 
'ಯಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅವೆಲ್ಲ ಕೂಡಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಾಗುವವು. ಆದರೆ 


ಪರಿಶಿ ೧ ೨೯ 


ಅದೇ ಗಿಡವೇ ಟೊಂಗೆ, ರೆಂಬೆ, ಎಲಿ, ಹೂ, ಕಾಯಿಗಳೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡಿದರೆ ಅನೇಕವಾಗಿ ತೋರುವದು. ಹೀಗೆ ಜತ ವೂ ಸತ್ಯವಾಗು 
ವದು; ನಾನಾತ್ಮವೂ ಸತ್ತುವಾಗುವದು. ಎಂದ ಜೇಡವೂ ಭ್ಯ ಅಧೇ 
ಫಿ 


ನತಪೊತಿ. ಭ್ಯ ಸ 


ವೆಂಒ ದೃವ ಯಿಂದ ಅವೆಲ್ಲ (ಏಕ'ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು ; ಅದೇ ಬುರುಗು, 
ತೆರೆ ಗುಳ್ಳಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳೆಂಬ ದಷ್ಟಿಯಿಂದ «ಅನೇಕ'ವಾಗಿ ಕಾಣು 
ವದು. ಹಾಗೆಯೇ ಮಣ್ಣೆಂಬ ದ.ಷಿ ಯಿಂದ ಕೊಡ, ಗಡಿಗಿ, ಕುರಳಿ, ಹರವಿ 


ಹಣತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲ ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅವನ್ನೇ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ. ಅನೇಕವಾಗಿರುವವೆಂದು ಹೇಳ 
ಹುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಬೃಹ್ಮಸನೂ ಕೂಡೆ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಏಕ 
ಆನೇಕವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಾ 
ನೆಂದು 2 ಸಬಹುದು, ಊದಾ: ಬೇವ ಒಗೆತ್ತುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ದೇಹ 
ವೆಂದು (ಇದು ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಒರ ಮತವು, ) ಕರಿ ಸಿದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ನೊಬ್ಬ ನೇ 


ಆಂ” ಆತ್‌ ದಂಗೆ ಎನು ಸ 
ತನ್ನ ಶರೀರದಿಂದ ಸಹಿತನಾಗಿ ಇರುವನೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಏಕತವು 
ಎ 


೬ ?]| 
1. 
ಳಿ 
ಲ್ಲ 
೯ 
ಯ 
(3೨ 
ಸೆ 
₹೬ 
೯ 
೯7) 
ಛಿ 
(ತಿ 
ತ 
(€ 
6) 
೭೬ 


ಹಿಜವಾಗುವದು. ಬೇವ ಒಗತ್ತು ಈಶೃ್ವರನೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಾನಾ 


1 ೩೨ ಶ್ಯ ಲ 

ತವು ನಿಬವಾಗುವದು. ಮುತ್ತು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುವದರಿಂದ ಕರ್ಮ 
ಅ. 

ಕಾಂಡಕ್ಟೂ ಹ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ೦ತಾಗುವಡು; ಬ್ಲ್ಲಾನೆ 


ಕಾಂಡಕ್ಟೂ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಟಿ ೦ತಾಗುವದು. ಲೌಕಿಕ ವೈದಿಕ 
ವೃವಹಾರಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಅವಶ ವ್ರ, ಒ್ಯ ಹ್ಮನ ಸ ಅನೇಕತ್ತ ಕಲ್ಪ ನೆಯಿಂದ 
ಈ ಭೇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವನ್ನು ಈೂಟೃಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಟ ಣೆ 
ಚ; ದ ಬ್ಯಾ _್ಲನವೂ ಅವಶ್ಚವ್ರ. ಅಮೂ ಈ 
ಆಅದರಿಂ ಮೋಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರವ ವೂ ಸಾಧಿಸುವದು. ಹೀಗೆ ಈ ಪ ತ 

ವದು ಎ್ಲ ರೀತಿಯಿಂ ಸಮಂಜಸವಾಗುವದೆಂದು ಈ ಪಕ ದವರು 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಚಕ್ಕೆ 


ಹ ತವು ನಿಜವೆಂದು ಒಪ್ಪುವವರಿಗೆ ಜ್‌ ಬಿಟಿದ ಲವೆಂಬದನು 
ಹ ಜಿ 619 


೩೦ ಸೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ಒಪ್ಪು ತ್ಮಾರೆ. ಆದರೆ ಭರ್ತ ಪ್ರಪಂಚನ ವಿಚಾರ: 
ದಂತೆ ಬೇದವು ಪರ ರಮಾರ್ಥ ಸ ಸತ್ರ, ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜಸೊನೆಯವರೆಗೂ ಅದು. 
ಉಳಿದೇ ಉಳಿಯುವದು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಇೆ.ೊನೆಯವರೆಗೂ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕಾಗುವದು. ಆದರೆ ಬರೇ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನೇ ಮಾಡುವದೆಂದರೆ ದೈೈೃತವಪ್ಪೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದುದರಿಂದ ಬ) ನ ಏಕತ್ತಬ್ಲಾಸವೂ ಮೋಕ್ಬಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವು. ಆದರೆ 
(ವ್‌ ಅ ( ಕ್ವ ತ್‌ ಕ್ರ 
ಬರೇ ಆ ಜ್ಲಾನವೂಂದೇ ಆದರೂ ಸಾಲದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜ್ಲಾನ 
ಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಮಪೃಥಾನವಾಗಿಯೇ ಆವಶ್ಯಕಗಳೆಂದು 
ಸ 


ಸಿದ್ಧವಾಗು ತ್ತದೆ. 


ಲ್ಕ 


ಸುರೇಶ್ವರಾಃ ಚಾರ್ಯರು ಈ ಪಕ್ಷದ ಬಂಡ ನೆಯನ್ನು ನೈ ಸೆ 
ಸಿದ್ದಿ ಯೊಳಗೆ "ಬಹು ಸ್ಪಲ್ಪದರಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಮನದಟಾ ಗುವಂತೆ ಮಾಡಿ. 
ದ್ದಾರೆ. ಬೇದ-ಅಬೇದ "ಕಲ್ಪ ನೆಗಳೇ ಪರಸ್ಪರ 
ಅವೆರಡೂ ಕೂಡಿ ಒಂದೆ: ಡೆಗೇ ಲರಲಾರವೆಂಬ ದುಆಖಬಂ 
(ಆ ೧. ಶ್ಲೋಕ ೭೮.) ಆ ಪಕ್ಷವು ನಿಒವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ 
ಆಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. (೧. ೭೪.) ತನ್ಸಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಚ್ಲಾ ಫನಿಯಾದವನಿಗೆ ಎನಿಸಹತ್ಮುವದರಿಂದ. ಅವನು ಯಾವೆದೇ 


ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕೇ ಆಗಲಾರದು. (೧. ೭೩ 
ಮತ್ತು ೭೭). ಮತ್ತು ಪಕ್ಷದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂ ಮೋಸ್ಟ್‌ ವೆಂದರೆ 


ಲ್ಕ 


ಈ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸುಖಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಭಾನಿಯಾಗುವಂತೆ ದುಃಖಗಳೆಲ್ಲಕ್ತೂ ಸಹ 
ಭಾಗಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (೧. ೭೮.) * 


ಶ್ರೀ ಶಂಕರಭಗವತ್ಪಾದರು ಈ ಪಕ್ಷದ ಬಂಡನೆಯನ್ನು ಯಾವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವರೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿಯಲಪೇಕ್ಷಿ ಸುವವರು ಅವರ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನೇ ನೋಡಬೇಕು. 





* ಪ್ರೊ ಹಿರಿಯಣ್ಣ ನವಯ ಸೈ. ಸಿ, ಗೆ ಬರೆದ ಬಲು ಮಹತ್ತ್ವದ ಪಏೀಠಿಕೆಯನ್ನು 
ನೋಡಿರಿ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೩೧ 


ಪುಟ ೯: ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನವಾದಿಗಳು. 


ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ. ಬೇದಾಭೇದಸಕ್ಟದವರಾದರೂ ಥ್ವಾನವು 
ಬೇಕೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಭೇದವು ಸತ್ಯುವೆಂದೇ 
ಅವರ ನಂಬಿಗೆಯು ಇರುವದಂಂದ, ಅವರಿಗೆ ಕರ್ಮವು ಎಂದೂ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಈಗ ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಧ್ವಾನವಾದಿಗಳೆ ಮಾತು ಹಾಗಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಧ್ಯಾನವು ಆವಶೃಕವ್ರ; ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಟ್ವಾ 
ತ್ಯ್ವಾರವಾಗುವವರೆಗೆ ಧವಾತ್ರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡ [ಬೇಕಾಗುವ 'ಡೆಂದು 
ಅವರ ಅಂಬೋಣವಿದೆ. ಈ ಮತದ ಮೂಲ ಉತ್ಪಾದಕಂಾದರೂ ಇಂಥ 
ವರೇ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಹೇಳುವದು ಅಶಕ್ಕವಾದ ಮಾತು. ಆದರೆ ಈ 
ವಿಚಾರಗಳಾದರೂ ಉಪನಿಷತ್ವ್ಯಾಲದಿಂದಲೂ ಬಂದಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳು 
ವದು ಸರಿಯಾಗಬಹುದು. ಮತ್ತು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇವು 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರಲಿಕ್ಕೇ ಬೇಕು. ಎಂತೆಯೇ ಅವರೂ, ಅವರ ಶಿಷ್ಞರಾದ 
ಸುರೇಶ್ರರಾಚಾರ್ಯ ರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಂಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅಷ್ಟು 
ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಈ ಧ್ಯಾನವಾ ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಜೇಡಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. 
ಒಂದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತನ ನಕ್ಷ ವೆಂದೂ, ಇನ್ಫೊಂದನ್ನು ಮಂಡನರ ಪಕ್ಚ 
ವೆಂದೂ ಕರೆಯಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಈ ಮಂಡನರೆಂದರೆ ಯಾರೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನವು 
ಸ್ಪಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸುರೇಶ್ವ ಚಾಟಿ ಕ 
ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದ ಹೆಸರಾದರೂ ಮಂಡನವಿುಶ್ರರೆಂದೇ ಇತ್ತು. ಆದರೆ 
ಧ್ಯಾನವಾದಿಗಳಾದ ಮಂಡನರಿಗೂ ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮಂಡನಮಿಶ್ರ 
ಕೆಂದು' ಕರಿಸಿಕೊಂಡ ಸುರೇಶ್ವ _ರಾಚಾರ್ಯರಿಗೂ ಏನೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನವಾದಿಗಳೆಂದು ವಿನರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಮಂಡನರು ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿಯೆಂಬ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದ ಮಂಡನ ಸೇ ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ಕರ್ನಲ್‌ 
ಜೇಕಬರವರು ನೈ ಸಿ. ಕಾರರೂ ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿಕಾರರೂ ಒಬ್ಬರೇ ಎಂದು 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿಯು ಇನ್ನೂ  ಬಿಲ್ಲಿಯೂ ಅಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಕಟ 


ವಾದಂತೆ ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಒಳೆಯುವದು 


ಪ.ಗಿ. ೩೬ ..೬೭ಗ್ಶ ೦ 


ಉಗ 
೩೨ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಬ್ಯ ದಾ ಬ6 ಜ್‌ 
ಸ್‌ ಕ್ರೈ ಗ್ಯ ೨ಧ.ವಿಲ. ಆದರೂ ಪ್ರರ ಆ ಬೇಕಬರವರೆ ಅಜಪ ಅ್ರರಿಎಂ 
ಕ 
2 
ಆ 


ವೆಂದು ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತದೆಯೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳೆದಿರಲಾರೆವು. 


ಟೆ 
ರ್ರ 
30 


ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತನ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಗತಿಗಳು ಉಪಲಬ ವಾಗಿಲ್ಲ. 

ರ್‌ ಕ 
ಅವನ ಕಾಲವಾವುದು, ಅವನು ಯಾವ ಗ,ಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದನು--ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಸದ ಕ್ಲೆ ನಿರುತ್ಕರವೇ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಾಗಲಿ, 


ಸುರೇಶ್ಮರರಾಗಲಿ ಇವನ ಹೆಸರನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಉಲ್ಲೇಖಮಾಡಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಧಾ 


ಡಿ 
ನೈ.ಸಿ.ಯ ಮೇಲಿನ ವಿದ್ಯಾಸುರಭ್ಲಿ ಎಂಬ ಓಟೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಇವನ ಉಲ್ಲೇಖವು 
ಬಂದಿದೆ. ಆನಂದಬ್ಹ್ವಾನರಾದರೂ ಇವನ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಹಾ ಇ 


ನೈ. ಸಿ. ಯಕ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತನ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಬ್ಬಪಾಯ 

ದೇನೆಂದರೆ. ಕರ್ಮಕಾಂಡದೊಳಗಿನ ವಾಕಗಳಂತೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೊಳ 

ಗಿನ ವಾಕ್ಕಗಳೂ ಸಹ ವಿಧಿಯನ್ಸೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಆ ಏಧಿಯು 

ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು ಅಲ್ಲ; ಧ್ವಾನಕ್ಕೆ ಮಾತ ಸಬಂಧ ಸಿಸೂರಸಿ, 

ಈ ಧ್ಹಾನಕ್ಕೇ ಉಪಾಸನೆ ಭಾವನೆ, ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾ.ನವೆಂಒ ಬೇರೆ ಬೇ 

ಗಳಷೆ. ಆದುದರಿಂದ ದೇದಾಂತಗಳೊಳಗೆ ಕಂಡುಬರುವ "" ಆತ್ಮನೆಂದೇ 
ು'' (ಬೃ.ಉ. ೧. ೪.೭) ಎಂಬ ಮೂದಲಾದ 


ಎ 
2 
ವಾಕ.ಗಳೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವುುಖು ಸನಿಡಾ ೦ತವನು 


ಊನ: ಎಸ ಬಯ 
೪) ೧) ಆ ಟು 
ಕ್ರಿ ಅಲ ಸ ಅಳೆ ಮಿ ಕ ತಿ ಪಿ ಲ ಎಲೆ. 24 ಎ ಎ 
ಹೇಳಿಳೊಡುವವಿಂದು ತಿಳಿಯಬೀಕು. ಮತ್ತು ತತ್ತ_ಮು: ವಮೂದಲಾದಿ 
ಇ. 


ವಾಕ್ಳುಗಳು ಮಹಾವಾಕ್ಸಗಳಾಗಿರದೆ, ಉಪಾಸನೆಯನ 


ಆಲಿ ಚ ಎವಿ ಬ್ಲ ಕ ಹ ಸ ಗ ಆಲಿ ಅಬಿ 
ಗಳಿಸೇ ಆಧೀನವಾಗಿ, ಉಪಾಸನೆಗೆ ವಿಷಯವಾವುದೆಂಬದನು ಮಾತ) 


ಟ 
ತೋರಿಸಿಕೊಡುವ ಲಸ ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆಂದು. ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ: ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡ 
; ಚ 
ನೆಯೇ ಯಾರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷ ವಾಗುವದಲ್ಲ. ಅದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ಇಳುವದಲಂದಾಗುವ ಬ್ಲಾನದ ಅಭ್ಯಾಸ ಅಥವಾ ಪ)ಸ೦ಖ್ಯಾ.ನದಿಂದಲೇ 
ಮೋಕ್ಷವಾಗುವದು. ಲ್ಲ ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಸಮನಾಗಿಯೇ ಸಮ್ಮತವಿದ್ದ 
( ಅಲ 


ಯಫಾಕೃತುನ್ಯಾಯದಂತೆ ಉಪಾಸ್ಯದೇವತೆಯ ರೂಪವನ್ನು ಮೊದಲು 
ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ತಿಳಿದವನು, ಥ್ಲಾನ ಅಥವಾ ಆಭ್ಞಾಸದ ಬಲದಿಂದ ೮ 
ಶಕೆ 


ತ್ನ್ನ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಗಿ 


`ಸ್ಲಿಶಿಕ್ಚ ಗ್ರೆ ಸ್ಪ. ಸಜ ಸೃ ೫ 3 ಇ ನ% 28 
ನ ಗ ಸ್ಯ ಎವಿ ಇ 0 ತೆ ಜ್‌ 1 ಇ ಬ ತೆ ಇಂ 
_ ಜಟ 68 62 ಹ ನ 32 ಸಪ 2೯. ॥ ್‌ು ಆ ಳಿ 
ಲ 32 ಡ2 3೫ ॥ಈ[್ಲ ಹ ಬಗೆ ಜೆ ಇ ಬ 
ಜಗ ಜಬ ಕ ಟ್ರ 1 (ಇ! ಸ್‌ 
ಟ್ಟ ( 2 ಟು 32 ೆ ಸ ॥15 “ಸ್ತ 2 ( 2 ಪ್ಟ್ಟ್ಯತ್ತ ಆ ಕಳೆ ಡಿಪಿ ಜ್ಯ 
ಸ ಸ ಗ್ರ ಜಟ ಹ. ಉಗೃಜ ಬ್ರ ಇಟ ಜರ ಭ ಸ್ತ ನೆಛಛೆಸ್‌ 
2 ಭು 2 ತೆ. -್ಗ | ಕ 2 ಳ್‌ ಸಗ " ೪ತ್ಚು ಡಿ | 
ಗ್ಗ ೫ ಬ ಲ್ಲ ಹ [ಈ ನ ಹ ವ್ಯ ಬದ್ದ ತೆ ಸ 
1 1 ಟೈಡ ಐ ೫ ಜೈ ಭಿ ಜು ಬ ಸಜ ಜ| ( 
ಗ) 32 0 (ಇ 2 ಸಾ ಡೆ ” ಇ ದೌ ನ ಳಿ ಡಾ ಸ ಇನಿ ಕ್ವಿ 
3 ಇ) » ಅ |] ಸ್ನ ಅ ಹ ಡಿ ಣಾ ಛೆ ಕ್ರ ( ಯ . ಸ್ರ 
ಆ 1.6 ೩ ೫ [ಷಿ ಟಚ್ನ (0 ಜು ಬೀ ಟು ಧೆ "2 ಡೌ ಹ್‌ 
| ಚ ಚ 1 ಚ ( ೦ ಇಪ್ಪು ಟ್ಟ 1 ಇ ನ ( 3 ಸ ಇ 
* ಸಲ ನ ನ ಕ ಯ್ಯ ಣ ತೆ ೨ ತ ಫಿ 
ಜಗ ಗ 1,1 ಭ್ರ ಸ ನ ನ ಲಿ 1 ಛೆ 1 
೩ 9722 ಛಂ 31 ಅ ಸಂಟ ಛೈಸಯಗ್‌ ಉಂ ಸಿಪ್ದಿ ಯ ಓ ಇ ರ್ಜ ಇ ಛಂ 
| ಓ 1) ಬೀ ೩೫, ಡಿ 63೨ 1“ 6. ಕ್ತ ೬೬ ಕಿ 2 ೨ (೨ ಎ " 
ದ ಜು 33% |) 33 [ 3... 12.0 2 ಸಚಿ ಓಟ ೫% 9 3 7 
ತ £ ಹ 02 ಸ ಎ್ಶ ( ೦ ಆ 3 9 ಡಿ: 32. ೧ ೯ ನತ ಎಡಿ ಗಿ 
೧ ಓಟ ಇ ಬಸ್ಯ ಕಿ ಉಚ ಜು ಚಚ ಭಟ ಪ್ರ ಸಿ ಇೃಛೂಂ 
ತ... ಕ್ಕೆ ಹೃ (1% ಇ 382 32 ಡು 73 ಫ್ಲಿ ಪ ಥ ಜಟ 
ನ.) ತೆ ಟಿ ೪ 12 ಜ್‌ ಕ " ಶಿ ಆ. ಇ) ಆ) ೫ ಎತ್ತ ಸಿ 2 ಡ್ಡಿತ್ತಿ ಇ 
ಪ ಬಸ ಇಸ (ಟಿ *ಿಕ್ಣೆಕ ರ ಭರ್‌ ಉತ್ತ 
ಟಕ ಘಿ ಟ ೫% ಟೆ ಲೆಸ್ಸ್‌ ಭ್‌ ಫಿ 
ರ ಡಿಕ ಯೀ ಇತ್ತಿತ್ತ ಇ ಗೃ ಟ್ರೆಸ್ರ ಸಜ ಸಥ 3ೂ ಬ ಡನ 
ತ್ತಿ 7 ವಕ ಜ್‌ ತು 13. ಪ್‌ 3.೧ ಜಟ ಓಕಳಿ ಆ (2 
1 0 1% ತಿ ನಾಟ್ಯ ಬಿ ಟಟ 
ನಭ (ಛ( ಚ ಡಿ ಎಟ್ಟು ಜೌ ಟ್ರ) ಇ 3 ಫಿ 
2. ಬ ಬಗ! 
ನ | ತ್ರ ಎಂಡಿ ಇ ಸ ಶ್ನೆ 4) ರ್‌ ಛಿ ಸ 
ಇಇ) ಕ ಕ | | ಇ" ನ ( ತ ಗ ಣೆ ಇಕಿ 33 ಏಿ ಹು ಟಿ ಡೆ ಸ್ಟ 
ನೆ ಇ (೧ ಟೃ | 2730 ಇ ನ 12 ಬ (ಎ ಆ. (ಟಿ 9%) ಇ) 
ಎ ಸು ಗೃ ತಿ ಹಾರ ಜ ಇ ಭಿ ಡಸ ಜೆ ಟೈಳ್ಛ ಹ ಸ೫ ಇ ತ 
ಸಂಸರ ಬಜ ಗಿ 0 2 ಅಜ ಕ ಜಬ ರೆಗ್ಗಿಟ್ಬಿ 
ಭ್ರ ಗ್ಗ (ಉಂ ಯಂದ ಛಬ್ಬಿ ಛಿ ಖೈ 32 ತ್ಲೆ ಟ್ಠಿ ೧ (ನ ನಿ ( 32 
ಇ. 02 ಡಿಟಿ ಗೆ ಟಿ ೫ ೨ ೧ 13 32% ಏ 0೨2 ೪ 


ಎಲ್ಲ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜಾನವು 


ಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
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ವೆಂದರೆ (ದ್ರೆ ಏತ ವ 
ತೋರಿಸುವಂತಹಡೂ ), ಪರೋಕ್ಸವಾದುದೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಚ್ಹಾ 
ಸಂಸ್ಕೃಷ್ಣ 
ಘ ಓ 


ತಳ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಂಸೃಷ್ಟವಾಗಲಿ ಪರೋಕ್ಸವಾಗಲಿ-ಯಾವುದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಸಜನ್ಯಜ್ಹಾ ನವಾದಮೇಲೆ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಅವಶ್ಚ 
ವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ . ಅದ್ವಿತೀಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಸಾಕ್ಟಾತ್ಮ್ಯಾರಜಗ್ಞಾನವ್ರ೦ಟಾಗಿ ಮೋಕ್ಟ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ 
ಸಾಕ್ಟಾತ್ಮಾರಬ್ಲಾ ನವಾಗುವವರೆಗೂ ಆವಿದ್ಯೆಯು ಉಳಿಯುವಡರಿಂದ, 
ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕಾಗುವದು. ಹೀಗೆ ಈ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಕೂ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಗಬನ್ಹಜ್ಜಾ ನವೊಂದೇ ಮೋಕ್ಷ ಕೆ 
ಸಾಕಾಗದೆ, ಉಪಾಸನೆ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳೂ ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ನಿದ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. | 


ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಇವೆರಡೂ ವಾದಗಳ ಸಮಾಜಚಾರವನೆ 
ಕೂಡಿಸಿಯೂ ಸಂಕ್ಸೇಪವಾಗಿಯೂ ತ್ರ ಸ 
ಯೊಳಗೆ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬೭ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನೂ, ಮೂರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೮ರ್ಲ೩ ರ ವಶೆಗಿನ ಮತ್ತು ೧೨೩-೧೨೬ ರ ವರೆಗಿನ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳನ್ಪೂ ನೋಡಿರಿ.) ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಇ.್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಿರುವ 
ಶಾಂಕರಪ ಸ್ನದಂತೆ ಯೋಗ್ನವಾದ ಅಭಿಕಾನಿಯಾದವನಿಗೆ ತತ್ತ್ವಮಸಿ 
ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಫ ಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡನೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜಾನವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಬನ-ಚ್ಹಾನಕ್ಕೂ ಮೋಕ್ಚಪ್ರಾವ್ಮಿಗೂ 
ನಡುವೆ. ಅಂತರವಿಲ್ಲ. ವೇದಾಂತವಾಕ್ಷಜನ್ಮಜ್ಞ್ವಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವ 
ದೆಂದರೇ ಮೋಕ್ಟಪ್ರಾಫ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುಡು. ಶಬ್ದಪೃಮಾಣದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನವು ಪರೋಕ್ಷವೂ, ಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟವೂ ಆಗಿರುವದೆಂಬದು ಸರ್ವ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಿಜವಾಗಿದ್ದರೂ, ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಶಬ್ಧ್ದಗಳಿಂದಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ತರದ್ದಿರುವ 
ದೆಂಬದು ಪ್ರಮೇಯ ಅಥವಾ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ 
ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. "ನೀನೇ ಹತ್ತನೆಯವನಿರುವಿ ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಫ 
ನ್ನು ಕೇಳುವವನೇ ಹತ್ತನೆಯವನಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಆ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ 
ಅವನಿಗೆ ಹತ್ಮನೆಯವನ ಸಾಕ್ಲಾತ್‌ ಬ್ಹ್ವಾನವಾಗುವದು. ಹಾಗೆಯೇ, 
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ವದೆಂದು. ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪೆ )ಸಂಖ್ಣಾನವೇ ಒಂದು 
ಪ ಜನಾಃ ದು ಯಾಠಿಗೂ ಸಮ್ಮ ತವಾಗಲಾರದು. ಅದನ್ನೇ 
ಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದೆಂದರೆ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ರುಚಿಯನ್ನು ನೋಡಲೆಳಸಿ 

ವ ರಿಯೆಂದು ನೈ. ಸಿ. ಕಾರರು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾರೆ. (ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೧೭ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ*). 


ಪುಟ ೧೦:೨೨ ಕಾಮ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳು. 


ಎ೨ | 6 
ಅಳಕು ಇಜ್ಚಯುಳ್ಳೆವರು ೮ ಯಾ ಕರ್ಮಗಳನು ನ್ನ್ನು ವತಡಿದರ 


ಆಯಾ 
ಫಲಗಳು ಸಿಕ್ಟುವವೆಂದು ವೇದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆಯಾ ಇಡೆ ಗಳಿ ದವರು 
ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಚಕತೆಯೇನೂ ಉತ ಉದಾ: ಗಂಡು 
ಮಗನನ್ನು ಡಿಜಿ ಪ್ರತ್ರಕಾಮೇಷ್ಟಿ ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು; 
ಸ ರ್ಗಾಪೇಕ್ಷಿ ಯು ಜ್ರೋತಿ ಷ್ಟೊ ೀಮಯಾಗವನು ಖಾ ಹಟ ಇಂತಹ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ "ಕಾಮ್ಲಕರ್ಮಗಳಿಂದ ದು ಹೆಸರು. ವಿಶಿಷ ಫಲವು ಸಿಕ್ತಬೇಕೆಂಬ 


ಉದ್ರೇಶದಿಂದ ಮಾಡಬೇಕಾದವುಗಳೆ ಅರು ದಕ ಅಥ್ಯವು 
6 


3 


ಹ ಗ ಆಡ್‌! ಆ ಆತಾ ಛ) ಸೂಟ. ಇ ಆ) ಎಲೆ ಆ ಕಾಳೆ 

ವೇದವು ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಬೀಳಿದ ಕರ್ಮವು ನಿವಿದ ಕರ್ಮವು, 
ಅತ್‌) 

ಇವುಗಳನ ಸ್ವ ಮಾಡುವದರಿಂದ ನರಕ ಮೊದಲಾದ ಅನಿಷ ಫಲವ 


ಷೆ ೩ 
೩ ಸ ಜವ ವಾ ಕ ಎಂ ದ ಎಡೆ ಎವೆ ಧು ಅಲ್‌. ಅ ಳೆ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ: ಬ್ಯಾಹ್ಮಣಹಿಂಸೈ, ಸುರಾಪಾನ ಮೊದಲಾದವುಗಳು, 
ರ್ಕ್ವ 


೬ 

ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಪ್ರತ್ನವಾಯಿ 
ದೆಂದರೆ ಪಾಪಬರುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದೋ ಆ ಕರ್ಮಗಳು ನಿತ.ಕರ್ಮ 
ಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಪುಣ್ಣವಿಲ್ಲ.. ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಪಾಪ ಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾ: ಸಂಧ್ವಾವಂದನೆ, ಪಂಚಮಹಾಯಚಜ್ಜ ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳು. 


ಏನಾದರೊಂದು ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಸ ರ್ಮ 
ಗಳು " ನೈವಿುತ್ತಿಕ' ಕರ್ಮಗಳು. ಉದಾ: ಮಗನು ಹುಟ್ಟಿದೊಡ 








* ಪ್ರೊ, ಹಿರಿಯಣ್ಣನವರು ಬರೆದ ಪೀಠಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಮೂಲವಾಗಿದೆ. 
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ಫಲಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ ಒಂದೇ ಒನ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಣ್ಣುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಉದಾ: 
ಒಂದು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಕತ್ತೆಯಾಗಿ ತಿರುಗುವ ಫಲವಿರುವದೆಂದೂ, ಮತ್ತೊಂ 
ದಕ್ಕೆ ಅರಸನಾಗಿ ಪಬ್ಲಕ್ಕಿಯನ್ಲಿ ಕೂಡುವ ಫಲವಿರುವದೆಂದೂ, ಇಂತಹ 
ಎರಡೂ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾನು ಇದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವೆನೆಂದೂ 
ತಿಳಿಯುವ. ನನಗೆ ಮುಂದಿನ ಒಂದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡನ್ನೂ ತೀರಿಸು 
ವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ನಾನು ಮುಂದಿನ ಒನ್ಮದೊಳಗೆ ಅರಸನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದರೆ, 
ಶತ್ಕೆಯಾಗಿ ತಿರುಗಬೇಕಾದ ಫಲವು ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಯುವದು. ಹೀಗೆ 
ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳು ಉಳಿಯುತ್ತ ಹೋಗುವವೋ, ಅವೇ ಸಂಚಿತ 

ರ್ಮಗಳೆನಿಸುವವು. ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಂಜಿತ 
ಕರ್ಮಗಳಾದರೂ ಆಅನಂತವೇ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಫಲೋನ್ಮುಖವಾಗಿರುವ 
ಕರ್ಮಗಳ ಒಟ್ಟು ಫಲವೆಂದು ನಮಗೆ ಒಂದೊಂದು ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ 
ವಾಗುವದು. ಹೀಗೆ ಈಗಿನ ಜನ್ಮವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವ ಸಂಚಿತಕರ್ಮ 
ಗಳೊಳಗಿನ ಯಾವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕರ್ಮಗಳಿರುವವೊ, ಅವಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮ 


ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಅವುಗಳ ಫಲವನ್ನು ನಾವು ಈ ಒನ್ನದಲ್ಲಿ ಅವಶವಾಗಿ 


ಉಣ್ಣ ಬೇಕಾದರೂ, ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೂಸದಾ/) ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಸೃತಂತ್ರವೇ ಇದೇ ವೆಂಬದು ಇದರಿಂದ ಸ ಷ್ಠ ವಾಗುತೈದೆ. 
ಅ ಜ| ಒಳ ಧ್ರ 


ಪುಟ ೧೨: ವೇದದ ಆಜ್ಲೆಯಿಲ್ಲದೆಯೇ ಮಾಡಿದ ಪಾರಲೌಕಿಕ 


2 
ಕರ್ಮವು ವೃರ್ಥವು. 

ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಬೇವಿಯು ಪೃತಿಕ್ಸಣಕ್ಕೂ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ ದುಃಖ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವದೆಂಬ ಮಾತು 
ನಿರ್ವಿವಾದವು. ಆದರೆ ಈ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ಕಿಗೂ, ದುಃಖಪರಿಹಾರಕ್ಕೂ 
ಸಾಧನಗಳಾವವು, ಎಂಬ ಪ 2ಶ್ನೈಯು ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಈ ಲೋಕದೊಳಗಿನ 
ಸುಖ-ಪ್ರಾಪ್ತಿ-ದುಃಖಪರಿಹಾರಕ ಸಾಧನಗಳೆಂದೂ, ಪರಲೋಕದೊಳಗಿನ 
ಸುಖ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ದುಃಖಪರಿಹಾರಕ ಸಾಧನಗಳೆಂದೂ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಶರವು. ಈ ಲೋಕದೊಳಗಿನ ಸಾಧನಗಳು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಪ್ರತೃಕ್ಷ ಅನು 
ಭವಕ್ಕೆ ಗೋಡರವಾಗುವಂತಹ ಮಾತು. ಉದಾ: ಇ.ಹಲೋಕಸುಖಕ್ಕೆ 


ಸರಿಶಿಷ್ಟ ಗಿ ರ್ಕಿ 


ದುಡ್ಮು ಆವಶ್ಚಕವೆ ೦ಬುವದು ಬಎಬ್ಬರಿಗೂ ತಿಳಿದ ಮಾತು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಡಳಿಯಾದಾಗ, 1 ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಕಾಸಿಕೊಳ್ಳೆಬೇ ಕು, ಅಥವಾ ಉಣ್ಣೆಯ 
ವಸ್ತ್ಯಗಳನ್ನು ಧರಿಸಬೇಳೆಂಬದಾದರೂ ಎಲ್ಲರೂ ತಿಳಿದ ವಿಷಯ, ಹೂವಿನ 
ಮಾಲೆ, ಚಂದನೆ, ಸ್ತ್ರೀ ಸೂರಲಾಸರಗಳು ಸುಖಸಾಧನಗಳು ಮತ್ತು 
ದು8ಬಖನಾಶಕಗಳು. ಹೀಗೆ ಪೃತ್ವಕ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಾವಾ 


ಗಿಯೇ ಗೊತ್ತಾಗಬಹುದಾದ ಐಹಿಕ ಸಾಧನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವೇದವು ಎಲ್ಲಿಯೂ 


ಲೇೀಜ ಮಾಡಿಲ. ಮಾಡುವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಎಲರೂ 
೧೧ ೧ ೧ ಚ್ಮ ನಿ 
ತಿಳಿದಿರುವರಾದುದರಿಂದ, ಅವುಗಳನ್ನು ತ? ಸೇಳಿ, ನಾನೇಕೆ 


ಡರ್ವಿತಡರ್ವಣ ಮಾಡಲಿ, ಎ೦ದು ತಿಳಿದು ವೇದವು ಈ ಬಗ್ಗೆ ಸುಮ್ಮ 
ನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಇಹಲೋಕದ ಬಗೆ ಆಯಿತು ಈ ಮಾತು, ಪರಲೋಕದ 


4 


ಸಂಗತಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅಸುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಿಗಲಾರದ ವಸ್ತುಗಳು. 
ಪರಲೋಕವನ್ನು, ಹ ಕ ಕ್ರವಾಗಿ ನೋಡಿದವರಾರು? ಇನ್ನು, ಪ್ರೈ ತ್ವಕ್ಪ್ನ 

ವಾದ ಗುರುತುಗಳಿಂದ 8 ಶಕ-ವಷ್ನೇ? ಆದರೆ ಇಂತಹ 'ಸುದಧ 

ವಾದ ಗುರುತುಗಳಾದರೂ ಯಾವೂ ನ. 565 ಊಹೆಯೂ 
ಅಲ್ಲಿ ಕುಂಟಿವೇ, ಮತ್ತು ಊಹಖೆಗೇನು ನಿಶ್ಚಿತ ತುದಿಮೊದಳುಗಳಿವೆಯೇ ? 
ಬರಿಯೆ ಊಹೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬಬ್ಲದಾದರೆ, ಬೇಕುಬೇಕಾದವರು 
ಬೇಕುಬೇಕಾದಂತೆ ಊಹಿಸಬಹುದು. ಒಂದೇ ಮಾತಿನ ಬಗ್ಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಬನರು ತೀರ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ತರ್ಕಮಾಡುತ್ತಿರುವದನು ಶೆ ನಾವು ಸಹಜ 
ವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಬೇರೆ 
ರೀತಿಯಂದಲೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಬ೦ತೆಯೇ ಐಹಿಕ ವಿ 
ವೇದವು ವಿಚಾರಮಾಡದೆ, ಪಾರಲೌಕಿಕ ಸಾಧನಗಳನ್ನಷ್ಟೆ ಕ ಅದುಮು ಲ 
ವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದಮೇಲೆ ಸರಲೋಕವ ಇಂತಿಂತಹದು, 
ಸ್ಪರ್ಗಸುಖಿಗಳು ಇ೦ಂತಿಂತಹವು, ನರಕದು8ಖಗಳು ಇಂತಿ೦ತಹವು, ಎ೦ಬ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟು, ಸ್ವರ್ಗಸುಖಗಳು ಬೇ ಕಾಗಿದ ರೆ ಇಂತಿಂತಹ 


ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರಿ, ನರಕ ದ.ಖಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದಿದ್ದರೆ 


೪೦ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಇಂತಿಂತಹ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಡಿರಿ, ಎಂದು ವೆ 
ದಿಂದ ಬುದ್ದಿವಾದವನ್ನು ಜೀಳುತ್ತ ದೆ. ಮತ್ತು ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಅದು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಕರಿನಿಕೊಳ ಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೆಳಗಿನ 
ಶ್ಲೋಕವು ಮಹತ್ವ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. 
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ಚರರಗ'ತ್ವಗ್ಗತ1 51 ತನಸ್ಟಳ!ತ! ಎ ತ್ರಜ್ಯತಿ | 
ಇಷ ಗಳ ಳಿತ ಕರಾ ಕಾಣರು ಶೇರ] ॥ 
ಹೀಗೆ ಐಹಿಕ ಸಾಧನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವೇದವು ಸುಮ್ಮನಾ। ರೂ 
ಐಹಿಕವಿಷಯಗಳಲನ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪೃವ್ನತ್ತಿಯು ಆಗುತ್ತ ಲೇ ರುತ್ತದೆ. 


ಲ್ರ 
ಪ್ರಿ 
ಟಾ ಬ್ಲಾ ಚ ಒಗ್ಗೆ ಯಾದರೂ ಬೇರಿ ಸುಪ್ನು ಸನದ ರೂ, ಚ್ಲಾನ 


( 
( 


ವೃತ್ತಿಯು " ಆಗಬಹುದ್ದೂ! ಬ೦ದು ಯಾರಾದರೂ ಕೇಳಬಹುದು. 
ಅದೂ ತಪ್ಪೆಂದು ಕರ್ಮವಾದಿಯ ಅಂಬೋಣ. ಪಾರಲೌಕಿಕ 
ಫಲವು ಸಿಕ ಬೇಕೆಂದು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆಲ್ಲ ವೇದದ ಆಧಾರ 
ಬಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಆ ಫಲವು ಸಿ ಸಿಕ್ಕೀತೇ ಹೊರತು ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡಿದ 
ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ವೈರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
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ಪುಟ ೧೩: -_. ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾಪದವು ಆವಶ್ಯಕವು. 


ವಾಕ್ಗುವ್ರ ಪ ಪದಗಳಿಂದಾಗುತ ಓದಷ್ಟೇ? ಸಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ದರ್ಪಣದಲ್ಲಿ "ವಾಕ್ಯ ೦ 
ಸ್ಥಾದ್ಲೋಗ್ಲತಾಕಾಂಕ್ಟಾಸತ್ತಿಯುಕ್ತಃ ಪದೋಜ್ಯ ಯಃ '' ( ೨-೧ ) 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ತೆ. ಅಭಿ ನಿಧಾವೃತ್ತಿ ಮಾತೃ ಠಾ ಎಂಬ ದೆ ;0ಥದಲ್ಲಿ' "ಸಾಕಾಂ 
ಕ್ಸಾಣಾಂಪ ಪದಾನಾಂ ಅನೇಕಾನಾಂ ಸಮೂಹೋ ವಾಕ.ವತ್‌ '' ಎಂದು 


1) 


ಹೇಳಿದೆ. " ವಾಕ್ಚಂ ಪದಸಮೂಹಃ ' ಎಂದು ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿಯೂ, 
"ವಾಕ್ಯ೦ ತ್ವಾಕಾಂಕ್ಟಾಯೋಗ್ಯತಾ ಸಂನಿಧಿಮತಾಂ ಪದಾನಾಂಸಮೂಹಃ8' 
ಎಂದು ತರ್ಕಭಾಷ್ಟೃದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. ಇದೆಲ್ಲದರ ಸಾರಾಂತವಿಷ್ಟೇ; 
ವಾಕ್ಯದೊಳಗಿನ ಪದಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದ್ದು, ಸಂಶಯ 

ಪರೀತ ಭಾವನೆಗಳು ಎ ಅರ್ಥವು ಪೂರ್ಣವಾಗುವಂತೆಯೂ 
ಯಾವ ಪದಗಳ ಸಮೂಹವು ವಿಷಯ ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದೋ ಅದೇ 
ವಾಕ್ಚವು. 
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೪೨ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ಇರುವದು ಕಂಡುಬರುವದು. ಆದುದರಿಂದ ಲೆಕ್ಕ್ವಣಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಪ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಆಯಾ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗುವ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವಂತೆ ಕಂಡರೂ, ಮೊಟ್ಟಿಮೊದಲು ನಾವು ಆ ಶಬ್ಧ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಕಲಿಯುವಾಗ ಆಯಾ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಯೇ 
ಕಲಿಯುತ್ತೇವೆ. ಕೂಸು ಹೊಸದಾಗಿ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕಲಿಯುವಾಗ ಏನು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ? ಹಿರಿಯರು ತಮ್ಮ ವೃವಹಾರವನ್ನು ಶಬ್ದಗಳ ಮೂಲಕ 
ನಡಿಸುತ್ಕಾರಷ್ಟೇ? ಕೂಸು ಆಗ ಅವರು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ವಿಧ್ಯರ್ಥಕ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ತುಲನೆಮಾಡಿ ಪರೀಕಿ ಸುವ ಮೂಲಕ, ಇಂತಹ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಇಂತಹ ಅರ್ಥವೆಂದು ನಿಶ್ಚ 

(ಗಾವ ಆನಯ '  « ಆಕಳವನ 
ಅಪನು ಆಕಳವನ್ನು ತರುತ್ತಾನೆ. ಆ ಹಿರಿಯನು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ " ಅಶ್ವಂ 
ಆನಯ ' ಎಂದೊಡನೆ ಅವನು ಕುದುರೆಯನ್ನು ತರುತ್ತಾನೆ. ಇದರ 
ಮೇಲಿಂದ "ಆನಯ ' ಎಂದರೆ « ತರುವದು ಎಂಬರ್ಥವನು ಆ ಕೂಸು 
ಕಲಿಯುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ " ಗಾಮಾನೆಯ ' ಮತ್ತು « ಗಾಂಬಧಾನ' 
ಎ೦ಬ ಹಿರಿಯನ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಅವುಗಳಿಗನುಸರಿಸಿ 
ಮಾಡುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿ, " ಗಾ೦' ಎಂದರೆ * ಆಕಳ'ವೆಂದು 
ಕೂಸು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತದೆ. ಇತ್ಯರ್ಥವೇನೆಂದರೆೊ ಪದಗಳು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೊ ತ 
ವಾಗಿ ಕಿಯೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸ.ವ ವಿಧ್ವರ್ಥಕ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬಟ್ಟಿರೆ ಅವಕ್ಕೆ 
ಏನೂ ಅರ್ಥವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಎಂತೆಯೇ ಪೃ್ರಭಾಕರರು ಹೇಳುವದೇನವೆಂದರೆ, 
ವಾಕ್ಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪದಗಳಿಗೆ ಸತಂತ್ರವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ತವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ, 
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ವಿಧ್ಧರ್ಥಕ ವಾಕೃದೊಳಗೆ ವ್ಯಾಕರಣದ ನಿಯಮಗಳಿಗನುಸರಿಸಿ ಅ 


ಓ 


ಬ್‌ 


ಈ 


ಗ 
[ ಹಿ 
( 
ಕ 
ತ್ತ 
ಕ್ವ 
2 
ಓ 
(9 
₹೬ 
ಸ್ವ 9 
6) 
» 
ಓ 


ಆಗಿ 


ಲ ನ ಕಾ 
ುನೊಬನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ರಾಗ್‌ 


ರಿ ಸಿ 
7೬ 


೩. 


ಈ 


ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಅವುಗಳಿಂದ ಆಯಾ ಅರ್ಥವು 
ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವರ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಅನ್ವಿತವಾದ 
ಅಥವಾ ಅನ್ವಿ ಶಾಭಿದಾನವಾದವೆಂದು ಹೆಸರು. 4 ಅನ್ಲಿತ'ವೆಂದರೆ "ವ್ಯಾಕ 
ರಣದ ನಿಯಮಗಳಿಗನುಸರಿನಿ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವ' ಎಂದು ಅರ್ಥವ್ರ. 
ಮತ್ತು ಅಭಿಧಾನ'ವೆಂದರೆ (ಅರ್ಥ'ವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಇದರ ಮೇಲಿಂದ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೪ 


ಅನ್ವಿತವಾದ ಅಥವಾ ಅನ್ವಿತಾ: ಭಿಧಾನವಾದವೆಂದರೆ ವ್ಯಾಕರಣದ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ನಿಯಮಗಳಿಗನುಸರಿಸಿ, ಒಂದೇ ವಾಕ್ಗದೊಳಗೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡಾಗ ಆ 
ಪದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವದೆಂದೂ, ಹಾಗೆ ಆ ವಾಕ್ಚವನ್ನೂ ಆ ವಾಕ್ಸದೊಳ 
ಸಹನ ಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಪದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲೆಂದೂ 
ಹೇಳುವವಾದವೆಂಬದು ಸುಲಭವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


ಇಇ 


ಹೀಗೆ ಪ್ರಭಾಕರರು  " ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾಪದವು 
ಅವಶ್ಚವಾಗಿ ॥ ಬೇಕು' ಎಂದಷ್ಟೆ | ಹೇಳದೆ, ಆ 1 ಕುರ್ಯಾತ್‌, 
ತ್ರಿಯೇತ, ಕರ್ತವ್ಯಂ ಭವೇತ್‌. ಸ್ಥಾದಿತಿಪಂಚಮಂ'' ಎಂದು ಮೊದಲಾದ 
ಐದರಠಲ್ಲೊಂದು ರೂಪವನ್ನೇ ಹೊಂದಿರಬೇಕಾಗುವ ದೆಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಇದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಅವರು ವೇದವೆನ್ಲ ಕರ್ಮಪರವೇ ಆಗಿರುವದೆಂದು 
ಅವರ” ಅಂಬೋಣವಿದೆ. . ಯಾಕೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬಲ್ಲದಾದ ಪೃತಿ 
ಯೊಂದು ವಾಕ್ಗ ವೂ ಅಸ್ನಪೃಮಾಣಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗದ ಹೊಸ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಸ ೂಡಬೇಕಬ್ಲವೇ? ವೇದದ ವಿಷಯವಂತೂ 
ಪಾರಲೌಕಿಕ ವತ ತರಜ ಮತ್ತು ದುಃಖನಾಶಕ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿಕೊಡುವದಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದಮೇಲೆ ಇಂತಿಂತಹ ಸುಖವನ್ನು ಬಯಸು 
ವವನು ಇಂತಿಂತಹ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು, ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ 
ವೇದವು ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ರ್ಮವನ್ನೇ ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಹಾಗೆ 
ಅನುಷ್ಕಾಸವನ್ನು ವಿಧಿಸದ ಯಾವ ವೇದವಾಕ್ಷವೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರ 


ದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಿಡೆ. 


ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ: ವೇದವೆಂದರೆ ಪದೆ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮೂಹವೇ ಸರಿ. ಆದರೆ ಪದಗಳು ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಸಂಬದ್ದವಾದ ಹೊರತು ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವಾಗಿ ವಸ್ಮುವನ್ನು ಬೋಧಿಸ 
ಉಾರವು. ಮತ್ತು ವಾಕ. "ವನ್ನು ಬಟ್ಟು ಅವು ಇರುವದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 
ವಾಕ. ಕ್ಯ್ಯಾದರೋ ಕ್ರಿಯಾಪದವು ಅವಶ- ಸೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬಹುದಾದ 
ವಾಕ್ಯವಂತೂ ಅನುಷ್ಕಾನಪರವಾದ ಕ್ರಿಯ ಖಾಪದದಿಂದಲೇ ಕೂಡಿಕೆೊಂಡಿರ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಹೀಗೆ ವೇದದೊಳಗಿನ ಪದಗಳಾಗಲಿ, ವಾಕ್ಳಗಳಾಗಲಿ 


ಡೆ ಎವಿ 
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ಕ ಅಭಯವರ್‌ ಬ ತ ಜಗಿಡೀಕವನಿ ಎ೦ಬ. ಮೂದಿಪಾಡಿ ವಾಕ್‌. ಗಳಲ್ಲಿ 
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ಕ್ರಿಯಾಪದವಿದ್ದುದೇ ಕಂಡುಒರುವದ್ದಒ, ಮುತ್ತು " ತತ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಟಿ " ಮೊದಲಾದ ವಾಕ ಗಳಲ್ಲಿ (ಅಸಿ, "ಅಸ್ತಿ' ಮೊದಲಾದ 
ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಿದ್ದ ರೂ, ಅವು ಅಲ್ಲಿ 'ಅಸಪೇತ್ಸಿ ಸವಾಗಿರುತ್ನ್ತವೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಅವ್ರ ಅನ್ಲಿ ಇ್ಲದಿದ್ದರೂ ನಷಿಯ.ವಐಂತಿದೆ. “ಅದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತ 

ಗಿನ ಇ೦ತಹ ಭಾಗಗಳೆಲ್ಲ ಬರೇ ಅರ್ಥೆವಾದವೆಂದು. ನಂಬಿ, ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ( ಮಾಡಬೇಕು, ಮಾಡತಕ್ಕದು , ಆಗಲ, ಅಗುತ್ತದೆ ' ಎಂ 
ಮೊದಲಾಗಿ ಅನುಷ್ಕಾ ಓನಿ ಕಮ್ಯಶಕಕಾಡರಿ ಕ ಮಾಜಿ 


ದ ಸ್ರ 
ಚರತ ಮಾತ್ರ ವೇದವ್ರ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬದು ಸರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದ 


ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದು ಪ್ರಭಾಕರರ ಪೂರ್ವಾಪ | ವಿರುತ್ತ 
ಬೆ ಸ ಸುರೇಶ ರಾಚಾರ್ಯರು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಸಂಗತಿ 
ಗಳನ್ನು ಚನ್ಸಾಗಿ ತಿಳಿ ದುಕೊಳ್ಳೆ ದಿದ್ದರೆ ಈ ಶ್ಲೋತದೊಳಗಿನ ಪೊರ್ವಪ್ಪದ 


ಮರ್ನವೇ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯ ಲ ಲಾತದೆಂದು ಸರುಗೆ ತೆಪೀಯಿತ 0% 
ಒಗ್ಗೆ ಇಷ್ಟು ಏಸ್ಮಾ ರವಾಗಿ ಬರೆಬದೇವೆ 
ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕುಮಾರಿಲನ ಪಕ್ಚದವರು ಹೇಳುವದೇ 
ನೆಂದರೆ: ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳ. ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರು 
ತ್ತವೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಿಯಾಪರವಾದ ಸಾತ ಕೂಡಿದ ವಾಕ್ಣಗೆ 
ಆಲೆ 


ಳೊಳಗಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುವದೆ ಹೇಳುವದು. ತಪ್ಪು, 
ರ್ವಸಾಮಾನ್ನ ವಾಗಿ ಗಳು ಹೊಸ ತೂ ಗಳ ಅರ್ಥವೆ ವನ್ನು ಪ್ರಾಭಾ 











೫ ಈ ಪೂರ್ವವಕ್ಷದ ಮಂಡನೆಗಾಗಿ ಸಂಕ್ಸೇಪ ಶಾರೀರಕದ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
೧೦೮೨೧೦೯ ಶ್ಲೋ ಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ, ಆದರ ಖಂಡನೆಗಾಗಿ ಅವೇ ಅಧತಸ್ಮಯದ 
ತಿ೪೦.೨೪೩ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 
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೪೬ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಮಮರಂ, ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳ ಸಿದವಸು ವನ್ನೇ ಪರಸು ದರೆಂದು 
ಒಡಂಬಡಲೇ ಬೇಕಾಗುವದು. 

ಪ್ರಾಭಾಕರರಿಗೆ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಕೊಡುವೆ. ಉತ್ತರದ 
ಸಾರವಿಷ್ಟೇ: ವಾಕ್ಣಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾವದವ್ರ ಅವಶ್ಚವಾ?ಿ ಬೇಕೆಂಬುವದು ನಮ 
ಸಮ್ಮತವೇ ಇದೆ. ಮತ್ತು ಅಸ್ಕಿ, ಅಸಿ, ಅಸ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯಾಪದ 
ಗಳು ವೇದಾಂತವಾಕ.ಗಳಲ್ಲಾದರೂ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಆ ವಾಕ್ಠ 
ಗಳನ್ನೋದಿದ ಮೇಲೆ ಮುಂದೆ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ 
ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳನ್ನೇ ಅಂಥಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ಆಅನ್ವಾಯವಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಕೃಮೋಪಸಂಹಾರ ಮೊದಲಾದ 
ಅಂಗಗಳಿಂದ ವೇದಾಂತದ ತಾತ್ಸರ್ಯಾರ್ಥವ್ರ ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಆಗಿರುವದೆಂಬದು. ಸ್ಮುಟವಾಗಿಯೇ ಸಿತ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದಮೇಲೆ, 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಗಗಳು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಬಿ ತ್ಬ ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗ 
ಲಾರವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. 


ಪುಟ: ೧೫ ಕರ್ಮಸಾದಧೃಫಲಗಳು ನಾಲ್ಕು. 


ಉತ್ಪತ್ತಿ, ವಿಕೃತಿ, ಆದ್ಮಿ, ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂಬವು. 

ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಕೊಡವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ--ಉತ್ಪತ್ತಿ. 

ಹಾಲಿನಿಂದ ಮೊಸರಾಗುತ್ತದೆ-- ವಿಕೃತಿ. 

ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಾನು ದೊರಕಿಸುತ್ತೇನೆ-- ಆಪ್ತಿ 

ಕನ್ನಡಿಯ ಮೇಲಿನ ದೂಳವನ್ನು ಒರಿಸಿದರೆ, ಮೋರೆಯು 

ಕಾಣಹತ್ತುತ್ತದೆ-- ಸಂಸ್ಕೃತಿ. 

ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿಕೃತಿಗಳು ಎಂದೂ ನಿತ್ಸವಾಗಲಾರವು; ಇನೊಡವೂ ನಿತ್ಸವಲ್ಲ, 

ಮೊಸರೂ ನಿತ್ಯವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಬ ವು ನಿತ್ಯವು. ಆದುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಬವು 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದಾದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಅಥವಾ ವಿಕೃತಿ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯೆ 
ವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನಿಷ್ಠಾರೂಪ ಮೋಕ್ಷ ವ್ರ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಆತ್ಮನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ, ಆದುದರಿಂದ ಆಪ್ತಿಯೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 


ಪರಿಶಿಷ, ೧ ೪೭ 


ಯಾಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಮದನ್ನು ಮಾತೃ ನಾವು ದೊರಕಿಸಬೇಕೆ 
ಸ್ಫುತ್ತೇವೆ. ಸಂಸ್ಥಾರ್ಯ ವಸ್ತುವಿಸೊಳ್ಳನ ದೋಷಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಹಾಕುವದರಿಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಮೊಸ ಗುಣಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸುವ 


೬26 


6 
ರಿಂದಾಗಲಿ ಸಂಸ್ತೃತಿಯು ಹುಟು ತೃದೆ. ಕನ್ನಡಿಯನ್ನು ಒರಿಸುವದು, 
ಅಥವಾ ಕಟ್ಟಿಗೆಯ ಗೊಂಬೆಗಳಿಗೆ ಬಣ್ಣ ಕೊಡುವದು. ಮೊದಲಾದವು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ಅದಶಿ ಬ ಹ್ಮನಳ್ಲಿ ದೋಷಗಳೂ ಕ 


ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಗುಣಗಳ ಆವಶ್ಲಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವಯಂ 
ಅಂತಮ ಉಳಿಲೆನ್ಲ 


ಅಜೆ 
ಲ ಓಂ 
ತೆ 


ಕರ್ಭದಿಂದಾಗತಕ್ಕ ಕಾರ್ಯಗಳು ಇವೇ ನಾಲು. ಆದುದರಿಂದ 


ಕ್‌ 5 
ಮೋಕ್ಸವ ಆ) ಕರ್ಮಸಾಧ್ಗ- ವಲ್ಲೆಂದರ್ಥ. ಶ್ರಿ ವಿಶೇಷ ಚಡರ್ಜಿಯು 


ಶಾಂಕರಬ್ರ ಹ _ಸೂತ್ರಭಾಷ, ದಲ್ಲಿ ( ೧-೧-೪) 
ಪಿದ್ಧಿಯ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫೩ನೆಯ ಶಕ್ಲೋಕವನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ. 


ಒಂದು ವೇಳೆ. ಮೋಕ್ಷವು ತೆಯ ಎಟಿ ಕೊಂಡರೂ, ಆದು 
ಒ೦ದು ಕರ್ಮದಿಂದಲೋ, ಏಬ್ಬ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೋ ಇಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು; ಒಂದೇ ಕರ್ಮದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗ.ವಂತಿದ್ದರೆ, ಕರ್ಮವಾ 
ಗಳು ಅದನ್ನೇ, ಪಾಪ, ಎಲ್ಲರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿಬಿಡಬಾರದೇ ? ಎಂದಶಿ 
ಅದೊಂದೇ ಕರ್ಮಮಾಡಿ ಎಲ್ಲರೂ ಮುಕ್ಕರಾಗಿ ಬಿಡಬಹುದು |! ಆದರೆ 
ಇ೦ತಹ ಕರ್ಮವನ್ನು ರ್ಮವಾದಿಯು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದು ಶಕ್ತ 
ಏದೆಯೇ? ಇನ್ನು, ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಮೋಕ್ಸವು್ರ 


ಹ. ೧, ಇ...ಶಿ೭೧೦ 


ಕ್ತಿ 


೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಃಸಿದ್ಧಿ 


ದೊರಕುವದು, ಎಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಅದೂ ತಪ್ಪೇ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಸ್ನ 
ವೆಂಬುವದು ಒಂದೇ ಫಲವು, ಫಲವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮ 
ವಾದರೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರಬೇಕಾಗುವದು. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಒಂದೊಂದೇ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದೇ ಫಲವಾದರೆ, ಒಂದೊಂದೇ ಫಲವಿದ ಫ್ಲಿ ಒಂದೊಂದೇ 
ಕರ್ಮವಿರಬೇಕೆಂಬದೂ ನ್ನಾಯಸಮ್ಮ ತವಾದ ಮಾತು. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವೆಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳು ಕೂಡಿ ಒಂದೇ ಕರ್ಮವಾಗಿರುವವೆಂದು ಹೇಳೆ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಕರ್ಮವಾದಿಯು ಅವಲಂಬಿಸುವ ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದೇ ಫಲವನು 


ಸ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದಾರೆ 


ಲ 


ಪುಟ ೧೬: ಪಾರಿಶೇಷ್ಯನ್ಯಾಯ. 

ಕರ್ಮಕಾಂಡದೊಳಗೆ ಶೆಲವೆಡೆಗೆ ಕಮರಗಳಿಗೆ ಫಲಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಬ್ಹಾರೆ; ಕೆಲವೆಡೆಗೆ ತಿಳಿಸಿ, ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ತೇಕ 
ವಾಡ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲವೋ, ಅಂಥಲ್ಲಿ ಆ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಫಲವಾವುದೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತೆ ಜೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಬೈವಿಿನಿ ಮಹ 
ರ್ಷಿಗಳು ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರತ್ಥೇಕವಾದ, ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಫಲವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ರಿಲ್ಲವೋ, 
'ಅಂತಹ ಕರ್ಮೂಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸ್ನರ್ಗವೆಂಬುದೇ ಫಲವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಇದಕ್ಕೆ "ಪಾರಿಶೇಷ್ಣ ನ್ಹಾಯ'ವೆಂದು ಸರು. ಎಂದರೆ ಫಲವು ಹೇಳ 
ಲೃಡದಿರುವ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆಲ್ಲ (ಇವೇ ಪರಿಶೇಷ ಕರ್ಮಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯ್ಲ 
ಖಹುದು.) ನಿರಪದವಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗವೇ ಫಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೪5 


ಸ 


ತ 


ಕರ್ಮವಾದಿಯು ಈ ನ್ಯಾಯದ ಆಧಾರದಿಂದ ಹೀಗೆ ವಾದಿಸ 
`ಬಹುದು; ಕೆಲವು ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಫಲವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ; ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲವು ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಟ್ಟಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ ಕರ್ಮವೇ 
ಮೋಕ್ಬಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದರೆ ಇದೂ ತಪ್ಪಾದುದೆಂದೇ 
೬ನೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೪೯ 


ಪುಟ ೧೭:-- ಅತ್ತೆಯ ಇಣ ದೊಡ್ಡಿಸ್ತಿಕೆ. 

ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ತೆ ಸೊಸೆಯರು ಇರುವರು. ಛಿಕ್ಸ್ನುಕನೊಬ್ಬನು 
ಬಾಗಿರಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. ಸೊಸೆಯು ಅಲ್ಲಿಯೋ ಕಸಗೂಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. 
ಅವಳು ಅತ್ತೆಯನ್ನು ಕೇಳದೆ ತಾನೇ "ಅಪ್ಪಾ, ಈಗ ಏನೂ ಇಲ್ಲ; ಮುಂಡಕ್ಕೆ 
ಸಾಗು' ಎಂದು ಹೇಳಿಬಿಡುವಳು. ಆದರೆ ಮನೆಯೊಳಗೆ ತಾನೇ ಡೂ 
ಇದುದರಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ಕೇಳದೆ ಸೊಸೆಯು ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದುದು ಅತ್ಮೆಯ 
ಮನಸಿಗೆ ಬರುವದ್ದ ಆಕೆಯು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ಭಿಕ್ಟುಕನನ್ನು ತಿರುಗಿ 
ಕರೆದು, "ಅಪ್ಪಾ, ಏನೂ ಇಲ್ಲ; ಮುಂದೆ ಸಾಗು' ಓಜ. ಮತ್ತೆ ಇತ 
ತಾನು ಹೇಳಿ, ತನ್ನ ಹಿರಿಯತನವನ್ನು ತೋರಿಸುವಳು. 


ಈಾ 


ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ತೆಯ ಮಾತು ನಿರರ್ಥಕವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ದುರಭಿಮೂನೆ 


ಎ 


ದಿಂದ ಕೇವಲ ತ ತನ್ನ ದೊಡಿ ಸ್ಥಿಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ 
ಮತ್ತೆ ಇಲದ ಕೆಜಸವನ್ನು ಮಾಡಿ ತ. ಪೃಳಾದಳು. ಹಾಗೆಯೇ, ಕೆಳಗೆ 
ನು ಹೇಳಲೆ ಸುವದೆಂದರೆ, ಆ 
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ಪುಟ ೧೯: ನೊದಲೇ ಹಿತಾಹಿತಗಳಿಗಾಗಿ ತೊಳಲುತ್ತಿರುವವರಿಗೆ. 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಬೇವಿಯು ತನಗೆ ನ ಸಸಪಾ ದ.ಃ8ಖ 
ವಾಗಬಾರದೆಂದೂ ಯತ್ನಿ ಸೃತ್ತಿರುತ್ತದೆ. * ಸುಟಕ್ನಾಗಿ ಯತ್ರ ಮಾಡು '' 
ದುಃಖ ಖವನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ಎಂದು ಬಾರೂ ಜಾರಿಗೂ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಬುದಿಿಹೀನವಾದ ಪಶುಗಳೂ ಸಹ ಈ ತೆಲಸದನ್ಲಿ ಸಹಜ 
' ವಾಗಿಯೇ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಎಂದರೆ ಈ ವೃತ್ತಿಯು ನಸೈಸರ್ಗಿಕವೇ 
ವಿನಾ ಮನುಷ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಹಸಿವು ಇದಲ್ಲ. 


ಆದುದರಿಂದ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ ವಾದರೂ ಈ ಮಾತನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಗೆಂಬು 
ಸಮಂಜಸವೇ ಕಳಗೆ ಒಂನೆಯ ತೊ ಕ ನೋಡಿ2. ) 


ಇನ್ನು ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿ-ದುಃಖ ತ್ತ ಅತ್ತಾ ಐಹಿಕ 
ವೆಂದೂ ಪಾಠಶೌಕಿಕವೆಂದೂ ಎರಡು ತೆರನಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವೇದವು 
ಪಾರಲೌಕಿಕ ಸಾಧನಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಮಾತ್ರ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ೧೬ನೆಯ 


೫೦ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಶ್ಲೋಕದ ಟಿಪ್ಪಣಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಪಾರಲೌಕಿಕ ಸುಖಕ್ಕಾ! ತಾವಾ: 
ಗಿಯೇ ( ವೇದಾಜ್ಞಿ ಯಂದಲ್ಲ. ) ತೊಳಲುತ್ತಿರುವವರಿಗೆ ವೇದವು ಕರುಣೆ 
ಯಂದ, ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ತಾಯಯು ಹೇಳುವಂತೆ ಬುದ್ಧಿವಾದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ 
""ಅಪ್ಪಗಳಿರಾ'' ಸುಖದಾಶೆಗೆ ಮರುಳಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಿಕ್ಕ ಸಿಕ್ಕ 

ಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ದೀಪದ ಹುಳದಂತೆ ತ. ದುಃಖಕೆ 


ತುತ್ತಾಗುವಿರಿ. ಹಾಗೆ ವಾಾಡಬೇಡಿರಿ. ನಿಮಗೆ ಈ ಸುಖವೇ ಬೇಕಾಗಿದ ರೆ 


ಬ 
ಧೆ 


4 


ನಾನು ಹೇಳುವ ದಾರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿಯರಿ'' ಎಂಬುದು ವೇದದ ಸಲಹೆಯು. 
ಇದಿಷ್ಟೇ ವೇದದ ಕೆಲಸವು. ನೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿಯೇ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ರಿ, ಅನಿಷ್ಟ 
ಪರಿಹಾರಗಳಿಗಾ! ಹರಿದಾಡುತ್ತಿರುವ ಜನರಿಗೆ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಸುಖಸಾಧನ 
ಗಳನ್ನೂ, ದುಃಖನಾಶಕ ಉಊಪಾಯಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದೇ ವೇದದ 
ಮುಖ ಸ ಹೇತುವು. ಎ ರಷ್ಟ | ರಿಂದಲೇ ವೇದವು " ಪಾರಲ್‌ಕಿಕ ಸುಖಗಳು 
ಉತ್ತಮವಾದುವ. ನೀವು ಅವುಗಳ ಬೆನುು ಸ್ಸ ಹತ್ತಿರಿ, ಹ ಅದರಿಂದ 
ಕಲ್ಲಾಣವಾಗುವದು. ಅದರಿಂದಲೇ ನಿಮ್ಮ ಉದ್ರಾರವು '' ಹಂಗು 
ಯಾರೂ ತಿಳಿಯತಕ.ದ ಲ. ಸ ತ ಸುಖ 


ಅನಿಷ್ಠವೆಂದೂ, ರವರ ತ್ತಾ-ಜ.ವೆಂದೂ ಡು ಲವೆಡೆಗೆ 
ಕಂರೋಕ್ಕ ವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ ಆ 
ಖವ್ರ, ಆದು ನಮಗೆ ಬೇಳೇಬೇಕು ಎಂದು ತಿಳೆದ ಆಬ್ಲಾನಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
« ಹಾಗಾದರೆ, ನಣನು ತೀೇಳುವ ಉಪಾ ಗು ಟಾ ದರೂ ಕೈ ಕೊಳ್ಳೆ, 
ಸುಮ್ಮನೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಆಡ್ಮವಾರೀ ಹಿಡಿದು ದ ಭಿ ವಿಶ್ರಿ?” ವಂದಿಷೇ 
ವೇದವು ಹೇಳು ತೃದೆ. 


೫೧ 
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ಇಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲಡುತ್ತಿರುವ ಬ್ಹಾನವು ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ನವು; ಇಂತಹ. 

ಉಬಭಾ ಬಾಣಾ ತ್ರಾ 9 ಷ್‌ ಇ ರ್ಳ ಸ 
ಬ್ಯಾನಾಭಾಸವಲ್ಲ,. *ಮೂಢ' ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ರ್ಮಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಿರೆ 
ಲಾರದೆಂಬದು ನಿರ್ವಿವಾದವು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಇಂತಹ ಶಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯದೃ್ಧವಿನಾ ಕರ್ಮವಾಗುವದೇ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕಳ್ಳ ನಂತೆ ಕಾಣುವದು 
ಕಛ ನಲವೆಂದೂ, ಅದು ಕಂಬಮಾತ್ರವಾಗಿರುವದೆಂದೂ ಜ್ಲ್ರಾನವಾದೊಡನೆ, 
ನ ತ ನ 
ಆದರಿಂದ ಓಡಿಹೋಗಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯು ಹೇಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲವೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದ ನಿಜವಾದ ಬ್ವಾನವಾದೊಡನೆ ಮನುಷ್ಯನು 
ಕರ್ಮನಿವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಪ್ರಟ ೩೬: ವಾಕ್ಯದಿಂದಾಗುವ ಜ್ಞಾನ. 


ವಾಕ್ಗಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಯಾವ ತೆರನಾಗಿಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ 
ನಮ್ಮ ದರ್ಶನಕಾರರಲ್ಲಿ ಐಕಮತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯದೊಳಗೆ ಆಧುನಿಕ 
ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಲ್ಲ ( 101೧1೩1೪) ಶೂಡ ಈ ಬಗ್ಗೆ ತೀರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಯಾದ ಅಭಪ್ರಾಯಗಳಿರುವವೆಂಬದನ್ಳು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು 
ಈಗಿನ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ 1೧% ೦! 07೧)೦೫151078 
ಎ೦ಬ ತಲೆಬರಹದ ಕೆಳಗೆ ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಈಗ 
ವಿವರಿಸುತ್ತ ಕೂಡುವದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಕುತೂಹಲವುಳ್ಳ ವರು ಈಗಿನ. 
ಯಾವದಾದರೂ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಪುಸ್ತೆಕವನ್ನೋದಬೇಕು. ನೈ. ಸಿ. ಕಾರರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ವಿಷಯವನ್ನಿಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿ 
ಸುವದು ಸರಿಯಾಗಬಹುದು. 

ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವು ಎರಡು ರೀತಿಯದಾಗಿ. 
ರುವದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು; ಒಂದು (೧) ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವದು, 
ಇನ್ನೊಂದು (೨) ಸಂಸರ್ಗವನ್ನು ಹೇಳುವದು. ನೈ. ಸಿ.ಯ ಮೇಲಿನ 
ಚಂದಿಕೆಯೆ೦ಬ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ. 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ, ಕರ್ಮ, ಕ್ರಿಯಾಪದೆ. 
ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿರುವವಷ್ಟೇ ? ಇವುಗಳಿಂದ ಬೋಧವಾಗುವ ಬೇರೆ. 
ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥ ಅಥವಾ ವಸ್ತುಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿರುವವೆಂದು ಯಾವ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೫ಷ್ಟಿ 


ವಾಕ್ದವ್ರ ತೋ ಸವರ ಆ ವಾಕ್ಚದ ಅರ್ಥವು ಭೇದವೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದು ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ನಡುವೆ ಬೇದವಿರುವೆದೆಂಬ 

ನ್ಸು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾ: "ರಾಮನು ರಾವಣನ ಶಿರವನ್ನು ಬಾಣ 
ದಿಂದ ಕತ್ಕರಿಸಿದನು ' ಎಂಬ ವಾ ಕ್ಲವನ್ನು ತೆಗೆದು ಕೊಳು ವ. ಇಳಿ ರಾಮ, 
ರಾವಣ, ಶಿರ, ಬಾಣ ಅಪರಾದ ಸಹಧಿರಗಳಕ್ಕಿ ಬೇಕೆ 
ವೆಂಬದು ಈ ವಾಕ್ಗದಿಂದ ನಮಗೆ ಸ್ಪಷ _ಪ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಬೇರೆಬೇರೆ ವಿಭಕ್ಕಿಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ಇ.ದ ರೂ, ಅವ್ಲ 


೧ 


ಒಂದೇ ಸುಬೋಧವಾದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 18 
ಆದರೂ ಆ ವಾಕ. 'ದೊಳಗಿನ ಪದಗಳೆಲ ಕೂಡಿ, ಸೆ ಆ ನಚೂಗಳ 


೧ಿಗಿ 


ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಎಂಗ ತೋರಿಸುವದಿಲ್ಲ - ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಾಕ ದ ಅರ್ಥವ 


ತನ 


ಭೇದಸಂಒಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸುವದಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತೆ ಚೆ 


ಸ 
ಒಂದು ವಿಧ 
ವಾಗುವದು ಶಕ್ಕ ವಿದೆ ಉದಾ: (ಅದು ಸುಂದರವಾದ, ಸುವಾಸಿಕವಾದ. 
ಗುಲಾಬೀ ಹೂ ' ಎಂಬ ವಾಕ. ದೊಳಗಿನ ಪದಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿದ್ದರೂ, 
ಅವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ವಸ್ಕುವಿಗೇ ೇ ಮಾತ್ರ ಸಂಒಂಧಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ಪದಗಳ ನಡುವೆ. (ಸಂಸರ್ಗ'ವೆಂದರೆ ಕೂಡುವಿಳೆಯಿದೆಬೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಇದು ಸಂಸರ್ಗಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ಕಾರೆ. ಹೀಗೆ ನಾವು ನಮ, ಮ್ಲವಹಾರದೊಳಗಿನ ಬೇಕಾದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ, ಅದರ ಅರ್ಥವು ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೂ ಒಂದು. 
ಇರಲೇಬೇಕು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಾಕ. -ದೊಳಗಿನ ಪದಗಳೂ 
ಭೇದಸಂಬಂ ಧವನ್ನಾಗಳಿ, ಅಭೇದಸಂಬಂಧವನ್ನಾ ವ ತೋರಿಸಲೇಬೇಕ:. 
ಇವುಗಳ ಹೊರತು ನಿರಡನೆಯ ಅರ್ಥವೇ ಶ 


ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ ವಾಗಿ ವಾಳದ ಅರ್ಥವು ಇನೂ 


ಸ 


ಆದರೆ ಈ ಶಬ್ಬಗಳ ಈ ಅರ್ಥಗಳು ನೈ. ಸಿ. ಕಾರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿರು. 
ವಂತೆ ತೋರುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಪ್ರೊ. ಸಾ | ಅಭಿಪ್ರಾಯಒಡು 
ತ್ತಾರೆ. ಭೇದ ಮತ್ತು ಸಂಸರ್ಗಶಬ್ರಗಳು ವ್ಯಾಕರಣಮಹಾಭಾಷ್ಟು 


ಹಾಗೂ ಶಾಬರಭಾಷ್ಯಗಳಂತಹ ಪ್ತಾ ಚೀನ ಗ್ರ ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದು, ಅಲ್ಲಿ 


೫೪ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಆ ಶಬ್ದಗಳು ಈ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಪ್ರೊ. 
ಹಿರಿಯಣ್ಣನವರ ಅಂಬೋಣವಿದೆ. ನೈ. ಸಿ. ಯೊಳಗೆ ೩ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಡ 
೨೬ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿಯಫ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಶ 

ಎದ್ದು, ಅಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಸುರೇಶ್ರರಾಚಾರ್ಯರು, ಚಂದ್ರಿಕೆಯ ಅರ್ಥ ಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಅವುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರ ಎವರೆಂದು ನಿಶ ಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಹೇಳಲಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದೆಂದು ಆ ಪಂಡಿತರ ಆಶಯವದೆ. ಹಾಗಾದರೆ 
ಸುರೇಶ್ವ ರರು ಆ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂದು "ವಾಚಕರು ಇ ಖಃ ಆದರೆ ಆ ಸಶ್ಪಿ 
ವಂತೆ ಉತ್ಕರಕೊಡಬೇಕಾದರೈೆ ದೊಡ ಪ್ರಬಂಧ 
ವುತಿರುವದರಿಂದ, ಇಳಿ ಅದರ ಗೊಂದೂಸೆ. ಬೀಳದಿರುವದೇ ಒಳೆ ಶು. 


ಹ ಮಾ ಶೊ 6 ೪) 4 ಎ ತ ಕೆ 
ಅದರಿಂದ ವಾಜಕರ ತಲೆಯೂ ಗೊಂದಬತೆ. ಬೀಳಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ 


ಳಿ 


ಚಂದ್ರಿಕಾರರು ಕೊಟ್ಟಿ ತಗ ಯರ್ಥಗಳನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳ್ತಿ, 
ಡೆ 


ಮುಂದೆ ಸಾಗುವದು ಉಜಚಿತವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವೂ ನಿ 
ಒಂದು ಆಗಿರಲೇಬೇಕೆಂಬದು ಅದ್ರೆ -ತಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಬ. ಅವರು 
ಅಖಂಡಃರ್ಥವೆಂಬ ವಾಕ್ನಾರ್ಥದ ಮೂರನೆಯ ಜಟಾ 


ಆ 
ತ್ತಾರೆ, ಚು ಸಸ ವಾಕ್ಯಗಳು ಭೇದವನಾ ಗಳಿ, ಸ೦ 


ಕ್ರ ಜಾ ಜ್‌ ಕೆಂದ ಕಣ ಹೊರತಾಗಿ ವಾಕ್ವಾರ್ಥದ 
ಬೇರೆ ಪದ್ದತಿಯೇ ನ (( ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದೆಂದು: ಅವರ 
ಅಂಬೋಣವಿದೆ. ಸಹಾ ಡನ ಜನು? ಎಂಟ ವಾಕ್ತವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವ ವೆ. ವಿಶಿಷ್ಠ ವಾದ ದೇಶ, ಕಾಲ, ಅವಸ್ಸೈ ಮೊದಲಾದವುಗಳೊಳಗೆ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ ಯಾವನೊಬ್ಬ ಮನುಷನು ನಮಗೆ ಈಗ ದಟ್ಟ 
“ಯಾದನೆಂದಶೆ, ಆಗ ನಾವು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಗ ವದು. ಈ ವಾಕ್ಯವು ಭೆ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ತಗ ತಾ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂಬವೇ ಇಲ್ಲ. ಅದರಂತೆಯೇ ಇದು ಸಂಸರ್ಗಸಂಬಂಧವನ್ನ್ಮೂ 
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ವೇದಾಂತ ಮಹಾವಾಕೃಜನ್ಯಬ್ಹಾಗುವ ಮೊದಲೇ ಬೇಕಾಗುವದ್ಯೋೊ 
ನಂತರದಲ್ಲಿ ಬೇಕಾಗುವದೋ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ಅದ್ರೈೈತಿಗಳಿಗೂ ಉಳಿ 
ದವರಿಗೂ ಭೇದವಿರುವದೆಂದೂ ನಾವು ಅನ್ಲಿ ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ಇನ್ನು ಈಗೆ 
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ಸೂತದಲ್ಲಿ ಧ್ಹಾಸವೆಂದರೇನೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. " ತತ್ರಪೃತ್ಯಯೈಕ 
ತಾನತಾ ಧ್ಹಾನ೦' ಎಂಬದು ಆ ಸೂತ್ರವು. ಹೃದಯ ಮೊದಲಾದ ದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ಬೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಈಳ್ರಿಸ್ಕಿ ಆ ಸೀಯವಾದ 
ಮೂರ್ತಿಗಳ ಆಕಾರದಯೇ ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ನಿನ್ಲಿಸಬೇಕು. ಎಂದರೆ 
ಅಂತಃಕರಣದ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಆ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಹೂರತಾ! ಎರಡನೆಯ 
ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಕಡೆಗೂ ಹೊರಳಿ 
ಬಗ್ಗೆಯೇ ಮಾತ; ಇರುವ ಆಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಗಳ ಪ್ರವಾಹವೇ ಥ್ಲಾನವೆಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಪ)ವಾಹವೆನ್ನುವ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ-- ದೇವರಲ್ಲಿ ಕೀನ 
ವಾಗಿರುವ ನಮ್ಮ ವೃತ್ತಿಗಳ ನಡುವೆ, ಉಳಿದ ಯಾವದೇ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
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ಲೃಡುತ್ತದೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ... ನಮ್ಮ ವ್ಹವಹಾರಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದರೆ ನಾವು ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನಾಶಕ್ಕಿಯಿಂದ ಇಷ್ಟದೇವತೆಯ ಮೂರ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಮುಷಸಿನೊಳಗೆ ಶಲ್ಪಿಸಿ, ಅದನ್ನೇ ನೋಡುತ, ಅಥವಾ ಚಿಂತಿಸುತ್ತ 
ಕ.ಡುವದೇ ಧ್ವಾ.ನವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದರಿಂದ ಇದು ಮಾನಸಿಕ 
ಕ್ರಿಯೆಯೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. * 

5 ಶಠ್ರೀಮದ್ಭಾಗವಕದ ವಳಾದಶ ಸ್ಮಂಧದ ಗಿಳನೆಯ ಅಧಸ್ಮಾಯದೊಳಿಗೆ ೩೨-೪೬ರ. 
ವರೆಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದನ್ನುು ವಿವರಿಸಿದೆ 
ವಾಚಕರು ಅದನ್ನು ಅವಶಕೃವಾಗಿ ಓದಬೇಕು. 
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ಪರಿಶಿಷ ಟೆ ೫೯೯ 


ವಿಪರೀತವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದೆೇೇವೆ. ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ತತ_ಸಾಕ್ಸಾ 
ತ್ಥಾರಕ್ಕೆ ಅಡ್ಮಿ ಯಾಗಿರುವದು. ಆದುದರಿಂದ ಅನಾತ್ಮದ ಬಗೆ ಇರು 
ಐಂತಹ ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೂಡೆದಟು ವದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ಢಾ. 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುವದು. ಅರ್ಥಾತ್‌, ಇ ಧಾ.ನವೆಂದರೆ ಆತ್ಮಸ ರೂಪವನ್ನು 


ಕ್ತ 
ಲ್ಕ 
ಚ 


(ಶಿ ನ ತ್‌ ಬ 
೯ ಠಂ ಲ ೩ 
ಚ ಜಾನ ಉಪನಿಷದ್ಮ ಡನಗಳನ ನಲ್ಬೊ ಯುಕ್ತಿಗಳ ನ್ಮೂ ಪ್ರನಃ ಪ್ರನಃ 
ಲ.) ಊ 
ಇಸಾ ಅ ಆಲ ಸ ಸ 
ಜಿ೦ತಿಸುತ್ತಿರುವದೇ ಸರಿ. ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಬುದಿಯ 
ಕಾಲ್‌ ಒಂ 6 


6 ಕುವ ಔಚ ಟ್‌ 2 
ಸ್ಟ ಕ 


ಏಕಾಗ್ರತೆಯು ಬೆಳೆದು, ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಮಹಾವಾಕ್ಗವ 
ವ್ರಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಧ್ಹಾಸವ್ರ 
ವಾಗುವ ಮೊದಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಪಂಚಡದಶೀ ೯ನೆಯ ಪ್ರಕರಣ 

೪ ಮತ್ತು ೧೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳು, ಹಾಗೂ ನೈ. ಸಿ. ಯ ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ 


ಯದ ೯ಂನೆಯ ಶ್ಲೋಕ. ) 


ಹ ಡ್‌್‌ ಅರಾಚಿರ ಆಜ ಊತ 
ಮಹಾವಾಕಜನ-ಬಾ ಸ್‌ 
ಕೌ ಸ ಕ್‌ೆ 


ಹೀಗೆ ಧ್ವಾ.ನವೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ 
ನ 


ಚಿಂತಿಸುವರೆಂದೂ, ಅದು ಜ್‌ ೇೀಪದೇಶದ ಪೂರ್ವ ದಕ್ಷಿಯೆ. 


ದ್‌ೆ. ದಿಂದ ಜ್‌ 


ಬೇಕೆಂದೂ ಸಿದ ಪೌಿರಕಾಪುಿತ ಲಃ ಅದರೆ ಈ ಠ ಗ ಸವಮ ಒಳಳ | | ಳು 


ತೆ ಆಚಾಚ ಅಲೆ ಗ ೬ ಇಟ್ಟೆ 
ಜ್‌ *ವಧಿಗಳ್ಳು ಎದುವವೇ? ಜಪತ ಜ್ರ 
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ಆದರೆ 2 ತ ಕ್ಸ. 'ಫತ್ಯ, ಕಿ ತೊಂಡೇ ಧ್ವಾಸವನ್ನು 
ಮಾಡುವದು ಶಕ್ಕವಿರುವದರಿಂದ, ಅವನು *ುಳಿತೇ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದೂ, ಆದರೆ ಸಗುಣೋಪಾಸಕನಿಗೆ ಕೂಡೆ ವಿ ಪ್ಪವಾದೆ ದೇಶ್ಮ 
ಕಾಲಗಳು ಥ್ವಾನಕ್ಕಾಗಿ ಅವಶ್ಚವಿಲ್ಲೆ ದೂ ಅಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು. 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ೧೧ನೆಯ ಸೂತ್ರವು "ಬುತ್ರ 
ಏಕಾಗೃ್ರತಾ ತತ್ತ ಆವಿಕೇಷಾತ್‌' ಎ೦ದು ಇದೆ. ಎಂದರೆ ಉಪಾಸಕನಿ 


4 ಅಾಟೆ 


'ಯಾವ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಏಕಾಗ್ರತೆಯಾಗು 

ವಂತೆ ಇರುವದೋ, ಅದೇ ದೇಶಕಾಲಗಳು ವಿಹಿಶವೆಂದು ತಿಳೆಯಬೇಕು; 
ಆ ಬಗ್ಗೆ ನಿಯಮವೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣವೇನಂದರೆ ಏಕಾಗ್ಯೈತೆ 
`ಯಾಗಬೇಕೆಂಬದೇ ಉಪಾಸನೆಯ ಉದ್ದೇಶವಿರುತ್ತದೆ. ಎಂಡು ಅದರ 
ಅರ್ಥವಾಗುವಡು. ಐಂದ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮಜಿಚ್ಲಾಸೆಯಿದ ವನಂತೂ 
ಈ ತರದ ಯಾವದೇ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲೆಂದು 
ಬೇರೆ ಹೇಳುವ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮಂತ್ರ, ಜಪ ಮತ್ತು 
'ಮೂರ್ತಿಧ್ಧಾನಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಈ ನಿಯಮಗಳು ಆವಶ್ಚಕವು. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ನಿಯಮಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ವೇಡಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಒಪಿಸದಿದ್ದರೆ ಅದರಿಂದ ಹಿತ 
ವಾಗುವ ಬದಲಾಗಿ ಅಹಿತವೇ ಆಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಹಸಿದ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ "ನೀನು ಇದೇ ಕ್ರಮದಿಂದ ಊಟಮಾಡಬೇಕೆಂ' ದು ಹೇಳು 
ಭದ್ರ ಹೇಗೆ ನಿರರ್ಥಕವಾಗುವದೋ (ಯಾಕೆಂದರೆ ಹೇಗೆ ಉಂಡರೂ ಸರ್ಫಿ, 
`ಅದರಿಂದ ಅವನ ಹೊಟ್ಟೆಯು ತುಂಬುತ್ತದೆಯೆಂಬ ಫಲವು ಪ ತೃಕ್ಸ ವಾಗಿ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ), ಹಾಗೆಯೇ ವಿಪರೀತವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು 
ನಮಗೆ ತತ್ತ್ವಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಬರುತ್ತಿರುವದರಿಂದ, 
ಅದನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ಒಯಿಸಬೇಕು; ಅದಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕ್ರಮವನ್ನೇ 
ಅನುಸರಿಸುವ ಕಾರಣವೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲೆಂದು ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ( ಪಂಡದಶೀ ೩ ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ೧೧೩ ದಿಂದ 
'೧೧೮ ರ ವರೆಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ) ಸಾರಾಂಶವೇನಂದರೆ-.. 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸುವ್ರ ದೇಶ, ಕಾಲ, ಆಸನ, ನ್ಯಾಸ ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಬೀಳದೆ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಚಿಂತನೆಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. ಏಲ್ಲಿ, 
'ಯಾವಾಗ ಯಾವ ಸ್ತಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮನಸಿನ ಏಕಾಗ್ರತೆಯಾಗುವಂತಿರುವದೋ 
ಆಗ ಕೂಡಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮಾಡುತ್ತ 
ಹೋಗುವದರಿಂದ ಅನಾತ್ಮದ ಮೇಲಿನ ನಮ್ಮ ಮೋಹವು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ 
'ಮಿದ್ದಿಯ ಏಕಾಗ್ರತೆಯು ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ ಮಹಾ 
-ವಾಕ್ಗರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಮೋಕ್ಬ್ಚವು ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೬೧ 


ಪುಟ ೪೫: ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಕರ್ಮ. 


"ತತ್ರ ಉಪಯುಕ್ತ ಸಂಸ್ಥಾರಂ ಪೃತಿಪತ್ತಿಕರ್ಮ'।! (ಉಪಯು 
ಶಕ್ರಸ್ಯ ಆರೇರ್ಣಕರಸ್ಯ ದ್ರವೃಸ್ಥ್ಯ ವಿಹಿತದೇಕೇ ಪ್ರಶ್ಲೇಪಃ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ'ರಿತಿ 
“ಲಕ್ಷ್ಮಣಾತ್‌ |! ಮೀಮಾಂಸಾ ಪರಿಭಾಷಾ. ಪಫುಟಿ ೧೨. 
ಎ೦ದರೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ಕವಾದೆ ದ್ರವ್ಣಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ 
ಒಯ್ದು ನದೀ, ಸರೋವರ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಗೆಯುವದು ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ 
ಕರ್ಮವು. ಅಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ದೃಮ್ಯಗಳ ಮುಖ್ಯ ಶೆೇಲಸವು 
ಮುಗಿದು ಹೋಗಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾ: ಶಾ ದೃದಲ್ಲಿ ಎಳ್ಳು, ದರ್ಭ, ಹಿಂಡ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಸರಿಯಾಗಿ, ಮುಖ್ಯರೀತಿಯಿಂದ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಿಂದ ಆಗಬೇಕಾದ ಕೆಲಸವೇನೂ ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಶ್ರಾದ್ಧ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಆ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡ 
ಬೇಕೋ, ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹೊರಡುವದು. ಅದನೆ ಆವುಗಳನ್ನು 
ಅನ್ಲಿಯೇ ಚಲ್ಲಿ ಬಿಡಬಾರದು. ಅವುಗಳನ್ನು ಎರಡನೆಯವರು ತುಳಿದಾಡಿ 
ಅಪವಿತ್ರ ಮಾಡಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ನದಿಯಕ್ಲಿ ಒಯ್ದು 
'ಡಜಲ್ಲಬೇಕು ಎಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಡಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ನದಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಯ್ದು ಚಲ್ಲುವದು ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಕರ್ಮವೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು. ಎಂದರೆ 
ಮುಖ್ಯ ಕೆಲಸವೆಲ್ಲ ಮುಗಿದು ಹೋಗಿದ್ದರೂ, ಅವುಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೇ 
ನಾದರೂ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಕರ್ಮವು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಖಂಡನೆಯು ಈ ಮೊದಲೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೂ ಅನರು ಹೇಳಿದ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಖಂಡಿಸುವದು ಯೋಗ್ಧ್ಯವಾಗುವದೆಂದಾಶಯ ವು. 
ಪುಟ ೫೦: ಅಪೂರ್ವವಿಧಿ, ನಿಯಮವಿಧಿ ಮತ್ತು ಪರಿಸಂಖ್ಯಾವಿಧಿಗಳು. 
4( ಅಜ್ಜಾ ತಾರ್ಥಜ್ಞಾಪಕೋ ವೇದಭಾಗೋವಿಧಿಃ '' ಎಂದು 
ಅರ್ಥಸಂಗಹದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆಸದೇವಿಯಲ್ಲಿ « ವಿಧಿಃ ಪ್ರಯೋಜನೆ 
:ವದರ್ಥವಿಧಾನೇನ ಅರ್ಥವಾನ್‌ । ಸ ಚಾಪ್ರಾಪ್ತಮರ್ಥಂ ವಿಧತ್ಮೇ 1 '' 
-ಎಂದು ವಿಧಿಲಕ್ಷ ಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಎಂದರೆ ಎರಡನೆಯ ಯಾವದೇ 
:ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದಿದ್ದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದೇ 


ತಿ೨ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ವಿಧಿಯೆಂದು ಅರ್ಥವು. ಉದಾ: "ಸ್ಪರ್ಗವನ್ನು ಬಯಸುವವನು ಆಗ್ರಿ 
ಹೋತ್ರವ ನ್ಭು ಮಾಡಬೇಕೆಂ'ಬದು ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತ , ಅನುಮಾನ ಮೊದ. 
ಲಾದ ಬೇಕೆ” ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುವದೇ ಶಕ್ಯವಿ ವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಇದು ವಿಧಿವಾಕ್ಯ ವ್ರೆ 


ಇನ್ನು ಈ ವಿಧಿಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕೆಂ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಂದ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಮೂರು ತೆರನಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಅತ್ತ್ವಂತಂ. 
ಆಅಪ್ರಾಪೌ, (ಅಪೂರ್ವ) ವಿಧಿಃ ' ಎಂದರೆ ಸ್ಲೇ ಯಿಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ 
ಸಾಧನಾಂತರಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಯಾವದು ತೀರ 
ಡು 


ತ್‌ ಗ ತೆ ಅ 5 ಲ ಲ ಲ ಭಾಟೆ. ್ಸ್ನ 
ವದೋ ಆ೦ತಹದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಗವ್ರ ಅಪೂರ್ವವಿಧಯು. «ಸ್ವರ್ಗಾ 
9. 


೨ 
[೪೦ 


ಪಾತ ಪಾಶಧರಕಾಸು 


ಪೇಶ್ಕಿ ಯು ಯಬ್ದ _ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು '' ಎಂಬುದು ಇದಕ್ಕೊಂದು 
ಉದಾಹರಣೆಯು. ಇನು ತ್ರ 

ರಿಲಭಟ್ರಿರು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ( ತಂತ)ವಾರ್ತಿಕ ೧. ೨. ೪೨ ನೋಡಿರಿ.) 
ಅರ್ಥಸಂಗ್ರಹದ ೯೩ನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇದರ ಸವಿಸ್ತರ ಚರ್ಚೆಯಿದೆ.. 


೧೨ 
""ನಾನಾಸಾಧನ ಸಾಧ್ಯ ಕೈಿಯಾಯಾಂ ಏಕಸಾದಧನಪ್ರಾಪ್ಕ್‌ ಅಪ್ಪಾಪ, ಸ್ಯ 
ಸ 


ಆಪರಸಾಧನಸ್ಯ ಪಾ;ಪಕೋ ವಿಧಿಃ ನಿಯಮ ವಿಧಿಃ ', ಮತ್ತು 4 ಪತೆ ಮ 
ಅಪ್ಪಾಪ್ಯಸ ಪ್ರಾಪಕೋ ವಿಧಿಃ ನಿಯಮವಿಧಿಃ'' ಎಂದು ಅಳ್ಲಿ 1 
ದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಸಾರಾಂಶವೇನಂದರ2. ನಮಗೆ ಇಷ್ಟ ವಾವ ಒಂದೇ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಮಾಡುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಉದಾ: 
ಹಸಿವೆಯನ್ನು ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಫಲಾಹಾರವನ್ನು ತಿನ್ನಬಹುದು; 
ಆಥವಾ ಊಟಮಾಡಬಹುದು. ನೀರನು ಕೈಯಿಂದ ಕುಡಿಯಬಹುದು; 


ಹೀಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಕೈಯೆಯು ಹಲವು ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಮಾಡಶಿಕ್ಕೆ 
ಬರುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. ವಿಷಯ ಸುಲಭತೆಗಾಗಿ ನದಿಯನ್ನು ಪ್ರ 


ಕ 
ಲ 


ನಮಗೆ ಎರದೇ ಸಾಧನಗಳಿರುವವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ. ನದಿಯನ್ನು ದಾ 


ವದೇ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯು, ಅದನ್ನು ನಾವಿನಿಂದ ನೆರವೇರಿಸ. 
ಬಹುದು; ಇಲ್ಲವೆ ಕೈಯಿಂದ ಈಸಿ ಕೊನೆಗಾಣಿಸಬಹುಡು. ಎಂದಮೇಲೆ: 
ಸಪೌಕೆಯೊಂದು ಸಾಧನವಾಯಿತು, ಈಸುವದೊಂದು ಸಾಧನವಾಯಿತು. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೬ 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ಫಾ ದರೂ ಆವಲಂಬಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು 
ಎರಡು ಪಕ ಕ ಗಳಾದವು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನದಿಯನ್ನು ದಾಟಬೇಕೆನ್ನು ವನಿಗೆ 

ಸ್ತೇಜ್ಜೆ ಯಿಂದ ಈಸಿ ಪಾರಾಗುವದೇ ಮನಸಿಗೆ ಬಂತೆಂದು ಯುತ 
ಎಂದಮೇಲೆ ಇಲ್ಲಿ ಈಸುವ ಪಕ್ಷವು (ರಾಗತಃ ಇ ಸ್ತೇಜ್ಜೆಯಿಂದ ) 
ಪ್ರಾಪ್ಕವಾದಂತಾಯಿತು. ಮತ್ತು ನೌಕಾಪಕ್ಸವು ಅಪ್ಪಾಪ್ಕವಾದಂ' 
ತಾಯಿತು. ಆದರೆ ಮತ್ಕೊಬ್ಬನು ಅವನಿನೆ «: ತಮ್ಮ್ಮಾ ನದಿಯು ಬಹಳ 
ಆಳವಾಗಿದೆ. ನದಿಯಲ್ಲಿ ತಿರುಗಣಿಯ ನು ಮಡಗಳೂ ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. ಆದುದ. 
ರಂದ ಈಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ನೌಕೆಯನ್ನೇರಿ ಹೋಗುವದೇ ವಿಹಿತವು '' 
ಎಂದು ಉಪದೇಶಮಾಡಿದರೆ, ಅದು ಅವನಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗುವದು. ಮತ್ತು 
ಅವನು ನೌಕೆಯಿಂದಲೇ ನದಿಯನ್ತು ದಾಟಿಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವನು, 
ಹೀಗೆ ಮೊದಲು ಅಪ್ಪಾಪ್ತವಾದ ಸಾಧನವನ್ನು ಬೋದಧಿಸುವದೇ, ಯಾವ 
ದನ್ನು ಅವನು ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದನೋ ಅದನ್ನೇ ಮಾಡೆಂದು 
ಆಜ ದಿಸುವದೇ ನಿಯಮವಿಧಿಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದರ ಮೇಲಿಂದ 
ನಿಯಮವಿಧಿಗೂ ಅಪೂರ್ವವಿಧಿಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿವೆಯೇನೆಂಬದಾದರೂ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಅಪೂರ್ವವಿಧಿಯನ್ನು ಕೇಳುವ ಮೊದಲು ಯಾವ ಪಕ್ಚವೂ 

ಪ್ರಾಪ್ಯವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ಎಲ್ಲವೂ ತೀರ ಅಪ್ರಾಪ್ಮವ್ಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ. 
ನಿಯಮವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಕ್ಷವು ವ್ರ ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗಿದ್ದು, ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಾಪ್ಶ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂಥಲ್ಲಿ. 'ಪ್ರಾಪ್ಮ ವಾದುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾದ ಪಕ್ಷ ವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸೆಂದು ತೇಳುವದೇ ನಿಯಮವಿಧಿಯು. ನಿಯಮ 
ವಿಧಿಯ ಉದಾಹರಣೆಯೆಂದು "ವ್ರೀಹೀನ ವಹಂತಿ ' ಎಂಬದು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಒತ್ತಗಳಿಂದ ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ತೆಗೆಯುವದೇ 
ಸಾಧ್ಯಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಕುಟ್ಟಿ ತೆಗೆಯಬಹುದು. ಅಥವಾ 
ಒಟ್ಟಿನಿಂದ ಉಗುರುಗಳಿಂದ ಸುಲಿದು ತಿಗೆಯ ಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಕುಟ್ಟುವದು 
ಮತ್ತು ನಖವಿದಲನವೆಂದರೆ ಉಗುರುಗಳಿಂದ ಸುಲಿಯುವದು, ಎಂಬ 
ಎರಡು ಪಕ್ಷ ಗಳು ಶಕ್ಕವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವನೊಬ್ಬನು 
ಸುಲಿಯುವ ಪಠ ಶ್ಸೈವನ್ನು ನ್ನೇಜೆ ಯಿಂದ ಸ್ತೀಕರಿಸಬಹುದು. ಎಂದವೆ ಮೇಲೆ 
ಕುಟ್ಟುವ ನಕ್ಕು ತ ಫಪೃವಾದಂತಾಯಿತು. ಆದರೆ «ವ್ರೀಹೀನ 


ಪ. ೧, ೫.೭೧೦ 


( 


ತಳ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ವಹಂತಿ ' ಎಂಬ ಮೇಲಿನ ವೇದವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ  ಬತ್ತವನ್ಳು ಕಟ್ಟುತ್ತಾರೆ ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ, ಅಪ್ರಾಪ್ಮವಾದ ಕುಟ್ಟುವ ಪಕ್ಷವನ್ನು ವೇದವು 
ಇಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನೆಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು 
ನಿಯಮವಿಧಿಯನ್ನು ಹೇಳುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವದು. 
ಇನ್ನು ಪರಿಸಂಖ್ಯೆಯ ವಿಚಾರ. « ತತ್ರ ಚಾನ್ಯತ್ರಚ ಪ್ರಾಪ್ಮಾಪರಿ 
ಸಂಖ್ಲೇತಿ ಗೀಯತೇ?'' ಎಂದು ಕುಮರಾರಿಲಭಟ್ಟಿ ರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅರ್ಥ 
೬. 
ಸಂಗ್ರಹದ ೯೫ ನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ  ಉಭಯೋಶ್ಚ ಯುಗಪತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಾ 
ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಪರೋವಿಧಿಃ ಪರಿಸಂಖ್ಯಾವಿಧಿಃ '' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
4 ಪಂಚ ಪಂಚನಖಾ ಭಕ್ಟ್ಸ್ಯಾಃ' ಎಂಬದು ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ಉದಾಹರಣೆಯು. ಇದಕ್ಕೆ 


ಬಾ ಈ 


ರಷ್ಟ ರಷ ೫%2/] ಇಫೆಕ: ಕಡತ ನಕ: | 

ವ ತ್ಹಣ: ₹1೫: ಷತ್ಯ ಪತಾ ಕೌ ಸನ]: ॥ ಸೌತಕಣಾಗ್ಗ್ಣ: 

ರಷ್ಯ ಡಷಷ ಪ! ೫೮1 ಸಳ ೫ ಐ1ಇತ | 

೪: 0ನಷಫ 71 ಷ್‌್ಯ್ಯಃ ತ್ಹಣ5ತ ಕಷಣ: ॥ 7[ಇಗತಳದ್ದ 

೫ಕ್ಕ೫7: ಕಳ್ತಷ 7] ಔಷ] 7/21 ಕಸಢಡ ೫ 51: | ಷ1ನ3ಾ1ಲ್ಟಗಿ: 

೫1% ಥಳ 21%] ಇ್ಮತ್ಷತಿ16೫/ 

ಕ| ಇಷಷೀಕಷ(ಕ್ವ: ( ಪತ್ತಾಷ್ಟಗಿ: 
ಇವೇ ಆಧಾರವಚನಗಳು ಮಾಂಸಾಹಾರಮಾಡುವ ಜನರು ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳ ಮಾಂಸವನ್ನು ತಿನ್ನ ಬೇಕೆಂಬ ವಿಚಾರವು ಹುಟ್ಟುವದು ಸಹಬವಿದೆ. 
ಷಕೃದ್ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮಾಂಸವನ್ನೂ ತಿನ್ನ ಬಹುದೆಂದು ಆವರಿಗೆ 
ಹ್ರಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಹುಟ್ಟುಸ್ತಭಾವಕ್ಕೆ ಏನಾದರೂ 
ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ಹಾಕಬೇಕೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ವಚನ 
ಗಳನ್ನು ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ವಿಧಿವಾಕ್ಣವಂತೂ ಸರಿಯೇ. 
ಆದರೆ ಇದು ಅಪೂರ್ವವಿಧಿಯಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಆದು ತೀರ ಅಪ್ರಾಪ್ತವಲ್ಲ. 
ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಅದು ಹುಟ್ಟು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಪ್ಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
“ಆದುದರಿಂದ ಕಾರಣಾಂತರಗಳಿಂದ ಅಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿ 


್‌ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೬೫ 


ಕೊಡುವ ಅಪೂರ್ವವಿಧಿಯು ಇದಾಗಶಾರದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಅದರಂ 
ತೆಯೇ ಪಂಚನಖಭಕ್ಷಣವು ನಿಯಮವಿಧಿಯಾವರೂ ಆಗಲಾರದು. ನಿಯಮ 
ವಿಧಿಯ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಪಂಚನಬಭಕ್ಟ ಣವ್ರ " ಪಕ್ಷ 
ಅಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಿರಬೇಕು, ಹಸಿವೆಯನ್ನು ಹಿಂಗಿಸುವದೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಟ್ಟು 
ಇೆೊಂಡು, ಪಂಚನಖಭಕ್ಷಣ, ಅಪಂಚನಖಭಕ್ತ್ಷೆ ಗಳೆಂದು ಎರಡು ಪಕ್ಪ್ಸ 
ಗಳುಂಟಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಪಂಚನಖಭಕ್ಷಣವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ ವಡನವಿದ್ದರೆ, ಅದು ಅಪ್ರಾಪ್ಕಪಕ್ಷವಾದ ಪಂಡನಬಭಕ್ಷಣ 
ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದಡಂತಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ನಿಯಮ 
ವಿಧಿಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಪಂಚನಖಭಕ್ಸಣವು ಸರ್ವಾಂಂಶದಿಂದಲೂ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಾಪ್ಠವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಪಂಚನಖಭಕೃಣ 
ವಂತೂ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಎಂದನೇಲೆ ನಿಯಮವಿಥಿಯ ಮಾತೇ ಇಲ್ಲು 
ಹೊರಡುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಪಾಪ್ಮ ಪ್ರಾಪಕ ಅಕ್ಷಣವು ಇಲ್ಲಿ ಇರು 
ವದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಪ೦ಸಂಖ್ಯಾವಿಧಿಯೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನಿ (4 ಉಭಯೋತ್ರ ಯುಗವ 

ಪ್ರಾಪ್ಕೌ'' ಎಂದರೆ ಪಂಡನಬಭಕ್ರಣ, ಅಪಂಡನಖಭಕ್ಷಣಗಳೆಂಬ ಎರಡೂ 
ಪಕ್ಷಗಳು ತಾವಾಗಿಯೇ ಪಾಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನೇ ಕುಮಾರಿಲರು 
4 ತತ್ರ ಚಾನ್ಯತ್ರಚ ಪ್ರಾಪ್ಟೌ ' ಎಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ಸಧಾನಿವಾರಣೆಯೇ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದು, ಅದಕ್ಕೆ ಇವೆರಡೂ ಸಾಧನಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು 
ಏರಡೂ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಪ್ರಾಪ್ತ್ವವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದೇ ಪರಿಸಂಖ್ಸಾವಿಧಿಯ ಉದ್ದೇಶವು. " ಇತರ 
ವ್ಯಾವ್ಶತ್ತಿಸರೋ ವಿಧಿಃ ಪರಿಸಂಖ್ಣಾವಿಧಿಃ ' ಎ೦ಬದರಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥವು, 
ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ. "ಇ.ತರ'ವೆಂದರೆ ಎರಡರಸ್ಲಿ ಒಂದು ಪಕ್ಷವು, "ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ' 
ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು. ಪರಿಸಂಖ್ಭಾಶಬ್ಬ್ಧದ ವ್ರೃತ್ಚತ್ತಿಯಾದರೂ ಇದೇ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. . ಪರೇರ್ವರ್ಜನೇ' ( ಪಾಣಿನಿಯ ಅಷ್ಟಾ 
ಫ್ಯಾಯೀ ೮. ೧. ೫) ಎಂದರೆ « ಪರಿ ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವರ್ಜನವೆಂದು ಅರ್ಥವು. 
* ಸಂಖ್ಯಾ ' ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ-ಪರಿಸಂಖ್ಯೆಯೆಂದರೆ ವರ್ಜನಬುದ್ದಿ. ಎಂದರೆ 
ಖಮ್ಮೆಲೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಎನಡು ಪಕ್ಷ್ಚಗಳನ್ಲಿ ಒಂದನ 


೬೬ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಪರಿಸಂಖ್ಯಾವಿಧಿಯ ಲಕ್ಷ ಇವು. ಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣೆಯೊಳಗೆ « ಪಂಚ: 
ಪಂಹಜನಖಾ ಭಕ್ಕ್ಮಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪಂಚನಖಭಕ್ಷ ಣೆಯನ್ನು ಹೇಳುವದು. 
ಮುಖ್ಯ ಹೇತುವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಪಂಚನಖಭಕ್ಟ ಣಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಹೇಳು 


ವದೇ ಈ ವಿಧಿಯ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವು. ಆದುದರಿಂದ ಮೇಲಿನ ಸ್ಚೃತಿ 


ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಪಂಚನಬಭಕ್ಷಣ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಮುಖ್ಯ ಅರ್ಥವು. ಎಂದರೆ 
ಹುಟ್ಟಿಸ್ತಭಾವದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮಾಂಸವನ್ನೂ ತಿನ್ನ ಬೇಕೆನ್ಸು ವವನಿಗೆ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು " ತಮ್ಮ್ಮಾ ಹಾಗೆ ಮಾಡಬೇಡ. ಐದು ಉಗುರುಗಳಿಲ್ಲದ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮಾಂಸವನ್ನು ನೀನು ತಿನ್ನದಾಗದು. ಐದು ಉಗುರುಗಳಿದ್ದ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ಮೊಲ, ಆವೆ, ಉಡ, ಖಡ್ಗ ಮತ್ತು ಶಲ್ಲಕಗಳೆಂಬ ಐದೇ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮಾಂಸವು ಮಾತ್ರ ಛಕ್ಬವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವೈದು ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳ ಹೊರತಾಗಿ ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮಾಂಸವನ್ನು ನೀನು ತಿನ್ನಬಾರದು '' 
ಎ೦ದು ಉಪದೇಶಮಾಡುತ್ತವೆ. ( ಹೆಚ್ಚಿನ ಚರ್ಚಗಾಗಿ ಪ್ರೊ. ಪರಾಂಜಪೆ 
ಯವರು ಪ್ರನಸಿದೃಪಡಿಸಿರುವ ಅರ್ಥಸಂಗ್ರ ಹದೊಳಗೆ ೨೫೩-೨೬೪ 
ಪುಟಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ) 

ಇಷ್ಟು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ಧಗಳ ಬ್ಲಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಏಷಯದ ಕಡಿಗೆ ಹೊರಳುವ.  « ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ', 
“ಆತ್ಮ ನನ್ನೇ ನೋಡತಕ್ಕದು, ಅವನನ್ನೇ ಕುರಿತು ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಧಾ ನ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು `` ಎ೦ದು ಮೊದಲಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ಮುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯೇ 
ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ವರ್ಗಾಪೇಕ್ಸಿಯಾದವನು ಹೇಗೆ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಮೋಕ್ಟಾಪೇಕ್ಷಿ ಯಾ 
ಡವನು ಆತ್ಮೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಮೋಕ್ಸ ದಾಯಕವಾದ ಆತ್ಮೋಪಾಸನೆಯಂತೂ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗದಿರುವ ಮಾತು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಆತ್ಮೋಪಾಸನೆಗೆ ಮೋಕ್ಟ್ಚವೇ ಫಲವೆಂಬುವ ಮಾತು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಲಾರದು. 
ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಕಾರಣಾಂತರಗಳಿಂದ ಇದು 
ಪಮಗೆ ಅಪ್ರಾಪ್ತವು. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಅಪ್ರಾಪ್ತಪ್ರಾಪಕವಾಗಿರುವೆ 
ಪರಿಂದ ಅಪೂರ್ವ ವಿಧಿಯೇ ಸರಿ, ಎಂದು ಉಪಾಸನಾವಾದಿಯ ಅಂಬೋಣ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೬೭ 


ಐದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶರಾಚಾರ್ಯರು ಕೊಡುವ ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ- 
ಓ ೦.) 
(೧) ವೇದಾಂತ ಅಥವಾ ಉಪನಿಷತ್ಕುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ. ಸಿದ ಬೃಹ. ವಸ್ಮುವಿನ 
ಆಟ್‌ ( ಆ ಹೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನೇೇ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಅನು ಎಲಿ ತಾಲಿ ಜ್‌ ಎಾಗ್ಯಾ ಹ ಾ ಇಂದ್ರಾ 
ಜ್ನಾನವೇ ಕಾರಣವು, ಇದನ್ನು ಉಪಕ)ಮಾದಿ ಷಟ್‌ಲಿಂಗಗಳಿಗನುಸಾರ 


ವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನಿಶ್ಲಯಿಸಿಕೊಡ 
ು 
ಅ 


ಬಹುದು. ರ್ಲ್ಲ್ಲಾ ನವಂತೂ ಅಪುರುಷತಂತ್ರವು, ಖಂದರೆ ಪ್ರರುಪಾಧೀನ 
ವಲ್ಲದ ಮಾತು. ಕರ್ಮವೆಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯಾಧೀನವು. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ಲಾಸವು 
ತರ್ಮವಾಗಲರಿಯದು. (೨), ಒಂದುವೇಳೆ. ಮೇಲೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಧಿಯನ್ಸ್ನೇ ಹೇಳುವವೆಂದು ಒಬ್ಬಕೆೊಂಡರೂ, 


ಟೆ 
ಅದು ಅಪೂರ್ವವಿಧಿಯಂತೂ ಅಲ್ಲವೇ ಆಲ್ಲ. ಬಹಳವಾದರೆ ನಿಯಮವಿಧಿ 


ಯಾಗಲಿಪ ರರಿಸಂಖ್ಯಾವಿ ವಿಧಿಯಾಗಲಿ ಆಗಬಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ: ಮುಕ್ಕಿಯು 


ಕ 


ಕಾ ಅ 1 ಆಣ್‌ ಗಲ 
ಸಾಧ್ಯವೆಂದಿಟ್ಟು ಸೊಂಡ ಡರೈ, ಆದನ್ಕೆ ಆತ್ಮಬಾ ನ, ಮತ್ತು ಅನಾಶ್ಚಬ್ದಾನೆ 
ಲ ದು1 2 ಆ ೊ 
ಲ್ಸ 
ಗಳೆಂಬ ಎರಡ ಸಾಧನಗಳೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ. ಒನರು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ತ್ರ 
ಬ ಎ...) ಎ ಗ್‌ ಹ ಹ ರಾ ಬ ಟಿ 
ಆದರ ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅನಾತ್ಮದ ಕಡಗೂ 
೧೨ 


ಇರುವದರಿಂದ, ಅವನು ಅನಾತ್ವದರ್ಶನವನ್ನೇೇ ಾ ತನ್ನ ಗುರಿಯನ್ನಾಗಿ ಇಟು 
ಕೊಳ್ಳುವನು. ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಕಡೆಗೆ ಅವನು ಹಣಿಕಿ ಸಹ ಹಾಕುವದಿ 
ಎಂದಮೇಲೆ ಜ್ಲ್ಲಾನವು ಪಕ್ಣೇ ಅಪ್ರಾಪ್ಮವಾದಂತಾಯಿತು. ಇಂತಹ 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ದ್ರೇಶಿಸಿ ಮೇಲಿನ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು . ಆತ್ಮದರ್ಶನವನ್ನೇ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದು' ಎ೦ದು ಹೇಳುವವು. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನು 
ಸಿಯಮವಿಧಿಯೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. ಅಥವಾ ಆತ್ಮದರ್ಶನವು 
ಸರಿಯಾದುದೋ, ಅನಾತ್ಮದರ್ಶನವ್ರ ಸರಿಯಾದುದೋ.--ಎಂದು ದಡ್ಡ 
ನಾದ ಮನುಷ್ಯನು ಗೋಳಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅಂಥವನನ್ನು ಕುರಿತು ವೇದ 
ವಾಕ್ಕ್ಯಗಳು--ಅನಾ ದರ್ಶನವು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ; ಅದನ್ನು ನೀನು ತ್ಥಾಗ 
ಮಾಡಬೇಕು --ಎಂದು ಹೇಳುವವೆಂದೂ ಅರ್ಥ ಮಾಡಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮದರ್ಶನಗಳೆಂಬ ಎರಡ ಪಕ್ಷಗಳು, ಪ್ರಾಪ್ತ 
ಎದ್ದು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ವದರ್ಶನವನ್ನು ವರ್ಜಪಡಿಸಿರುವದರಿಂದ, ಇದಕ್ಕೆ 
ಪರಿಸಂವ್ಯಾವಿಧಿಯೆಂದು.. ಹೇಳಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲಿಂದ 


೬೮ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ (೧) ವಿಧಿಪರವಾದ ವಾಕ್ಯುಗಳೇ ಇಲ್ಲ; (೨) ಇದ್ದರೂ ಅವು 
ಅಪೂರ್ವ ವಿಧಿಯಲ್ಲ, ಎಂದು ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಸಿದ್ದಪ ಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ನದಲ್ಲಿಯೂ (೧.೧.೪) ಈ ವಿಷಯ 

ನ್ನ್ಟು ದನ್ಫಾ ಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾ ಕ್ಮ ಅದನೆ ಅ ಇಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 
೧ನ ೧೧ ಚೆ ೧ 

ಬೇಕಾದವರು. ಅಲ್ಲಿಯೇ ನೋಡಿಕೊಳ ಳ್ಚಬೇಕು. ಮೇಲಿನಂತಹ ಉಪಾಸನಾ 


ವಾಕ್ಗಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುವಾಗ ಶ್ರೀ ಸಟ ಇಸ ಹೇಳುವದೇ 


ನಂದರೆ ಇವು. ನಿಜವಾಗಿ ವಿಧಿಗಳಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲ ಇಸ್ಟ ಯೆಗಳು ಅಥವಾ 
ವಿಧಿಯ ಆಭಾಸಗಳು ಮಾತೃ. ಎಂದರೆ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಮಾತ್ರ ವಿಧಿಯಂತೆ 


ಕಾಣತಕ್ಕಂತಹವು. ಹಾಗಾದರೆ ಇವುಗಳ ಬ ವಾದ ಮರ್ಮವೇನು, 
ಎ೦ದು *ೇಳಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ಕರ ಕೊಡ 8 ಸಾಭಾವಿಕ 


ವಾಗಿಯೇ ವಿಷಯಗಳ ೩ ನ್ಬು ಹತ್ತಿದವನ ದೃಷ್ಠಿ ಯನ್ನು ಆ ಕಡೆಯಿಂದ 
ತಿರುಗಿಸಿ ಆತ್ಮನ ಕ್‌ಡೈಗೆ ಆ ಳಿಸುವಡು. ಬ ಆಸೆಯಿಂದ ಮನು 


ಷ್ಯನು ಏಷಯಗಳ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತುವನಷ್ಟೇ? ಹೋ ಅಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಆತ್ಮಂತಿಕ 
ಸುಖವು ಸಿಕ್ಟಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಶಾಶ್ವತ ಸುಖಾಪೇಕ್ಸ್ಷಿ ಯಾಗಿ ಬಾಹ್ಟ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ತೊಳಲಾಡುತ್ತಿ ರುವವನಿಗೆ . ಆತ್ಮ ಸನನ್ನು ಇ 2 

ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ವೇದವಾಕ್ಕಗಳು ಉಪದೇಶಮಾಡುತ್ತವೆ. ಹೊರಗೆ 
ಸುಖವುಸಿ ಸ್ರಲಾರದು, ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಒಳಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿಸಿ ನೋಡು, ಎಂದರೆ 
ನಿನಗೆ ಬೇಕಾದ ಶಾಶ್ಚತಸುಖವು ಆ ಅಲ್ಲಿ ಭಣ ಸಿಕ್ಚುವದು-- 
ಎಂದು ಈ ವಾಕ್ಣೋಪದೇಶದ ಸಾರಾಂಶವೆಂದು ೇಶಂಕರಭಗವತ್ತಾ 
ದರು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ತ್ರ "ಅನುವಾದವನ್ನೇ 


ಸುರೇಶ್ವರಾಜಾರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಪ್ರಟ ೫೧: ಆತ್ಮನು ಸ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ 
ಆತ್ಮನು ಸ್ಪತಃಸಿದ್ದನೂ, ಸ್ವಯಂಪುಕಾಶನೂ ಇರುವನೆಂಬದನ್ನು 
ಫ್ಪಾನ್ಸ ದೇಶದ ಜಡ ಚಟ ತತ್ತ ಸವಿಚಾರಕನು ಬಲು ಸುಂದರವಾಗಿ 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ತತ್ತ್ವಜ್ವನು ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯರೊಳಗೆ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವ 


ಇಕಿ 


ಶಾಸ್ತ್ರದ ಜನಕನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಬಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಇವನ ಕಾಲವು ಕ್ರಿ. ಶ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಗಿ ೬೯ 


೧೫೯೬-೧೬೫೦ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ರೆ ಎತಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವ ಪ 
ಮಾತನ್ಫು ಈ ಫ್ರೆಂಚ ವಿಚಾರಕನು 4 ಬರಾವರೀತಿಯಿಂದ ತೋರಿಸಿರುವ 
ನೆಂಬದನ್ನು ನೋಡುವದು ಯುಕ್ಕವಾಗದಿರದು. 


ಇವನು ರೂಢವಾದ ಎಲ್ಲ ವಿ: ತಾರಸ ರಣಿಗಳನ್ನು ಬದಿಗಿರಿಸಿ ಸ್ಪತಂತ) 
ವಾಗಿಯೇ ವಿಚಾರಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಟೊಂಕಕಟ್ಟಿದನು. ಮತ್ತು `ಯಾವೆ 


ಹ) 


ಮಾತನ್ನೂ ೇವಲ ಅಂದಧಶೃ್ರದೆ ಯ ಮೇಲೆಯೇ ಕೈಯೂರಿ ನಂಬತಕ್ಕದ್ದ 


ಲ್ಲೆಂದು 'ನಿಶ ಯಿಸಿ ಹೊರಟನು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೊರಟು ಅವನು 
ಎಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ಮುಟ್ಟಿದನೆಂಬದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿ ಇ ಧೆ 


೦1 


ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಷು ನನ್ನು ಆನೇಕ ಬಾರೆ ಮೋಸಗೊಳಿ 


ಸುವದು ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವದ ಮಾತು. ಅದುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಡರ 


ವಾದುದೆಲ್ಲವೂ ಕನಸಿನಂತೆ ತೀರ ಸುಳ್ಳೇ ಆಗಿರುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಎ೦ದ 
ಮೇಲೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಯಾವದನ್ನು ನಂಬ ಬೇಕು, ಳು ಫ್‌ 
ದನ್ನು ನಂಬಬಾರದು ಎಂದು ನಿಶ ಯುಸಿ ಹೇಳುವದು ಕಷ್ಟವೇ. ಆದರೂ 


ನಾವು ಹಿಂಜರಿಯುವದು ಯೋಗ್ಗವಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ನಾವು 
ಎಲ್ಲವನೂ ಸುಳ್ಗ್‌ ೦ದು ತಿಳಿಯುತ್ತ ಹೋಗೋಣ. ನಕ ಕ ತ್ರಗಳಿಂದೊಪ್ಪುವ ಗಾಗ 
ಆಕಾರ, ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ ದ್ರ, ನದಿ, ಪರ್ವತ, ಸರೋವರ, "`ಸೆಂಡಿರುಮಕ್ಕಳು, 
ಹೊಲಮನೆಗಳೆಲ್ಲ ಸುಳ್ಳೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತ ಹೋಗೋಣ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಲ್ಲವುಗಳ ಬ್ಲಾನವು ನಮಗೆ ಇಂದಿಿಯಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದಲೇ ಳಗುವದು; 
ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಂತೂ ನಿರಪವಾಡವಾಗಿ ನಂಬಲಿಕ್ಕೆ ಒರದಂತಹವು. 
ಆದರೆ ಹೀಗೆ ವಿಕ ವನ್ನೆಲ್ಲ ಸಗ ಫಾ ನಿರ ರಾಕ್ಪಸನ ಕೊನೆಯು 


ಎನ್ಲ್ಸಿಯಾದರ ರೂ ೮; ೫] ಶಕ್ಕವ ವ್ರಂಟೇ : ಹೌದು, ಶಕ್ಸ ವಿಜ, ಈ ಮಾತನ್ನು 


ಒಳೆ ಸೀ ನಿರ್ಧಾರದಿಂದ ಸಾಕಷು ಸ ಆಳವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ, ಈ ಸಂದೇ 
ಹನು ಒಂದು ಕಡೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಕೈಯೂರುವದೆಂದು 4 | ಅದು 
ಯಾವದೆಂದರೆ- ಸಂದೇಹತ್ಥ ಆಧಾರನಾದ, ಕರ್ತೃವಾದ ನಾನು 


ಮಾತ್ರ ಇರಲೇಬೇಕು. ವಿಶ ವ ನಿಜವಾದುದಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಂದೇಹ. 


ಸ್ಟ್‌ 


ಪಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ವಜ ಶತುತ ನಾನು ು ಇದ್ದ ಹೊರತು 


2೭೦ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಸಂದೇಹವೇ ಸಿದ್ದವಾಗಲಾರದು. ಸಂದೇಹವು ನಿಜವಾಗಿದ್ದರೆ, ಆ ಸಂದೇ 
ಹವು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ 'ತಾನೇ ಇರಲಾರದಾಡುದರಿಂದ, ಅದು ಯಾರಿಗಾದರೂ 
ಆಗುತ್ತಿರಲೇಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ವಿಚಾರಕನ ಸ್ವಂತದ ಅಸ್ತಿತ್ವವು 
ಮಾತ್ರ ಈ ಸಂದೇಹದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ನನಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಶಕ್ತಿ 


ಬು ಅ 
ಗಾ ಇಲಿ ಇಂತಿ ಬು ಹ ಇ ಬ ಣೆ ಎಲಿ 
ಯುಳ್ಳೆ ನಿತ ನಿನೂಬ ನು ನಿಲ ನನ್ಫ್ಸ ನನ್ನ ಎಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಸಗೊಳಿ 

ಕ ಎಂ ಎಸಿ) ಬ್ಯ ದ ಇನ್ನು ಇಲೆ ನ ಖು ) ಎ ಆಲ ಎತ. ಣಿ 
ಸುತ್ತಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿದರೂ, ನಿಂದ  'ರಿಟಿ ಹೂರತು ಅವನು ಇದ್ನ ಲ್ನ 
ದ್ರ 

ಆಕಾ! ನ್ನ ಅಸ ಕೆ 2 ಇರ್‌ ಆಜ್‌ ತಾಗು ಎಲ ಎವೆ ಎಳ 
ವಂಚಿಸಲಾರನಪ್ಪೇ ! ನಾನು ವಿಚಾರವಾಡುತ್ತಿರುವವರೆಗಂತೂ, ನಾನಿಲ್ಲ 


ಇವೇ? ಮೋಸಗೊಳ್ಳುವ 
ಛೆ ಆ) ಎಷ್ಟ ಎ ಕೆ ಅಟ ತ್ಯ ಲೆ್ಮ್ರ ತಗ ಪ್ರಾಯ ಎ ಡೂ ಎಶ ಬೇಕ ಎ 
ರಲು, ಯಎಾವಿದಾದಿರೂ ಒಂ೦ರಿು ಬಏಚಾರವಂತೂ ಖಡಿ ೨. ಹ 

ಹ 


ಅಲೆದ ಗೃ ಭಿ ಹತಾ ಕ ಶಾ ಶೆ ಕ ೫್‌ ಬರ ಧಿ ಳ್ರ 
ಒಂದುವೇಳೆ ನಿಜವಾ! ಯಾವದೂ ಅಸ್ಥಿತೃವುಳ್ಳೆ ದ್ರಾಗಿರಲಿಕ್ಟಿಲ್ಲ . ಆದರೆ 


ಆಪ್‌ ಹ್‌ ಟೆ ದ ಎಲಿ ಜ್‌ ಎಷೆ 2 ಎ ಷ್ಟು. ಪೆ ಇತ್‌ 
ದಂತೆ ಸತಾರ ಅವನಗ ಗ್‌ ಅ.೪೬ ೨ ಇಟ ಟು 
೧ 
ಎ ಯ 2 ಮ್ನ ಆಲೆ ಎಳೆ ಅಷ್ಟ ಹಾಲೆ ಆತೆ ಆಹೆ , ಮೈ ಹ 
ದೆಂದರೆ ತಪ್ಪ ಎಚಾರಮಾಡುವದು. ಆದರ ಆ 
ಲಿ 


೨೨ 


( 
€1 


ಜೆ 
ಅಸ್ಥಿತ್ವದ ಆ ಅಭಾವವನ್ನ ರಿಯಶಿಕ್ಟಾದರೂ ಯಾರೊಬ್ಬರು ಬೇಕಷ್ಟೇ ? 
ಓದ ಸ್ನ ಫೆ 
ನಾವು ವಿಚಾರಮಾಡುನದೆಲ್ಲ ತಪ್ಪೆಂದು ಒನ್ಯ ಕೊಳ್ಳೋಣ. ಆದರೆ ಆ ತಪ್ಪು 
ಯ 4 


ವವನ ಆನಸ್ವಿತ್ತವು ಹೀಗೆ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಪ್ರತ್ವಕ್ನವಾಗಿ, ಸಿಃಸಂದೇಹವಾಗಿ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಿರುವ ಬ್ಲಾನಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳೆ ಆತ್ಮನ ಸ್ತಯಂಸಿದ್ದಿಯೇ ಬಲ್ಲ 


ತತ್ತ್ವಚ್ಚ್ಯ್ವಾನದ ಆ೦ಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ನಾನು ಸಂದೇಹಪಡುವೆನು, 
ಅಥವಾ ವಿಚಾರಮಾಡುವನೆಂಬ ಅನುಭೂತಿಯಿಂದ, ಸಂದೇಹಪಡುವ 
ಅಥವಾ ವಿಚಾರಮಾಡುವ ನಾನು ಇದ್ಛೇ ಇರುವೆನೆಂದು ಸಿದ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ತೀರ ವಿಶ್ವಸನೀಯವಾಡ, *ಸ್ವಚ್ಛ'ವಾದ, "ಸ್ಪಷ್ಟ'ವಾದ, ಸ್ವಯಂ 
ಸಿದ್ದವಾದ, ಮತ್ತು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ಉಗಮಸ್ಪಾನವಾದ ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ದೇಹಕ್ಕಿಂತಲೂ ಚೈತನ್ಯವೇ ಹೆಚ್ಚು ಸಮೀ 
ಪವೂ, ಪ ುತ್ಯಶ್ಚವೂ, ಆಗಿದೆ. ಕಿಂಬಹುನಾ, ಅದೇ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೭೧ 


ಹೀಗೆ ಸೃತಂತ್ರ ವಿಚಾರಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹೊರಟಿ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವ 


ಶಾಸ್ತ್ರದ ಜನಕನು ಆತ್ಮ ನೊಬ್ಬನೇ ಸ್ಹಯಂಸಿದ್ದನು, ಅವನಿಂದಲೇ ಉಳಿದೆಲ್ಲ 
ವಸ್ತುಗಳು ಸಿದ ವಾಗುವವು ಏಂಬ ಮಹತ್ವದ ಸಿದಾ ೦ತಕ್ಕೆ ದು 
ಮುಟ್ಟಿದ್ದು ಯೋಗ್ಯವೇ ಸರಿ. ಇದರಿಂದ ದುರಾಗ್ರಹಗಳನ ನ್ಭ್ರೂ, "ಮೊದಲೇ 
ಮಾಡಿಟು ಕೊಂಡ ಕಲ್ಲನೆಗಳನ್ನೂ ಬಟ್ಟು, ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಯೋಗ್ಧ್ಗರೀತಿ 


೪.) 
ಮ”! ಆ ಆಡ ಹು ಹಾ ಇ 
೨೦ದ ವಿಚಾರಮಾಡುವನವರಿಗೆ ಔವನಿಷದಿಕ ನಿದಾ ೦ತಗಳು ಇಂದಿಗೂ 


ಅ 


ಹ 


೨. ದ್‌ ೪ 
ಬಾರಾ, ತ ಭವ ಹ 
ಸಾಕಾತಾಗಿ, ಪ್ರತ್ನಕ ವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುತೆ ವೆಂದೂ, ತ ವಸು 
೬೨ ಜಾ ಇತ ಒಟ್ಟು ೧೧ ೨ 
ತೈ ಎ ಹಾ ಜ್‌ ೨. * 
ಗಳನು ನಾವು ಅಪ್ರ 'ಸ್ಸ್ಸವಾಗಿಯೇ ಅನುಭವಿಸ ವೆವೆಂದೂ ಉಪನಿಷತ್ಮು 
ಆ ಳ್ಚ್ರ ಕ 
ಹ ಹತ 5 ದ ಫಿ ೪ ಲೆ ಎ ಕೆ, ಎಲೆ ಎಳೆ ಎಲಿ 
ಗಳು ಸಾರಿ ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ೦ಟ್ಟ್ರ ಬರಲ್ಲ ಅರಿಯುವದವನ ೨ಸರುವಬಿಬಿನೀೆ 
ಆ ಎ0ಬ. ತೆ ಲ ಎ 
ಇಂಎ೦ದಿರಿ ನಮ್ಮುಲ್ಬರಅಆ ಅರಿಯುವ ವಕಿಯೆಗೆ ಕ ಕತ್ರ ವ ೨ಗಿರುವವನೇ ಆತ. “೦ದ್ಮೂ 
ಸ ಧಾವಿ ಶಾ ಹ ಬ ಹ ಬ್‌ ವಿ 
ಉಳಿದಿಲ್ಲ ಆಸ ನಿ ಗ ಯಜ ಅವನನ್ನ ಉರವ ಶಕ್ತ-ವಲ್ಲಂದೂ, 
ಎ ಗ 
ಎ ಬ ೧ 2 ಆ ಛೀ ಹ್‌ ಆ ೨ ಸ ಜಾಗ ಎರಿ 
ಆಂನಿುಂ ಸಯನ ನಾಗಿ ನ ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ವಕ್ಟ್ಸ ಸ ರೂಪನೀ ಆ!ಸರುವನೆಂದೂ 
ಆ () ೪ ನ್ಟ 


೪.೨ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಬರ್ಮನಿಯ ಪ್ರಸಿದ್ದ 
ತತ್ತ ಬ್ಹನಾದ ಕಾಂಟಿನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ೦ತೈ, ಹೀ 1 ಸ್ತಯಂಪ ಕಾಶನಾದ 


್‌ 
ಬ! ೨ 
ಹ ಅಡೆ ರ್ಕ ಹ ಉಡ ಇ ಕ ಸ್ಯ ಅಳ. ೪ ಈ 
ಆತ್ಮಿ ನಂಬ ಕೂಪನಾಗಿರುವನ್ನು, ಸ ೨ ನ್ಭಣಂಸ ಹೋತ್ತ ರ ತಾ-ಿನ್ಯುಪ 


ನಿಷತ್ತಿನ ೯ನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ೪% 87೫1, .....!ಇಸ್ಗಢ ರಷ[/ತತಳ! ಕಶ್ಚತರವಷ್ಟ. 
ಇತೀಷ ಇತತ ಇ ಕಾಗಿಗ ಶೌಕಗಿಗ: ಈಶನ ತ/ಇಗಕ್ಕೆಟೆ! ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಎಲ್ಲೆ 
ಲಯೂ ಚಿದ್ರೂಪನಾದ ಅದಿಿತೀಯ ಆತ್ಮನೊಬ ನೇ ಸಿದ ವಾಗುವನೆಂದೂ, 


ಇ ಹ್‌ ಬ್‌ ಜೆ 


ವ್ವ ಫತಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುವದೇ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅದೇಕೆ ? 


ಅಜ್ಜೇಯವಾದಿಯೆಂದೂ, ಒ ಜವ ಜಾ ವ್ಯ ಕವೆಂದೂ ಪ.ಸಿದ 


ಳುವ ಸೇ ದಾರಾ ಅಮೃ್ಭ 


ನ 
ಶವೂ, ಅವಿನಾಶಿಯೂ, ಅನಾದಿಯೂ, ಪೂರ್ಣವೂ, ಸ್ಪತಃಸಿದ್ದ ವೂ ಆಗಿದೆ. 


ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ನಿಯಮಗಳಿಗೂ ಬೇಕಾದ ತಳಹದಿಯು ಇದೇ 


೩೨ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಅದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಈ 
ತತ್ರ ವಿರಲೇಬೇಕೆಂಬದು ಸ ಪ ಪ್ರಜ್ಞತೆಯ ಪ್ರಮುಖ ಮೂಲವೇ ಆಗಿರುವೆ 
ದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. "ಎಂದರೆ ಅದನ್ನೊ ಪೃದಿದ್ದರೆ ಸ್ತ್ವಪ್ರಜ್ಞತೆಯ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ ನಾವು ಹಚ್ಚಲಾರೆವೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವು. ಎಲ್ಲ ಅನುಭವಕ್ತೂ 
ಮೂಲವಾಗಿರುವ ಈ ವಸ್ತುವು ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅಗೋಚರವಾಗಿಯೇ 
ಇದೆ. ಶಾಸಿ ಸೀಯ ವಿಭಜನೆಯಿಂದ ಹೊರಡುವ ಒಬ ಾಶ ಏಕತತ್ತ 
ವೆಂದರೆ ಈ ವಸ್ತುವಿನ ಅಸ್ಕಿ ತ್ರವೇ ಇದರ ಚಟ ಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ 

ಮಂದಿರವೆಲ್ಲ ರಚಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ದೆ ಇರಲ್ಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹರ್ಬಟಿ ಸ್ಲರನಾಗಲ್ಲ 
ತೇಕಾರ್ಟನಾಗಲಿ ಹ ರೀತಿಯಿಂದ ಈ ಮಹತ್ತ ದ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಕ್ಕ್ವೆ 

ಮುಟ್ಟಿದರೂ, ಅವರು ಮುಂದೆ ಹೋಗದೆ ಅಲ್ಲಿಯೇ ತಮ್ಮ ಚಾರಗಳನ್ನು 

ನಿಲ್ಲಿಸಿದ್ದರಿಂದ, ಅವರಿಗೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಅಶಕೃವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯಿತು. 


ಆದ್ರೆ ಎತಮತ ಪ್ರಸ್ತಾಪಕರಾದ ಶ್ರೀಮಚ ಚ. ೦ಕರಭಗವತ್ಪಾದರವ 
ರಾದರೂ ಡೆ (ಕಾರ್ಟನ ವಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನೇ ತತ್ತ್ವತಃ ಅನುಸರಿಸಿರುವರು. 
ಅವರು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ- ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ " ನಾನು ಇದ್ರೇನೆಂ'ದೇ 
ಹೇಳುವನಲ್ಲದೆ " ನಾನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಯಾವನೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಕಿಂಬ 
ಹುನಾ, ಆತ್ಮನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದೇ ಅಶಕ್ಕವು. ಆತ್ಮನಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುವದೆಂದರೆ "ವದತೋ ವ್ಯಾಘಾತಃ ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಒಂದೇ 
ಉಸಿರಿನಲ್ಲಿಯೇ "ನಾನು ಇದ್ದೇನೆಂದೂ, ಇಲ್ಲವೆ'೦ಯೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ದ 
ವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಾನು ಇಲ್ಲವೆಂ'ದು 
ಹೇಳುವವನಾದರೂ, ಅದನ್ನು ಹೇಳುವಕಾಲಕ್ಕೆ € ಇರಲೇಬೇಕಬ್ಲವೇ? ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಆದನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಿ ಪ್ರತ. ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವವನ 
ಸ ರೂಪವೇ ಆತ್ಮವು. ಹೀಗೆ ಈ ಮಾತನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥ. 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವೆಡೆಗೆ. ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಅವರ ಸ್ಟಾ ತ [ನಿರೂ 
ಪಣವೆಂಬ ಚಿಕ್ಕಗ ೦ಧದೊಳಗಿನ ೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ಣ. 


30 ಕಗಿನಗಾಾಷಾಳೆ ಫಜಾಗಳಿ ಕಕತ: ಕೃತ: | 
೫[511 ವೇಗತಷುತ್ಟ 7: ಸರಗ್ಗಿಕ1 ಇ ಇಳ ೫ತರೇಷ್ಟ ॥ 


ಪರಿಶಿಷ ಸ ೩೩. 


ಈ ಶ್ಲೋಕದೊಳಗಿನ ವಿಚಾರಗಳೆಗೂ ಡೇಕಾರ್ಟಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಗೂ 
ವಿಶೇಷ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲೆಂಬದು ಮೇಲೆಯೇ ಕಾಣುವಂತಿದೆ. «" ತಾನು 
ಇದ್ದೇನೆಂಬ ಮಾತಿನ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವನಿಗೆ ಸಂಶಯವಿರಬಲ್ಲದು? ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಂಶಯವ ಸ೦ಟಾದರೆ, ವನ (ಟ್ರ ಬಗೆ | ಸಂಶಯಪಡುವನೋ, ಅವನೇ 
ನೀನಾಗುವಿ'' ಎಂಬದು ಆ ಶ್ಲೋಕದ ಸರಲಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ದಿ ಸಂಶಯ 
ಪಡುವವನ ಸ ಸ್ತರೂಪ ರವೇ ಆತ್ಮವೆಂಬದು ಕೊನೆಯ ಭಾಗದ ಆಶಯವು. 
ಆದರೆ ಆತ್ಮನ ನು ಹೀಗೆ ಸ್ಪೃತಃನಿದ ನಾದರೂ ಅವನ ನಿಒವಾದ ಅರವು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇ ರುವದಿಲ್ಲ. ದೈಹೇಂದ್ರಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳೇ ಆತ್ಮನೆಂದು 
ತಿಳೆಯುವವರೇ ಹೆಚ್ಚು, ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ನಿಜವಾದ ರೂಪವನೃ ರಿತು 
ಕೊಂಡು, ಜಗದಾಧಾರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಐಕ್ಕವಿರುವದೆಂಬ 
ದನು ಸಾಕಾ ತ್ತರಿಸಿಕೊಳು ವದೇ ಪರ ತ ತ ಆ ಪೂಜ್ಯ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಅಂಬೋಣವಿದೆ. 

ಆತ್ಮನು ಸ _ತ8ನಿದ ನೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಜು ರಾಜಾರ್ಯರಾದರೂ 

ನ ಸಿ ಯಕ್ಸಿ ಮೇಲಿಂದಮೇಲೆ ಹೆ ಹ್ಹೇ ದಾರೆ ಸ್ಪತಃಸಿದ ನೆಂದರೆ ಗ. | 
ಪಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗೋಚ ಆ ಗೊತ್ತಾ ಗುವವನು 

ಎಂದರ್ಥ. ಪಮಾಣಗೋಡರವಾದ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಂತೆ ಅವನನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ.. ಆದರೂ ಅವನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಆತ್ಮನಿರುವನೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಮಾತ್ರ, ಅವನ ಆಧಾರದಿಂದ ಉಳಿದು 
ದೆಲ್ಲ ಇರುವದೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ; ಇಬ್ಲದಿದ ರೆ 
ಯಾವದೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. (ನೈ. ಸಿ. ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ) 
ಸ ಸತ ಸಿದ್ದವೂ, ನಿತ್ಸವೂ ಆದ ಆತ್ಮ ಜೈತನ್ನದ ಆಶ ಯದಿಂದಲೇ ಅಂತಃಕರಣ 
ಸ ತ್ರಿ ಗಳು ಮತ್ತು ಆ ಅಂತಃಕರಣವೃ ಶ್ರಿ ಗಳ ಆಶ್ರಯದಿಂದಲೇ ಕೊಡ 
ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ ಸಿದ್ರವಾಗುತ ವೆಯೇ ಹೊರತು, ಆ ವಸ್ತುಗಳು 
ತಮ್ಮಪ್ಪಕ್ತೆ ತಾವೇ ಎಂದೂ ""ದ್ದವಾಗುವರಿಲ್ಲ. (ನೈ. ಸಿ. ೨. ೧೧೫. ): 
ಆತ್ಮನ ಅ ದಿ ಯಾರೂ ಅವಿಶ್ವಾಸವನ್ನಿ ಡುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. (೧. ೮೯.) 


ಜ್ಯ 
ಗ 
ಅವನು ಎ ಎಲ್ಲ್‌* ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೇ ಮಲವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅಪ್ರಮೇಯ. 


೭೪ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ `ಸಿದ್ಧಿ 


ನಾ/ರುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರೆ ತಿರುಗಿ ಆ ಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ಅವನನ್ನು ವಿಷಯೇ 
ಕರಿಸಶಾರವ್ರು. ಪ್ರಮಾತೃವಿದ್ದರಲ್ಲವೆ ಪ್ರವ ನವಾಣಗಳ ೮! ವ್ರಃ ? ಆ ಪ್ರಮಾತೃೃ 
ವಿನಸ ರೂಪವೇ ಆತ್ಮ ಷ್ಟು (೨ನೆಯ ಚ ಜತ ಓಘ ಮತ್ತು ೫೭ನೆಯ 


ಶೊ ಗಳು, ) ತಿಳಿದುಕೊಳ ಬೇಕೆಂಬ ಇಜೆ ಯಾದೊಡನೆ ಅವನೇ 
ಸ)ಮಾಣ ಮೊದಲಾದ ರೂಪದಿಂದ "ತೋರಿಕೊಳ್ಳು 'ತ್ಮಾನೆ ೫ 


ಪ್ರಮಾತ್ರ 1 
ಅವನು ತನ್ಪ ಷ್ಟಕೆ ತಾನಾ!ಯೇ, ತನ್ಮ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೇ ನಿದ | ನಾಗಿಶು 


ತ್ತಾನೆ. (೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ.) ಸಾರಾಂಶಪೇನೆಂದರೆ- 
ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ದಂತೆ ವಿಶ್ವ _ದೊಳಗಿನ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳನ್ಫೂ ಆತ್ಮವೆ೦ದೂ 
ಅನಾತ್ಮ ಕಗ ಹ ಕೋಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಂಗಡಿ 6ಬ ಆದರೆ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆನಾತ್ಮವೆಂಬದು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಆತಶ್ಮನಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಹಸ ಇದೆಯೆಂದು ಅರಿತು ಹೇಳುವ ಚಿದ್ರೂಪ ಆತ್ಮ 
ನಿಲ್ಲದಿದ ರೆ, ಅನಾತ್ಮವು ಸಿದ್ಧ _ವಾಗುವದೇ ಶಕ್ಚವಿಲ್ಲ. (೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ, ) 


( 


ಪುಟ ೫೨: ೫ ಮತ್ತು 41 ಬಪ್ಪಣೆಗಳು 
ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬೋಡಿಸಿದ್ದ. ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿಯ ನ್ರೋದಿದರೆ 
ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳು ಜೈಮಿನಿಕೃತವೆಂದು ಸುರೇಶ ಜಾ ಯತು 


ಅಭಿಪ್ರಾಯಬಡುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈಗ ಪ )ಚಲಿತವಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳಂತೂ ಬಾದರಾಯಣಕೃತವೆಂದೇ ಎಲ್ಲ ಜನರ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿದೆ. 
ಸದ್ದಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಹೊರತಾಗಿ ಜಬೈವಮಿನಿಯು 
ಬೇರೆ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಬರಿದಿದ ನೆಂದೂ, ಅವು ಈಗ ನಾಶವಾಗಿ 
ಹೋಗಿರುವವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೂ ಏನೂ ಆಧಾರ 


ವಿಲ್ಲ. ನೈ. ನಸಿ.ಯ ಮೇಲೆ ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ನಾಲ್ಕು ಟೀಕೆಗಳನ್ನು 








* ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದ ಮೇಲಿನ (೨. ೩, ೭) ರತ್ನ ಪ್ರಭಾ ಎಂಬ 
ಟೀಕೆಯೊಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕವು ಮಹತ್ವ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. 

ಇರ[ರಳ ಇರ್ಣ್ಯಳಳ ಇತಿಪ ಇಗ್ಯಾರ್ಗಿಕ4 । 

2ನ ಇತರರು ಗಜ ಕರಗತ! ಗಾಸಿ ॥ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೭೫ 


ನೋಡಿದರೂ, ವೇದಾಂತಸೂತ ಜ್ಯ ಬಾದರಾಯಣಕ. ತವೆಂದೇ ತಿಳಿಯು 
ತೃದೆ. ಮತ್ತು ಶ್ರೀಶಂಕರಾಜಾಯ ರ ಭಾಷ್ಯದ ಆ ಡ್ರ ಅವರ 


ಸಾಕ್ಟ್ಟಾತ್‌ ಶಿಷ್ಟರಾದ ಪದ್ಮಪಾದರ ಗ್ರಂಥವಾದ ಪಂಚಪಾದಿಕೆಯ 
(ಪುಟ ೪೩) ಮೇಲಿಂದಲೂ, ಬಾದರಾಯಣರೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆ 
ದವರೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದಮೇಲೆ ಈ ತೊಡಕನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಬಗೆಹರಿಸಬೇಕು? 
ಡಾ. ಎಸ್‌. ರಾಧಥಾಕೃಷ್ಣನ್ನ ರು ತಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ ತತ್ವ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಇತಿಹಾಸದ ೨ನೆಯ ಸಂಪುಟದ ೪೩೪ನೆಯ ಪುಟಿದ ಮೇಲೆ «ಜೈವಿಿನಿಯು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಕರ್ತನೇ?'' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೆತ್ತಿ ಇದರ ಚರ್ಚೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ವೃತ್ತಿಕಾರರನ್ನ ಸುಸರಿಸುವ ಶ್ರೀರಾಮಾನುಬಾಚಾರ್ಯರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಪೂರ್ವನಮೀಮಾಂಸಾ ಮತ್ತು ಉತ್ಕ್ತರಮೀಮಾಂಸಾ 
ಸೂತ್ರಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ಗ್ರಂಥದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹು 
ದೆಂದೂ ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ತಿಳಿದಲ್ಲಿ ಸುರೇಶ್ವ ರಾಜಚಾರ್ಯರ 
ಸಂಬಂಥೋಕ್ಕಿಯ ಸರಲಾರ್ಥವು ಸತ್ತವೆಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. "ಎಂದರೆ ಪೂರ್ವ 
ಮೀಮಾಂಸಾ ಮತ್ತು ಉತ್ತರವ ಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರಗಳೆರಡನೂ ಬೈಮಿನಿ 
ಯವರೇ ಬರೆದಿರುವರೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ 
ಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀಮಚ್ಚಂಕರಭಗವತ್ಹ್ಪಾದರ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಫ್ರಾಯದಂತೆ ಮೇಲೆ 
ಕಾಣಿಸಿದ ಎರಡೂ ಮೀಮಾಂಸೆಗಳು ಒಂದೇ ಗ್ರಂಥದ ಭಾಗಗಳಲ್ಲ. ಅವು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಪೂರ್ವಮೀ 
ಮಾಂಸೆಯ ವಿಷಯ, ಉದೆ, ಶಶ "ಸ್ವರೂಪ ಗಳೂ ಬೇರೆ; ಉತ್ತರಮೀಮಾಂ: 
ಸೆಯ ವಿಷಯ, ಉದ್ದೇಶ ಸ್ವರೂಪ ಗಳೂ ಬೇರೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಒಂದಕ್ಕೊ ೦ದು 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸುವದಿಲ್ಲೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಿ೦ದ ಇದರ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುವದು 
ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ಧರ್ಮಮೀಮಾಂಸಾ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 


೭೬ ನೈಷ್ಭರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ವಮೀಮಾಂಸಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೂ, ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ, ಭಿನ ಕತೃ 2 
ಗಳಾಗಿಯೂ ಇದ್ದರೂ ಅವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ ವಾಗಿರದೆ" ಪೂರಕ 
ಗಳೇ ಆಗಿಮುವವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಎರಡೂ ಮೀಮಾಂಸೆಗಳಿಗೆ ವೇದವೇ 
ಪ್ರಮಾಣವು; ಮತ್ತು ಆದೇ ವಿಷಯವು. ಎರಡೂ ವೇದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
'ಹೇಳಿಕೊಡುವದಕೆ ದೇ ಹೊರಟಿವೆ. ಆದರೆ. ಒಂದು ಮೀಮಾಂಸೆಗೆ 
ವೇದದ ಜಾ ಜ.1 ವಿಃ ಷಯವಾಗಿದ್ದರೆ, ಇನ್ನೊ ೦ದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಬೈಮಿನಿಯ ಕರ್ಮ ವೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ `ಧರ್ಮವೆಂದ 
ಸ ಅದನ ಲ ಹೇಗೆ ಮಾಡಬೇಕು, ಅದರಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಫಲವೇನು 
ಎಂಬಿ 2ಡಿ ಪ್ರ ಶೆ ಗಳು ಏಿವರಿಸಲ್ಪ ಟ್ರವೆ ವೆ. ಮತ್ತು ನಾವು ಇಹ 
ಕೋಟ್ಟು ಪಾಕ ನ ಗಟ್‌ ಸಜಾ ಖಿ ಸಿಕ್ಚುವ ಪರಲೋಕ 
ವನ್ನು ಅದು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣು ಮುಂದೆ ಇಡುತ್ತದೆ. ಜ್ಯ ಸಿಕ್ಕಬಹುದಾಡ 

ಸ್ವಗ:ಸುಖವೂ ಕೂಡ ಕ 'ಿಕವೇ, ಆದರೆ ವೇದಾಂತದ ಮಾತು ಹಾಗಲ್ಲ. 
ಅದು ನಮಗೆ ಸತ್ಯ. ದ ಸಂಸ್ಟಾ ತ್ಥ್ವಾ ರವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ವೇಡಾಂತದ.. ಪ್ರ ಚ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವು 
ಅಭ್ಯುದಯವೆಂದರೆ ಐಹಿಕ ಅಥವಾ ಪಾರಶೌಕಿಕ ಸುಖವಸ್ಸ. ನಿ$॥ಶ್ರೇಯಸ, 
ಮೋಕ್ಟ ಅಥವಾ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯೇ ಮನುಷ್ಯನು ದೊರಕಿಸ 
'ಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಧ್ಯೇಯವು. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಚಜ್ಚಾನದಿಂದಲೇ 
ಆಗುವದಲ್ಲದೆ ಕಮ೯ದಿಂದಲ್ಲ. ( ಮೇಲೆ ಕಾಣಿಸಿದ ಪ್ರೊ. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ 
ನ್ನರ ಪುಸ್ತಕದ ೪೭೩-೪೭೪ ಪುಟಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ.) ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟಿನ 
ಮೇಲಿಂದ ಅವೆರಡೂ ಕೂಡಿ ಇಡೀ ವೇದದೊಳಗಿರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಸುವ್ಯ ವಸೈ ಯಿಂದ ವಿಮರ್ಶಿಸುವವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಇವೆರಡೂ ವಮೀಮಾಂಸೆಗಳನು ಶಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ತಿಳಿದರೆ ನಾವು ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
`ನಾವು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ 
ಗಳೆರಡೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಎಂತೆಯೇ ಕರ್ಮವಮೀಮಾಂಸೆಯನ್ನು 
ಸೈಮಿನಿಮಹರ್ಪಿಗಳೂ, ಬ್ರಷ್ಮ ಪಮೀಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಬಾದರಾಯಣರೂ 
ಖರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕರ್ಮವೊಂದೇ ವೇದದ ವಿಷಯವೆಂಬದು ನಿಜ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೭೭ 


ವಿದೃರೆ, ಬಾದರಾಯಣರು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವ ಕಾರಣವಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಇದೇ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ತಿರುಳು, ಈ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೊ. ಹಿರಿಯಣ್ಣನವರು ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರ ವಿವರಣ ಪ್ರಮೇಯ ಸಂಗ್ರಹ 
ದಿಂದ ( ಪುಟಿ ೨೬೦) *ೆಳಗಿನ ವಾಕ್ಚವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ: 
2ಗ್ಗಿ ಹೌ ಗಿಸೇತ್ತತ ೧ಾತ/ಜೆ 7ರಾರ/ವ ತ 3//ತಳತ್ತ ಶಂ ಕರ್ಷತೆೆ ಉತಾತಾಡಿ 
ಕಳಗ! ತಿಕಾ ಸಪರ 75014/5510 ಇ/ಐ212ಳಡೃ೫101 ಔೌಧರಡುಾತ್ನ್ಟ ॥ ಇದರ ಅರ್ಥ 
ವಾದರೂ ಮೇಲಿನಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಬೈವಿನೀಯ ಸೂತ್ರಗಳ ನಿಜವಾದ 
ಅರ್ಥವು ವೇದವೆಲ್ಲ ಕರ್ಮಪರವೆಂದೇ ಹೇಳುವದಿರುವದೆನದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳಾದ ಬಾದರಾಯಣ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಇದರಿಂದ ಬಾಥೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಭ್ಯುದಯದ ಬೆನ್ನು ಹತ್ಕಿದವರಿಗೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡವೂ 
`ನಿಃಶ್ರೇಯಸವು ಬೇಕೆನ್ಸು ವವರಿಗೆ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳೂ ಹೇಳಿರುವರೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವದೇ ವಿಹಿತವು, 


ಪುಟ ೫೫:೨೨. ಆರು ಭಾವವಿಕಾರಗಳು 


ಈ ಆರು ವಿಕಾರಗಳು ಯಾವವೆಂಬದನ್ನು ಯಾಸ್ಕರು ತಮ್ಮ ನಿರುಕ್ಮ 
ಇ) ) 


ದಶ್ಲಿ (೧.೨. ೮) ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದು ಪ್ರೊ. ಹಿರಿಯಣ್ಣನವರು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಹುಟ್ಟುವಿಕೆ, ಇರುವಿಕೆ, ಪರಿಣಾಮ, *ಪಕ್ಚಯ, ವೃದ್ಧಿ, ಮತ್ತು ನಾಶ 
ಇವೇ ಆರು ವಿಕಾರಗಳು. ಭಾವವೆಂದರೆ ವಸ್ತು ಎಂದರ್ಥ. ಇವು ಎಲ್ಲ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಆಗುವವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. "ಹುಟ್ಟು' ವಸ್ತುವಿನ 
ಮೊದಲನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇರುವಿಕೆ'ಯು ಹುಟ್ಟಿದ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಇರುವಿಕೆಯುಂಬಿೆಂದು ತಿಳಿಸುವದು. ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳು 
'ಅಥವಾ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಗಳು, ವೃದ್ಧಿ' ಶಬ್ದವು ತನ್ನೆ ಆಂಗಗಳು ಕೂಡಿ 
ಕೊಂಡು ರಾಶಿಯಾಗುವವೆಂಬದನ್ನು, ಅಥವಾ ಹೊಸದಾಗಿ ಬಂದು 
ಸೇರುವ ವಸ್ತುಗಳು ಕೂಡಿಕೊಂಡು ರಾಶಿಯಾಗುವದನ್ನು ಹೇಳುವದು. 
*ಅಪಕ್ಸ್ಪಯ'ವು ವೃದ್ಧಿಯ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಅವಯವಗಳು *ಡಿಮೆಯಾಗುವದರಿಂದ, ಅಥವಾ ಹೊರಗಿ 
ವಿಂದ ಬಂದು ಸೇರಿದ್ದ ವಸ್ತುಗಳು ಹೋಗಿವಿಡುವದರಿಂದ ಅಸಕ್ಷ ಯ 


ಕ್ರ 


೩೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಅಥವಾ ಸೊರಗುವಿಕೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. "ನಾಶ'ವು ಕೊನೆಯ ಸ್ಟಿತಿ 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಕಾರಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಿಕಾರಗಳೂ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿರುವವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. * 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಎ... ಸನನಾಯಾಸವಾ ಹ್ಲದಯಯಯನ್ನದ್ದೆ......, ಎ... 
ಪುಟ ೫೮:-_ ಆತ್ಮನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರನಲ್ಲ. 


. ಕಂಣು, ಕಿವಿ, ಮೂಗು, ತೊಗಲು ಮತ್ತು ನಾಲಿಗೆಗಳೇ ಐದು. 
ಜ್ಣಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು. ಅವ್ರ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬೆಂಕಿ, ಆಕಾಶ, ನೆಲ, ಗಾಳಿ 
ಮತ್ತು ನೀರೆಂಬ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ರುತ್ತವೆಂದು ವೇದಾಂತೆ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂದರೆ ಆಯಾ. ಇಂದ್ರಿಯ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲಸಮಾಡುವ ಶಕ್ಕ್ತಿವಿಶೇಷಗಳೆಂದು ಅರ್ಥವು, ಇವು ಮಹಾಭೂತಗಳ 
ಅಪಂಚೀಕೃತ ರೂಪದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ನಾವು ನೋಡು 
ವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು, ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಶಬ್ಧವೆಂಬ ಒಂದೇ ಗುಣವಿರುತ್ತದೆ 
ಗಾಳಿಗೆ ಆಕಾಶದ ಗುಣಪ್ಪದೆ ಸ ಶೇವೆಂಬ ಗುಣವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ 
ರಂತೆಯೇ ಬೆಂಕಿಗೆ ರೂಪ ವೆಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣವಲ್ಲದೆ, ಗಾಳಿ ಮತ್ತು ಆಕಾಶ 
ಗಳ ಗುಣಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ನೀರಿಗೆ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳ 
ಲ್ಲದೆ ರಸವೆಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಗುಣವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ನೆಲಕ್ಕೆ ಪ ನಾಲ್ತು 
ಗುಣಗಳಲ್ಲದೆ ಗಂಧಪಂಬ ಐದನೆಯ ಗುಣವೂ ಉಂಟು. ಆದರೆ ಒಂದೊಂದು 
ಮಹಾಭೂತಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದೇ ಗುಣವ್ರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಥವಾ ಅಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಆಕಾಶ, ಗಾಳಿ, ಬೆಂಕಿ, ನೀರು ಮತ್ತು ನೆಲಗಳಿಗಿ 
ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಶಬ್ಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ, ಮತ್ತು ಗಂಧಗಳೇ ವಿಶಿಷ್ಟ 


ಬ ಕಾಲ್‌ ವಾರಾ ರಾ ನಾರಾ ರಾ ರಾನಾ ನಾವಾ ಬಾ, ಮಾ 


| ಎ 
ವೈ. ಸುಬ್ಬರಾಯರು ಪ್ರಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ ಕನ್ನಡ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕದ ೧ನೆಯ. 


ಹಂಪುಟದೊಳಗೆ ೧ನೆಯ ಪರಿಶಿಷ್ಟದ ೫೯-೬೦ ನೆಯ ಪುಟಗಳನ್ನು ನೋಡಿ೦, 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೩೯ 


ಧರ್ಮಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ವೇದಾಂತಸಿದ್ದಾಂತವೇನೆಂದರೆ: ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿ 
ಯವು, ತಾನು ಯಾವ ಮಹಾಭೂತದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವದೋ ಅದರ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಧರ್ಮವನ್ನಷ್ಟೇ ಗೆ ಓಹಣಮಾಡಬಲ್ಲದಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕಂಣು ರೂಪ. 
ವನ್ನಷ್ಠೆ ಕ ನೋಡಬಲ್ಲದು; ಕಿವಿಯು ಶಬ್ದವನ್ನ ಷ್ನೇ ತಿಳಿಯಬಲ್ಲದು; 
ಮೂಗು ಗಂಧವನ್ನಷೆ ಕೀ ಅರಿಯಬಬ್ಲದು; ನಾಲಿಗೆಯು ರಸವನ್ನ ೀ 
ಅನುಭವಿಸಬಲ್ಲದು. ಮತ್ತು ತೊಗಲು ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನ ಷ್ಟೇ ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲದು. 
ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯವು ಒಂದೊಂದು ವಿಶಿಷ ಕ ತರದ ವಿಷಯಗಳ 
ಸ್ಟೆ ೇ ಮಾತ) ತಿಳಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳೆದ್ಲಾಗಿದೆ. ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯವೂ 
ತನಗೆ ಉಚಿತವಾಗದಿರುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅರಿಯಲಾರದು. ಉದಾ: ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ರಸವು ಗೋಚರವಾಗಲಾರದು. (ನೈ. ಸಿ. ಒನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೧೭ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕ ನೋಡಿರಿ. ) ಅಥವಾ ಮೂಗಿಗೆ ಶಬ್ದವು ತಿಳಿಯಲಾರದು. 


ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ದೊರೆಯುವ ಚ್ವಾನವು ಭೌತಿಕ 
ವೆಂದರೆ ಪಂಡಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೇ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿರುವಂತಹದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭೌತಿಕವಲ್ಲದ ವಸ್ಕುಗಳ ಜ್ಥಾ ಫನವು ನಮಗೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಆಗಲಾರದು. ಆದರೆ ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ "" ಆತ್ಮ 
ನಿ೦ದ ಆಕಾಶವು, ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯುವು, ವಾಯುವಿನಿಂದ ಬೆಂಕಿಯು, 
ಬೆ೦ಕಿಯಿಂ೦ದ ನೀರು, ನೀರಿನಿಂದ ನೆಲವು, ನೆಲದಿಂದ ವನಸ್ಪತಿಗಳು, ನಸ್ಭತಿ 
ಗಳಿಂದ ಅನ್ನ ವು, ಅನ್ನ ದಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳು '' ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆ, ಪಂಚ 
ಮಹಾಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿರುವವು. ಎಂದ ಮೇಲೆ ಆತ್ಮ 
ಸಂತೂ ಭೌತಿಕನಲ್ಲವೆಂಬದು ತೀರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದಂತಾಯಿತು. ಎಂತೆಯೇ 
ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ ಮತ್ತು ಗಂಧಗಳೆಂಬ ಐದು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಭೌತಿಕವಾದ 
ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯವೂ ಅಭೌತಿಕನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರದೆಂಬದು 
ಯೋಗ್ಯವೇ ಸರಿ. 


ಭೌತಿಕವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಭೌತಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನ ಷ್ಟೇ ತಿಳಿಯ 
ಬನ್ಲವೆಂಬ ಮಾತಿಗೆ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಕೊಡುವ ಆಧಾರರೂಪ ಅನುಮಾನ 


ಇನೆ ೩ ೩. ೬. ಈ ನ 


ಫು ಟು ನ ಛ್‌ ಶೃ 


'ವೇನೆಂದರೆ;--ಲೋಕದನ್ಲಿ ವ್ಯಂಜಕವೆಂದರೆ ಪ್ರಕಾಶಕ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ವ್ಳಂಗೆ 
ವೆಂದರೆ ಪ್ರಕಾಶ್ಯವಸ್ತುವಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಜಾತೀಯವಾಗಿರುವವೆಂಬ 
ದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಉದಾ: ದೀಪವು ಪ್ರಕಾಶಕವು; ಅದರಿಂದ 
'ಬೆಳಗಿಸಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತುಗಳು ಪ )ಕಾಶ್ಯಗಳು, ಆದರೆ ದೀಪವು ತೈಜಸವೆಂಬು 
ವದು ಪ್ರಸಿದ್ದ; ಅದರಂತೆಯೇ ಪ್ರಕಾಶ್ಯಗಳಾದರೂ ರೂಪವುಳ್ಳವುಗಳೆಂಬ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತೈಜಸಗಳೇ ಸರಿ, ಅದರಂತೆಯೇ ಭೌತಿಕಗಳಾದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಅರಿಯಬಲ್ಲವಲ್ಲದೆ, ಅಭೌತಿಕನಾದ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಅವು ಎಂದೂ ತಿಳಿಯಲಾರವು; ಈ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಕ್ಚೆ ೇೀಪಶಾರೀರಕ 
ದೊಳಗೆ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೯-೧೦ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
ಪ್ನಡೆ ಡ೮ಗಿಷಳವವಿತ ಗ್ಯ 7ರತಕ 
ಶ್ವಷ[ತ17ರಸತ/ಗ] ಕ್ರ ಕತಗ್ಗಇ] | 
ಇಫೆ!ಗಿಕ ಗಾಣ ಸೇರಿಸ 
ಸ್ಥಢಇಳ]ರಷಾಗಿಕನಿಸರ: ಇಗಾಷಷ್ಟ 0 %॥ 
ಇಕತತಾಫ ಗಾಸಣಿ ಕೈಗಾಇಸಗಿಕೆ ್ಶ 
27 ಕ್ರಷನ7೫[ಗಾರತತ೫ ತ | 
ಫಡ: 751೫ಷಕ। ಗ] ಈ ಕಗ 
ಸ ಶೌತಸರಳ1 5೮೮: ಇಗ್ಗಿತ: ॥ 99 || 
ಪ್ರಮಾಣವಿಷಯಕವಾದ ಉಳಿದ ಮಾತುಗಳ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಮುಂದಿನ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ. 
ಪುಟಿ ೫೯:.... ಮೋಕ್ಷಸುದನ ಸೋಪಾನಕೃಮದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರದ ಸ್ಥಾನ * 
ಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಟಾ ತ್ಯ್ವಾರದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ ವೆಂಬದು 
ವೇದಾಂತದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಟಾತ್ಕ್ಯಾರವೆಂದರೆ ಆತ್ಮನ 
ಅಪರೋಕ್ಷ ಅಥವಾ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಜ್ಞ್ಹಾನ ಅಥವಾ ದರ್ಶನವು. ಆದರೆ 


೪ ನೈ. ಸಿ. ಯೊಳಗೆ ೧ನಿಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಸಂಬಂಧೋಕ್ತಿ 


ಯಲ್ಲಿ ನೋಕ್ಷಸಾಭಸನಪರಂಪರೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದೇ ಪುಸ್ತಳದೊಳಗಿ 
ಸೈ. ಹಿ. ಯ ಭಾಷಾಂತರದ ೩೦-೩೧ನೆಯ ಪುಟಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಸರಿಶಿಷ್ಟೃ ೧ ೪6 


ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣವ್ಯವಹಾರಳ್ಳೇ ಮೂಲವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅವನು 
ಎಲ್ಲ ವೇದೇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಅಗೋಚರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಎಂತೆಯೇ 
ಅವನ ಜ್ಞ್ಯಾನವಾಗುವದು "ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಮೊದಲಾದ ಮಹಾವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಂದಲೇ, ಎಂಬದನ್ನು ಶ್ರೀಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ 
ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ಉದಾ: ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬, ೨೨, ೩, 
೪೬, ೫೪, ೫೭, ೬೩ ೬೫ ಮೊದಲಾದ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ.) 


ಆತ್ಮನು ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನಾಗಿಯೇ ಇದ್ದರೂ, ಅವನ ಜ್ಹಾನವಾಗ 
`ದಿರುವಡು ಅಜ್ಜಾ ನದಿ೦ದಲೇ ಸರಿ, ಎಂದರೆ ನಮಗೆ ಆತ್ಮನ ಅಪರೋಕ್ಲ್ಗ 
'ಜ್ಞಾನವಾಗದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಅವಿಚಾರವೇ ಕಾರಣವು. (ಪಂಚದಶೀ. ೯. ೩೧.) 
`ಆದುದರಿಂದ ಆ ಅವಿಚಾರವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದಹೊರತು ಗತ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. ಎಂತೆಯೇ ವಿಚಾರವಿಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಾಕ್ಟಾತ್ಮ್ಯ್ವಾರವು ಯಾರಿಗೂ ಆಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲೆಂದು ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು 
'ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ಪಂಚದಶೀ, ೯.೩೦). ಮುಮುಶ್ಟ್ಚು 
ವಿಗೆ ವಿಚಾರವೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಾಧನವು. (ಪಂಚದಶೀ ೯. ೧೩.) 
ವಿಚಾರಮಾಡುವ ಶಕ್ಕಿಯಿಲ್ಲದವರು ಮಾತ್ರ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು 
. ಪಂಚದಶೀ ೯. ೨೮ ಮತ್ತು ೧೩೧.) ಚಿತ್ತವು ವ್ಯಾಕುಲವಾಗಿದ್ದವರಿಗೂ 
ಧ್ಯಾನವೇ ಬೋಗ್ಯವು; ಆದರೆ ಯಾರ ಮನಸು ವ್ಯಾಶುಲವಾಗಿರುವ 
ದಿಲ್ಲವೋ ಅಂಥವರು ವಿಚಾರಕ್ಕೇ ಶರಣುಹೋಗುವದೊಳೆಿತು. (ಪಂಚಡದಶೀ 
೯. ೧೩೨-೧೩೨.) ಆದುದರಿಂದ ಶಾಂತಚಿತ್ತರಾಗಿ ಒಂದೇಸವನೆ ಆತ್ಮ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮಾಡುತ್ತಹೋದರೆ ಈ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯಾಗದಿದ್ದರೂ, ಮುಂದಾದರೂ ಅದರಿಂದಲೇ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಟಾಾತ್ಕಾರ 
ವಾಗುವದು. ಪುನಃ ಪುನಃ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೂ, ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವು 
ಕೂಡಲೇ ಏಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲೆಂಬದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಿರುವದೆಂಬದೇ 
ಕಾರಣವು. ವಿಷಯಾಸಕ್ಕಿ, ದಡ್ಡತನ, ಕುತರ್ಕ, ವಿಪರೀತ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, 
ದುರಾಗ್ರಹ, ಯೋಗ್ಯರಾದ ಗುರು ಮೊದಲಾದವರು ಸಿಕ್ಕದಿರುವದ್ಕು 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳು. ಅವುಗಳ ನಾಶಕ್ಠಾಗಿ 


೮೨ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ `ಸಿದ್ಧಿ 


ಮಾತ್ರ ವಿಚಾರವು ಆವಶ್ಯಕವಲ್ಲದೆ, ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನ: 
ವಾಗುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. (ಸಂಕ್ಸ್ಟೇವ ಶಾರೀರಕದ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ. 
೧೪-೧೯ ವರೆಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ.) ಈ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳು: 
ದೂರಾಗಬೇಕೆಂದೇ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ಶೃವಣ ಮನನಗಳನ್ನು ಅವಶ್ಯ 
ವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ವೇದಾ೦ತಗಳೂ ನಿರಪವಾದವಾಗಿ. 
ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ವಿವರಿಸುವವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದೇ ಶ್ರವ 
ಣವು. ಅನುಮಾನರೂಪತಶರ್ಕದಿಂದಾದರೂ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮವಾದದೊಳಗೆ 
ಏನೂ ವಿರೋಧಗಳಿಲ್ಲೆಂದು ಪುನಃಪುನಃ ವಿಚಾರಿಸಿ ನೋಡುವದೇ ಮನ. 
ನವು. ಹೀಗೆ ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸಾಕ್ಸ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗು ವರೆಗೂ ಮಾಡುತ್ತ 
ಹೋಗಬೇಕು. (ಪಂಚದಶೀ. ೬-೧೫). 


ಆದರೆ ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ವಿಚಾರವೇ ಮೋಕ್ಸೆ ಕ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಮತ್ತು ಸಾಕಷ್ಟು ಸಮರ್ಥವಾದ ಕಾರಣವಾಗಿ ರುವದೆಂಬದು ವೇದಾಂತಿಗಳೆ 
ಅಭಿಸ್ರಾಯವೆಂದು ಯಾರೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕ' 
ವೊಂದೇ ಮೋಕ್ಬಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವದೆಂಬದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಂಬೋಣವು.. 
ಅದು ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. (ನೈ. ನಿ. ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ.) ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಉಪ: 
ನಿಷತ್ತುಗಳೊಳಗಿನ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಮೊದಲಾದ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಾ- 
ಗುವ ಜ್ಹಾನದಿ೦ದಲೇ ಮೋಕ್ಷ ವಾಗುವದು. ಆದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷ ವಾಗಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಕಾಗೆ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞ್ಯಾನವಾಗದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ದಡ್ಡತನ ಮೊದ: 
ಲಾದವುಗಳು ಅಡ್ಡಬರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿ' 
ತಗಿ, ಆ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗನುಕೂಲವಾದ ಅನುಮಾನರೂಪ ತರ್ಕ 
ವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಈ ಅನುಮಾನರೂಪ ತರ್ಕವು ಆ ಮಹಾ: 
ವಾಕ್ಯಗಳೊಳಗಿನ ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗ 
ವಾಗುತ್ಮದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞ್ವಾನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಆಯಾ ವಾಕ್ಗು 
ತ!ಳೊಳಗಿನ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗು, 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ಅತ್ತಿ 


ತ್ತದೆ, . ಈ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕ 
ಪಗಳು * ಆವಶ್ಯಕಗಳು. (ನೈ. ಸಿ. ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೮-೧೦ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳನ್ರೂ, ಜಿ ಅಧ್ಯಾಯದ ಒ೧ನೆಯ ಶೊ ್ಲೀಕವನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ. ) 
ವೇದಾಂತದೊಳಗಿನ ಅವಾಂತರ ವಾಕ್ಯಗಳು ಎಚ್ಚರ, ಸ್ಪಷ್ಟ, ಮತ್ತು 
ಸುಷುಪ್ತಿಗಳೆಂಬ ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯ ವಿಚಾರ ಮೂಲಕವಾಗಿ. ಈ ಅನ್ವಯ 
ವೃತಿರೇಕಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ, ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಅನಾತ್ಮದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸುವವು. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ವಿವೇಜನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿ (ನೈ. ಸಿ. ೨-೯೬), ದೇಹದಿಂದ ಮೊದಲು ಮಾಡಿ ಬುದ್ದಿಯ ವರೆ 
ಗಿನದೆಲ್ಲ ಅನಾತ್ಮವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಷ್ಟೆ _ೀ ಅನುಮಾನದ ಕೆಲಸವು, 
( ನೈ. ಸಿ. ೩-೫೪) ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಜ್ಜೆ ನ ಕೆಲಸವನ್ನೇನೂ ಅನುಮಾನವು 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವೆಂದರೆ ಅನ್ನಯ ವೃತಿರೇಕಗಳೇ ಸರಿ. 
ಪ್ರ ಅನ್ರಯ ವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಜ್ಲಾನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಅಡ್ಕ ಬರು 
ತ್ತಿರುವ ತೊಂದರೆಗಳೆಲ್ಲ ನಾಶವಾದೊಡನೆಯೇ, ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಚ್ಹಾ ನವಾಗು 
ವದು, ಮತ್ತು ಅದರಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಬ್ಸವು ದೊರೆಯುವದು 


ಪುಟ ೬೨೨೬ಮುಎಪ್ರವಮಾಣವಿಚಾರ 


ಪ )ಮಾಣವೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಾಐಆಳತೆಮಾಡು, ಎಂಬ ೨ನೆಯ 
ಗಣದ ಪರಸ್ಕೈಪದದ ಧಾತುವೇ ಮೂಲವು; ಅದರ ಮೇಲಿಂದ ಮಾನ 
ವೆಂದರೆ ಅಳತೆಮಾಡುವ ಸಾಧನವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದರೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಅಥವಾ ಚನ್ನಾಗಿ ಅಳೆಯುವ ಸಾಧನವೆಂಬದು ಇಡರಿಂಡೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಳತೆಮಾಡುವದೆಂದರೆ, 
ಅದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಸರಿ. ಸಾರಾಂಶ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದರೆ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ೦ಟುಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅವಶ್ನ ವಾಗಿ ಬೇಕಾ 
ಗುವ ಸಾಧನವೆಂದು ಜರುತು. ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಮಾ ಅಥವಾಷ ಸವಿತ, 
ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮೇಯ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. 


೨5ಕಾಹಾಸಹಾಬಲಸುರದಾಪೀ ಳಿ 


೫“ ಇವುಗಳ ಚರ್ಚೆಯ ನಸ-3. ಎರಡನೆಯ ಪದಿಶಿಹಷ ದಲಿ ವಮಾಡಿಣೆ 


೮೪ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ `ಸಿದ್ಧಿ 


ಹೀಗೆ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ ಸಾಧನಗಳಿಷ್ಟು, 
ಎ೦ಬ ಬಗ್ಗೆ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಕಾರರಲ್ಲಿ ಐಕಮತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅವುಗಳ 
ಸವಿಸ್ಮರ ಚರ್ಚೆಯನ್ನಾ ದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಜರು । ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸ್ಕೂಲ 
ಮಾನದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಜಗಳ ಸಮಾಚಾರವನ್ನಿ ಛಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವ. ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೊ ಪ್ಪುವ ಬೇರೆಬೇರೆ ಸಿದ್ದಾಂತಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಗಳನ್ನು ಸುರೇ ಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ದಕಿ _ ಣಾಮೂರ್ತಿಸ್ಕೋತ `ವಾರ್ತಿಕ 
ಅಥವಾ ಮಾನಸೋಲ್ಲಾಸವೆಂಬ ಚಿಕ್ಕ ``.0ಥದಲ್ಲಿ ಬಲು ಸರಲವಾಗಿ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ರಮೇಕಂಚಾರ್ವಾಕಾಃ ಕಣಾದಸುಗಶೌಪುನಃ | 
ಅನುಮಾನಂಚ ತಚ್ಚಾಪಿ ಸಾಂಖ್ಯಾಃ ಶಬ್ದಂಚತೇ ಅಪಿ | ೧೭ | 
ನ್ಯಾಯ್ಕೆಕ ದೇಶಿನೋಸ್ಯೇವಮುಪಮಾನಂಚ ಕೇಚನ | 
ಅರ್ಥ್ಯಾಪತ್ತ್ವ್ಯಾ ಸಹೈತಾನಿ ಚತ್ತಾರ್ಯಾಹ ಪ್ರಭಾಕರಃ || ೧೮ || 
ಅಭಾವಷಷ್ಠಾನೈ್ಯತಾನಿ ಭಾಟ್ಟಾ ವೇದಾಂತಿನಸ್ತಥಾ | 
ಸಂಭವೈತಿಹೃ್ಯಯುಕ್ತಾನಿ ತಾನಿ ಪೌರಾಣಿಕಾ ಜಗುಃ 1 ೧೯ || 
(೨ನೆಯ ಉಲ್ಲಾಸ ) 
ಇವುಗಳ ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ ಪ )ತ್ಯಕ್ಸ್ಬಃ ಅನುಮಾನ್ಕ ಶಬ್ದ, ಉಪ. 
ಮಾನೆ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ, ಅಭಾವ, ಸಂಭವ ಮತ್ತು ಐತಿಹ್ಯಗಳಂದು ಎಂಬು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಶಕ್ಯವಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕರಿಗೆ: 
ಮೊದಲಿನದೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವು ಸಮ್ಮತವು. ಬೌದ್ದವೈಶೇಷಿಕರಿಗೆ ಮೊದ. 
ಲಿನವೆರಡು, ಸಾಂಖ್ಯ, ಮತ್ತು ಕೆಲವು ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಮೊದಲಿನ ಮೂರು, 
ಮತ್ತೆ ಔೇಲವು ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಮೊದಲಿನ ನಾಲ್ಕು, ಪ್ಪಾ ಪ್ರಾಭಾಕರವಿಸೀಮಾಂ. 
ಸಕರಿಗೆ ಮೊದಲಿನ ಐದು, ಭಾಟಿಿ _ಮೀಮಾಂಸಕ ಹ ನೂ ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ 
ಮೊದಲಿನ ಆರು, ಮತ್ತು ಪೌರಾಣಕರಿಗೆ ಇವೆಂಟೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 
ಸಮ್ಮತವಾಗಿವೆ. 
ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ ರೂಪ ದ ಬಗ್ಗೆಯಾದರೂ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ.. 
ಆದ್ರೆ ತವೇದಾಂತಿಗಳ ಮತವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಇವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೀಗೆ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಗಿ ೮೫: 


ಮಾಡಬಹುದು; (೧) ವಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಪಂಚ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಪ್ರೆತ್ಯಶ್ಸಸ ಪ್ರಮಾಣವು. (೨) ಹೊಗೆಯಿಂದ ಬೆಂಕಿ 
ಯನ್ನು ಊಹಿಸುವಂತೆ, ಕ್ಟ ಣ ಅಥವಾ ಗುರುತುಗಳಿಂದ ಊಹಿಸಿ ಜ್ರಾ ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಸೈೆ ಸಾಧನವಾದುದು ಅನುಮಾನವು. (ಜ) ಹೋಲಿಕೆಯ 
ಮೇಲಿಂದ "ನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವದು ಉಪಮಾನವು. (೪) 
«« ಪುಷ್ಪನಾದ ದೇವದತ್ಮನು ಹಗಲು ಊಬಿಮಾಡುವದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ. 
ಅವನು ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಾದರೂ ಉಣ್ಣುತ್ತಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು; ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅವನು. 
ಹೀಗೆ ಪುಷ್ಪನಾಗಿರುವದು ಶಕ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂ''ದು. ತಿಳಿಯುವದು ಅರ್ಥಾ 
ಪತ್ತಿಯು. ಇಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತಿದ್ದ. ಒಂದು ಸಂಗತಿಯು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು 
ಮತ್ತೊ ೦ದನ ನ್ನು ತಲ್ಲ ಬು ತಿಳಿದುಕೊಳು ವೆವು, ಹೀಗೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಚ್ಞ್ವಾನ. 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಸಾಧನವೇ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಪ್ರಮಾಣವು. (೫) 

ಕಾಣಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ಕಾಣಿಸಲಿಲ್ಲೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುವದು ಅನುಪಲಬ್ಬ್ಹಿ ಅಥವಾ ಅಭಾವವು. ಉದಾ:- "ಈ 
ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ಮೇಜು ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಕಾಣಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು; ಆದರೆ ಅದು ಅಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಲಿಲ್ಲವೆಂದಮೇಲೆ, ಅದು ಅಲ್ಲಿ ಇ್ಲೂವೇ ಇಲ್ಲವೆಂ''ಬ ಜ್ಞಾನವು 
ನಮಗಾಗುವದು ಅಭಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ (೬) ಬಲ್ಲವರ ಹೇಳಿಕೆ ಅಥವಾ 

ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವು. ಈ ಆರೂ ಪ್ರ ಮಾಣ 
ಗಳು ಭಾಟಿರಿಗೂ ಅದ್ರೆ ತೆಗಳಿಗೂ ಸ ಮ್ಮತವಾಗಿವೆ. 


ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲ 
ಅವಿದ್ಯಾವಂತರಿಗೇ ಸರಿ, ಎಂಬದನ್ನು ಶ್ರೀಮಚ್ಚಂಕರಭಗವತ್ಪಾದರು ತಮ್ಮ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕಿರುವ ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಲು 
ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ದೇಹದಲ್ಲಿ ನಾನು ' ಎಂಬ 
ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ : ನನ್ನದು” ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು 
ಇಡದಾತನು ಪ್ರಮಾತೃವಾಗಲಾರನು. ಪ್ರಮಾತೃವೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಿ ಅವುಗಳ ಬಲದಿಂದ ಪ ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವವನು, ಇನು  ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 


೮೬ ನೈಸ್ಯ್ಯ ರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ವ್ಯ ವಹಾರವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ ಕ್ಸ ಆಧಾರದಮೇಲೆಯೇ ವೇದೇ 
ತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲ ನಿಂತಿರುತ್ತ ವೆ. ಹಾಗೂ ಆಧಾರವಾದ ದೇಹವಿಲ್ಲದೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕೆಲಸಮಾಡಲಾರವು. ಮತ್ತು ದೇಹವನ್ನು « ತಾನು' 
ಎಂದು ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಹೊರತು ಯಾವನೂ ಆ ದೇಹದಿಂದ 
ಹಲಸನ ಮಾಡಲಾರನು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾತೃ ಪ್ರಮಾಣ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಲ್ಲ 
ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಮೂಲವೆಂದು ತಿಳೆಯಬೇಕೆಂಬದು ಅವರ ಭಾಷ್ಯದ ತಿರುಳು. 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಆರಾಗಿದ್ದರೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಒಂದೊಂದೇ ತರದ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಚ್ಲಾನವು ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಾಗಲಾರ 
ದೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆಯಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ, ಆಯಾ 
ತರದಿಂದ ಆಗುವ ಬ್ಲಾನವು ಬೇರೆ ವ ವಾಸು ಸಚಸುಸಖೂ 
ಅರ್ಥವು. ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಕ್ರ ಒಂದೊಂದು ವೈ ಶಿಷ್ಟ್ಯವ ವ್ರಂಟು. 
*ಿ೦ಬಹ.ನಾ, ಪ ರ ಎರಡನೆಯ ಯಾವ ಪ್ರ ನಿ ೦ದಲೂ 
ತಿಳಿಯದಿರುವ ಬ್ಲಾ ನವನು ಸರಿಯಾಗಿ, ನಿಶ್ಚಯ 088, ಮತ್ತು 
ಯಾವುದೇ ತರದ ಚ ಳಿಯದಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಸಾಧನವೇ ಸರಿ. 
(ನೈ. ನಿ. ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೮೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ರ! ಭಾಗ 
ವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ) ಹೀಗೆ. ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವು ತನಗುಚಿತವಾದ ವಸ್ಮುಗಳ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವ *ೆಲಸದಲ್ಲಿ, ಮತ್ತೊಂದು 
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ಸಹಾಯವನ್ನೇ ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸುವದಿಬ್ಬ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಹೀಗದು 2 ಸಹಾಯವನ್ನೇ 
ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸಿದುದಾದರೆ, ಆದು ಪ್ರ ಮಾಣವೆಂದು ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಲಕ್ವ ಅಯೋಗ್ಯ 
ವಾಗುಪದು. (ನೈ. ಸಿ. ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೮೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ 
ನೋಡಿರಿ. ) ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಒಂದು ಜ್ಲಾನಸಾಧನವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಅದನ್ನು ಪುನಃ ಪ್ರನಃ ಹೇಳಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೂ 
ಸಹ ಇರುವದಿಲ್ಲ. (ನೈ. ಸಿ. ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೮೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ 
ನೋಡಿರಿ.) ಮತ್ತು ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಆದಕ್ಕುಚಿತವಾದ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ವುಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ ಉಪಯೋಗಿಸುವ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಗಿ ೮೭ 


ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಆಯಾ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವು 
ಒಂದೇ ಬಾರೆಗೆ ಆಗಲಿಕ್ಟೇಬೇಕು. ಇದನ್ನೇ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು 
ನೈ. ನಿ. ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೯೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
“* ಮತ್ತು ಬರೇ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ವಸ್ತುಗಳ ನಿಜವಾದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರದು '' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಒಂದೊಂದೇ ತರದ ವಿಷಯಜ್ಚಾನ 
ವಾಗುವದೆಂಬದಕ್ಕೆ ಪ್ರನಾಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಐಎಂತೆಯ್ದೋ 
ಬರಡು. ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಾಗುವದೂ ಶಕ್ಕದವಿಲ್ಲ. (ನೈ. ಸಿ. 
ಸನೆಷು ಅಧ್ಯಾಯದ ೮೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ ನೋಡಿರಿ. ) 


ಆತ್ಮನು ವೇದ್ದೇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗೋಚರನಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂದು 
ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದರ ಮರ್ಮವೇನೆಂಬದನ್ನಷ್ಟು ಈಗ ನೋಡುವ. ಪ್ರತೃಕ್ಹ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲ ಹೊರಗಿನ, ಎಂದರೆ ನಮ್ಮಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಣ ಮಾಡಬಲ್ಲವು. (ನೈ. ಸಿ. ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೪೫% 
ಮತ್ತು ೫೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ) ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ 
ಗೋಚರವಾಗುವ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲ ದೃಶ್ಯವೆಂದರೆ ಜಡವಾಗಿಯೂ, ದೇಶ 
ಈಾಲಾದಿಗಳಿಂದ ಮರ್ಯಾದಿತವಾಗಿಯೂ, ಹೊರಗಿನವಾಗಿಯೂ, ರೂಪ 
ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕಾಗುವದು. (ನೈ. 
ಸನ, ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೪೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ.) ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲ 
ಪ್ರಮಾತೃವಿನ ಇಚ್ಛಾ ಪೂರ್ತಿಗಾಗಿಯೇ ಹೊರಟವುಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ 
ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯಜ್ಯೋತಿಃ ಸ್ವರೂಪನೂ, ಎಲ್ಲ ಮರ್ಯಾದೆಗಳನ್ನು ವಿೀರಿದೆ 
ವನೂ, ಸ್ವತಃಸಿದ್ದನೂ, ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದವನೂ, ಅಪ 
ರೋಕ್ಲ ನೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟೃ ಸ್ವರೂಪನೂ, ಸ್ಪಾರ್ಥನೆಂಡರೆ ತನಗಾ 
ಗಿಯೇ ತಾನಿರತಕ್ಕವನ » ಅಪ್ರಮೇಯನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. (ನೈ. ನ 
೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೪೭ ಮತ್ತು ೪೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ.) 
ಭೌತಿಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪ ಪ್ರಮಾಣವು ಭೌತಿಕ ವಸ್ಮುಗಳನ್ನ ಷ್ಟೇ ಅರಿಯಬಲ್ಲ 


೮೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ದೆಂದೂ, ಅಭೌತಿಕನಾದ ಆತ್ಮ ನನ್ನದು ಎ೦ದೂ ತಿಳಿಯಲಾರದೆಂದೂ ಈ 
ಮೊದಲೇ ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ಇನ್ನು, ಅನುಮಾನ ಮೊದಲಾದ ಇಳಿದೆಲ್ಲ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಕೊನೆಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕೃದ ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವವೆಂದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನು ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಅಗೋ 
ಚರನು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಅನುಮಾನದಿಂದಾಗುವ ಎಂದಾದರೂ ಪರೋಕ್ಟ್‌, 
ವಾಗಿರುವದೇ ಹೊರತು ಅಪರೋಕ್ಸವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. (ನೈ. ಸಿ. ೩ನೆಯ. 
ಆಧ್ಯಾಯದ ೫೧ ಮತ್ತು ೫೭೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ) ಅದರಂ. 
ತೆಯೇ ಉಳಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಗತಿಯು. ಎಂತೆಯೇ ಆತ್ಮನು ಯಾವುದೇ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದನಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂದೂ, ಅವನು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣ ವ್ಯವ. 
ಹಾರಕ್ಕೇ ಮೂಲವಾದ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ ಜೈತನ್ಯರೂಸ ವಸ್ತುವಾಗಿರುವನೆಂದೂ 
ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ನೈ. ನಿ. ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ರ೯ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕ ಮತ್ತು ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೩೭ ಮತ್ತು ೫೭ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ.) ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ-- ಆತ್ಮ ನನ್ನು ವೇದೇಶರವಾದ 
ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ 
ಕಾಗಿ ವೇದಾಂತ ಅಥವಾ ಉಪನಿಷತ್ತ್ಮುಗಳಿಗೇ ಶರಣು ಹೋಗತಶಕ್ಕದ್ದು.. 


ವೇದವಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯುವದೇತಕ್ಕೆ ? ಉಳಿದ. 
ಯಾವದೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗದಿರುವ ಹೊಸ ಜ್ಣಾನ. 
ವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುವದರಿಂದಲೇ ಸರಿ. ( ಮೇಲೆ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ. 
೧೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ). 
ಪಾರಲೌಕಿಕ ಸುಖದುಃಖಗಳು, ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಪರಿಹಾರಗಳ 
ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುವದರಿಂದಲೇ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೆನಿಸಿ. 
ಕೊಳ್ಳುವದೆಂಬದನ್ನು ನಾವಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ ಅದರ ಮೇಲಿಂದ. 
ಐಹಿಕಳ್ಳೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ವೇದವು ಮಾಡಿಕೊಡುವ 
ದಿಲ್ಲೆಂದು ಮಾತ್ರ ಯಾರೂ ತಿಳಿಯಕೂಡದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗದ ಐಹಿಕ ಚ್ಹಾನವನ್ನೂ ಕೂಡ 
ವೇದವು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟಿರೆ, ಆಗದು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವದು. 


ಪರಿಶಿಷ ೫ ರ್ಳ 


ಉದಾ: « ಗಂಡಸುಮಗನಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವವನು ಪ್ರತ್ರಕಾಮೇಷ್ಠಿ 

ಯೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು'' ಎಂದು ವೇದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಈ ವೇದವಾಕ್ಯದಿಂದಾಗುವ ಐಹಿಕ ಫಲವಿಸಷಯಕ ಚ್ಲಾನವು ಉಳಿದ. 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಆಗಲಾರದಾದುದರಿಂಡ, ಈ ವೇದವಾಕ್ಗ ವು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಕ್ಗವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇನ್ಫು ಉಳಿದ ಪ ಮಾಣಗಳಿಂದ : 
ಗೊತ್ತಾ ಗುವ ಮಾತನ ವೇದವು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ರೆ, ಅಲ್ಲಿ ಚ ಕೈಮಾಣ 
ವೆಂದು ಆ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುವದಿಲ್ಲೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕ ಇಂತಹ 
ವಾಕ್ಗುಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾಕ್ಯಗಳಾಗದೆ ಬರೇ ಅನುವಾದಕ ಆಟ 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ. 
ಗೊತ್ತಾ ಗುವ ಜ ಜ್ಣಾ ನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾದ ಮಾತನ್ನು ವೇದವು ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ 

ಹೇಳುತ್ತಿ ದರೆ, ಅಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಬೇಕೊಂದು ತೆರನಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕಾ. 
ಗುವದೇ ಹೊರತು, ಅದೇ ಎಂದೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು. « ನೂರಾರು 

ವೇದಗಳು ಬೆಂಕಿಯು ಶೀತವೆಂದಾಗಲಿ ಅಪ್ರಕಾಶವೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳಿದರೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರವು'' (ಗೀತಾಭಾಷ್ಣ. ೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬೬ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕ) ಎಂದು ಶಂಕರಭಗವತ್ಪಾದರು ನಿರ್ಭಿಡೆಯಿಂದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ವಕ್ಸೃ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯದಿರುವ 
ಜ್ಹಾನವನ್ನು ವೇದವು ಹೇಳಿಕೊಡುವದೆಂದೇ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವ. 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಈ ನೀತಿಯಿಂದ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ವೇದದ ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡವೂ, ಉತ್ತರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಹಾ _ಸಕಾಂಡವೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಬಿ ರುವವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಾ ತ್ಯೈಕ್ಕಜ್ಜಾ ನವೇ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವದೆಂದೂ, ಅದು ಉಳಿದ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ. 
ಗೊತ್ತಾ ಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲೆಂದೂ ತೋರಿಸಿಕೊಡಬಹುದು. (ನೈ. ಸಿ. 
೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ "೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ ನೋಡಿರಿ.) ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಿಕೊಡುವ ಈ ವೇದಭಾಗವು ಯಾಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವದೆಂದು. 
ತಿಳಿಯ ಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ನೈ. ಸಿ.ಯೆ ೩ನೆಯ. 


ಅಧ್ಯಾಯದ ೩೫-೩೮ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇಷ್ಟೇ 
“ಅಲ್ಲ; ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಹೊಸ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವ 

ನೆಂದು ಚ ಸ ಸರಿಯಾದರೂ, ವೇದಾಂತತ್ತೈ ಪ ಮಾತನ್ನು ಹಚ್ಚು 
-ವದು ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಗೌಣವೇ ಆಗುವದೆಂದು ಸುರೇಶ್ವ ಜು! 
ಅಂಬೋಣವಿದೆ. ವೇದಾಂತಗಳು ಆತ್ಮನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಜ್ಣ್ಲಾ ನವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಡುವವೆಂದು ಹೇಳುವದು ತಪ್ಪು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಜ್ಯಾನರೂಪ 
ನಾದ ಆತ್ಮನು ನಮ್ಮ ಸ್ತರೂಪನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಸದಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನವೇನಾಗತಕ್ಕ ದ್ದೆ? ಆದುದರಿಂದ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ 
'ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ತ ಕೆಲಸವನೃ ಷ್ಟ ೀ ವೇದಾಂತಗಳು 
ಸ್‌ ಹೇಳುವದು ಹೆ ಜ್ಜ ಗ (ನೈ. ಬ. ೨ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೦೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ ನೋಡಿರಿ.) ಅದೇನೇ ಇರಲಿ; 1 
ತ್ಮೆ ುಸಕ್ಯಜ್ಜ್ಯಾ ನವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಸ್ವಿತ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿದ್ದು, ಆ 1 ಅವು ಆ. ಷಿ ಆ ಲಸ 


ವನ್ಸೇ ಅವು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಮಾತ್ರ ತೀರ ಅಸಮಂಜಸ 
ಚ ಹೇಳಬಹುದು. 


ಪ್ರಟಿ ೬೪೭ ಸ್ಥೂ ಲ ದೇಹನಿವಾರಣೆ 


ಶ್ರೀಮತ್‌ ಸ ಸುರೇಶ್ವ 1 1 ಸೂ ಪಲದೇಹನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು 
ಸ್ಪಲ್ಪ ಲೃದರಲ್ಲಿಯೇ ಆದರೂ. ಚನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಆಉಪ ಪಪತ್ತಿ ಅಥವಾ 
' ಯುಕ್ಕಿಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಕೆಳಗಿನಂತೆ ಉಪ ಸಸಂಹಾರಮಾಡಬಹುದು. 

(೧) ಜಡದ್ರವ್ಯವಾದ ಅನ್ನದ ಕಾರ್ಯವಾದುದ್ದೆಲ್ಲ ಅನಾತ್ಮವೆಂದು 
ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ದೇಹವಾದರೂ ಅನ್ನದ ಕಾರ್ಯವೇ 
:ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ( ಶ್ಲೋಕ ೧೧) (೨) ದೇಹವು ಅನ್ನ ಕಾರ್ಯವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; 

ಅನ್ಪರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. ( ಶ್ಲೋಕ ೧೨) (ಜ) ದೇಹವು ನಾಶವಾಗಿ 
`ಹೋಗುವದು. ( ಶ್ಲೋ. ೧೩) (೪) ನನ್ನ ದೆಂ'ದು ನಾನೆನ್ನುವ ದೇಹದ 
ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೇಳುವವರು ಹಲವರಿದ್ದಾರೆ. ಎಂದರೆ ಜೀರೆ ಬೀರೆ 
ಜನರ ಆಧಿಪತ ಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುವ ದೇಹವು ನನ್ನೊಬ್ಬ ನದೇ ಆಗಲಾರದು 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೯೧೬ 


(ಶ್ಲೊ. ೧೪) (೫) ದೇಹವು ಅನ್ನ ಕಾರ್ಯವೆಂಬುವದು ವೇದದೊಳ 
ಗಾದರೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. (ಶ್ಲೋ. ೧೫) (೬) ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಜ್ವಾನಕ್ಕೆ 
ದೇಹವೇ (ನಾನೆಂ'ಬ ಅಭಿಮಾನವು ಬಾಧಕವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಿಯ 
ಅನುಭವವು ಆ ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. (ಶ್ಲೋ. ೧೮. ) (೭): 
ದೇಹವು ದೃಶ್ಯವಾಗಿದೆ; (೮) ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಗಳುಂಟು; ಮತ್ತು 
(೯) ಅದು ಸ್ವಪ್ಶದಲ್ಲಿರುವದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ( ಶ್ಲೋ. ೧೯) (೧೦)- 
ಅದು ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಹಗುರಾಗಿಯೂ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬರಿಗೆ ಜಡವಾಗಿಯೂ ತೋರು 
ವದು. ಐಂದರೆ ಅದರಿಂದ ವಿರುದ್ಧಕಾಯ ೯ಗಳಾಗುವವೆಂದು ಕಂಡು. 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ಪ್ರಮೇಯದಿಂದ ವಿರುದ್ದ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಗಳು ಹೊರಟರೆ, ಆ ಪ್ರಮೇಯವೇ ಸುಳ್ಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇ ಕಾಗುವದೋ,. 
ಹಾಗೆಯೇ ಈ ದೇಹವೂ ಸುಳ್ಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ( ಶ್ಲೋ ೨೦) (೧೧). 
ದೇಹವು "ನಾನಲ್ಲ'ವೆಂಬದು ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿದ್ದ 
ಮಾತೇ. ಎಂದರೆ ಆ ಮಾತು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೇ ಆಗಿದೆ. ( ಶ್ಲೋಕ ೨೧.) 


ಪುಟಿ ೬೮: ಚಾರ್ವಾಕರು 


" ಚಾರು: ಲೋಕಸಮ್ಮತೋ ವಾಕೋ ವಾಕ್ಯಂ ಯಸ್ಡ ಸಃ: 
ಚಾರ್ವಾಕ '' ಎಂಡು ತಾರಾನಾಥರ ವಾಜಸ್ಪತ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದದ ಸ್ಪಷ್ಟೀ 
ಕರಣವನ್ನು ` ಮಾಡಿದೆ. ಐಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ರುಚಿಸುವಂತಹ. 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವವನೇ ಚಾರ್ವಾಕನೆಂದು ಇದರ ಆರ್ಥವು. 
ಚಾರ್ವಾಕನೆಂಬುವದು ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ ಹೆಸರೆಂದೂ, ಅವನು ಬೃಹಸ್ಪತಿ. 
ಎ೦ಬಾತನ ಶಿಷ್ಯನೆಂದೂ ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಚಾರ್ವಾಕನೇ ಈ: 
ಮತದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಹರಡಿದ್ದರಿಂದ ಇದು ಚಾರ್ವಾಕಮತವೆಂದು ಪ ಸಿದ್ಧಿ 
ಹೊಂದಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹಸ್ಪತಿಮತವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಎಂಬ. 
ವನು ಈ ಮತದ ಜನಕನೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವು. ದೇವತೆಗಳ ಗುರುವಾದ 
ಬ್ರಹಸ್ಸತಿಯೇ ದಾನವರನ್ನು ಅಡ್ಡದಾರೀ ಹಿಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಮತವನ್ನು 
ಪ್ರಸಾರಮಾಡಿದನೆಂದು ಕೆಲವು ಜನರ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿದೆ. ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಸೂತ್ರ 
ಗಳೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಸೂತ್ರಗಳೂ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದವಂತೆ. ಆದರೆ ಸದೃಕ್ಕೆ ಆ 


8೯೨ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


`ಸೂತ್ರಗಳು ಉಪಲಬ್ಬವಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟೆ ್ಟ ಅಲ್ಲ; ಬೃಹಸ್ಪ ತಿಯಾಗಲಿ, ಚಾರ್ವಾಕ 
ನಾಗಲಿ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ರೆಂಬದನ್ನು ಸ ಸ ಯಾವ ಬೇರೆ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ ನ್ನು ಬರೆದರೆಂಬದನ ನ್ನು ಹೇಳುವದು ಕೂಡ ಕಠಿಣವದೆ. ಅವರ ವಿಷಯಕ್ಕಿನ ನ 
ನಮ್ಮ. ಜ್ದಾ ಶನವು ತೀರ ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಚಾರ್ವಾಕರಿಗೆ ಹಚು 
ಮಾಿಕಕುು ಬೇರೆ ಹೆಸರೂ ಇತ್ತು. ಇವರ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವ 
ಸಂಗತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಳರ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹವೇ ಆಧಾರವು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಾದ ವಾಚಕರು ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ ಆ ಪುಸ್ತಕವನ್ನೇ 
ನೋಡಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸದಿರಲಾರೆವು. 


ಮಹಾಭೂತಗಳೇ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲವೆಂದು ಚಾರ್ವಾಕರ ಅಂಬೋ 
.ಣವಿದೆ. ಇವರು ಆಕಾಶವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲವಾದ್ರರಿಂದ, ಇವರ ಮತದಂತೆ 
ಗಾಳಿ, ಬೆಂಕಿ, ನೀರು ಮತ್ತು ನೆಲಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕೇ ಮಹಾಭೂತಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ಇವೇ ದೇೇಹರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಾಮಹೊಂದಿದವೆಂದರೆ, ಅಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯದ 
`ಆವಿರ್ಭಾವವಾಗುವದು. ಸುಣ್ಣ, ಎಲೆ, ಅಡಿಕೆ, ಕಾಡುಗಳನ್ನು ನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ 
ದರೆ ಹೇಗೆ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣವು ತೊರಹತ ,ವದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಚೈತನ್ಯವು 
ಮಹಾಭೂತಗಳ ಸಮ್ಮ ಶ್ರಣದಿಂದ ಹ. ಸವದೆಂದು. ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ದೇಹವೇ ಆತ್ಮವು, ಆತ್ಮವೇ ದೇಹವು. ದೇಹದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಜೀವವೆಂಬದು 
ಅಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಸ _ರ್ಗನ ರಕಗಳಾಗಲಿ, ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳಂಬವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೇ 
“ಇಲ್ಲ. ಜಗನ್ಪಿಯಾಮಕನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕರು ಒಪ್ಪುವ 
ದಿಲ್ಲ... ಚಾರ್ವಾಕರು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಒಡ೦ಬಡುವದಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ಪ )ತ್ಯಕ್ಪ್ಬದ ಹೊರತು ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಮಾಣವೇ 
`ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. ಎಂತೆಯೇ ಅವರು ದೇಹಾತ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಬಂದು ಮುಟಿ ಸದರ, 
ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವರು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಲಯಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪ 
'ಲಾರರು. ಹಾಗೆಯೇ ಪೂರ್ವಜನ್ಮವಾಗಲಿ ಪುನರ್ಜನ್ಮವಾಗಲಿ ಅವರಿಗೆ 
ಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಲಾರದು. ಇದೊಂದೇ ಜನ್ಮವು ಸತ್ಯವು. ದೇಹವು ಸುಟ್ಟು 
ಹೋದಮೇಲೆ, ಮತ್ತೆಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಜನ್ಮವು : ಆದುದರಿಂದ ಇರುವವರೆಗೆ 
“ಯಥೇಚ್ಚವಾಗಿ ಎತ ಕಜ] ನಮಗೆ ಯಾವುದರಿಂದ ಸುಖವಾಗು 


ಸರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ತ್ತಿ 


ವದೆಂದೆನಿಸುವದೋ ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಎಂತೆಯೇ « ಸಾಲ 
ವನ್ನಾ ದರೂಕೂಡ ಮಾಡಿ ತುಪ್ಪವನ್ನುಣ್ಣಬೇಕೆಂ''ದು ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
`ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ನ್ಯಾಯಾನ್ಯಾಯವಾಗಲಿ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮವಾಗಲಿ 
ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಶುದ್ದ ಜಡವಾದವೆಂಡೂ ನಾಸ್ತಿಕ 
-ವಾದವೆಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ' 


ಪುಟ ೬೯; ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹ. 


ಐದು ಪ್ರಾಣಗಳು, ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿ 
'ಯಗಳು, ಮನಸು ಮತ್ತು ಬುದ್ದಿ ಇವುಗಳ ಸಮುದಾಯವೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಬೇಹವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಹದಿನೇಳೂ ಘಟಕಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
-ಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ, ಎಂದರೆ, ಅಪಂಚೀಕೃತ ಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
-ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. . ( ಪಂಚದಶೀ ೧-೨೩ ನೋಡಿರಿ. ) 


ಸ್ಮೂಲಸೂಕ್ಸ್ನ ೬ ದೇಹಗಳ ನಿರಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿ, «ನೀನು ' ಎಂಬ 
-ಪದದ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವ ಮುಂದೆ, ವೇದಾಂತಿಗಳು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪಂಚಕೋಶನಿವೇಕವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಪದ್ದತಿಯು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. 
(೧) ಅನ್ನ ಮಯ, (೨) ಪ್ರಾಣಮಯ, (೩) ಮನೋಮಯ, (೪) ವಿಜ್ಞಾನ 
ಮಯ, ಮತ್ತು (೫) ಆನಂದಮಯ ಕೋಶಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನು ಮುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಸ್ಮೂಲ 
ದೇಹಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಹತ್ತುವಂತಹದು. ಶ್ರೀಮತ್‌ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು 
ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿಯ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೧-೨೧ ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲ 
ದೇಹ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನ ೦ಂತೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಮುಂದೆ, 
'ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕೂ ಕೋಶಗಳನ್ನು ಅವರು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಿ, 
“ಅವುಗಳ ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅವರು ಸೂಕ್ಬ ೬ದೇಹ 
ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಉಪಪತ್ತಿಗಳೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಬಿಚ್ಹಿ ನೋಡಿದರೆ, ಪಂಚಕೋಶವಿವೇಕದಿಂದಾಗಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲ 
ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಅವರು ಮಾಡಿಬಿಟಿ ಸದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ 


೯೪ ನೈಸ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಐದು ಪ್ರಾಣಗಳೂ, ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಕೂಡಿ ಪ್ರಾಣಮಯ. 
ಕೋಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಮನ ಮತ್ತು ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕೂಡಿ 
ಮನೋಮಯ ಕೋಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಐದು ಜ್ಣಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ 
ಬುದ್ಧಿಯೂ ಕೂಡಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಕೋಶವಾಗುತ್ತ ಡೆ ಹೀಗೆ ಈ ಮೂರೂ 
ಸೋಶಗಳ (ಪಂಚದಶಿಯ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೩೪-೩೫ನೆಯ ನುಡಿ. 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ.) ಘಟಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕೂಡಿಯೇ 
ಸೂಕ ಹ ಕ್ರದೇಹವಾಗುವದೆಂಬದು ಒದೆದು ಕಾಣುವಂತಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸೂಕ್ಷ ಸಕ್ರಿ ಅಥವಾ ಲಿಂಗ ಶರೀರನಿರಾಸದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರೂ ಕೋಶಗಳ ನಿರಾ: 
ಸವು ನು ಹೇಳಬಹುದು. (ಪಂಚದಶೀ ೧-೪೦ ನೋಡಿರಿ.). 
ಕಾರಣ ಶರೀರವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯೊಳಗಿರುವ ಮಲಿನ ಸತ್ತವೇ ಫ್ರಿಯ್ಗ 
ಮೋದ, ಪ್ರಮೋದ (ಎಂದರೆ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಇಷ್ಟ ವಸ್ಮುವಿನ ದರ್ಶನ, 
ಲಾಭ, ಮತ್ತು ಭೋಗಗಳಿಂದಾಗುವ) ಸುಖ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ. 
೯ .ಇಂಡು "ಆನಂದಮಯ ಕೋಶ'ವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. (ಪಂಚದಶೀ 
೧-೩೬ ನೋಡಿರಿ.) ಇದರ ಖಂಡನೆಯನ್ನಾ ದರೂ "ಸುರೇಶ ರಾಜಾರ್ಯರು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ. ಎ೦ದರೆ ನಾಲ್ಕೂ ನೋಶಗಳ" 
ಖಂ೦ಡನೆಯು ಇಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿಯೇ ಆಗಿದೆ. ಪಂಚಕೋಶ ವಿವೇಕ 
ವನ್ಫೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆನ್ನು ವವರು ಶೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷ 
ತಿನ ಮೇಲಿನ ಶ್ರೀ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯವನ್ಫೂ » ಅದರ ಮೇಲಿನೆ 
ತ್ರೀ. ಸುರೇಶ್ವ ರಾಚಾರ್ಯರ ವಾರ್ತಿಕವನ್ನೂ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಇದೇ: 
ಪ್ರಸ್ತಕದ ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೨೧ನೆಯ ಗೆ ಸೀತದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರರು: 
ಪಂಚಕೋಶ ವಿವೇಕವನ್ನು ಸ ಹ ವಾಗಿಯೇ ಉಲ್ಲೆ ಸ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಈ ಸೂಕ್ಶ್ಮ ದೇಹಕ್ಕೇ ಲಂಗದೇಹವೆಂದೂ ಹೆಸರು, ಬುದ್ದಿ 
ಅಥವಾ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದಂತೆ ತೋರುವ ಶುದ್ಧ ಜೈತನ್ಯದ ಆಭಾಸ. 
ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೇ ಜೀವವೆಂದು ಸಾಮಾಸ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು 
ಬೀವವೆಂದು ಏತಕ್ಕೆನ್ನ ಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಅದ್ರೆ ತೆ ವೇದಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ 
ಮತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಮತ್ತು ಗಹನವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ದಿ ೯೫ 


ನೆದ್ದೆಕ್ಕೆ ಸೇರುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಜೀವದ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಭಿನ್ನಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ವರ್ಗ ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು: (೧) ಅವಜ್ಜೇದ 
ವಾದ, (೨. ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾದ, ಮತ್ತು (೩) ಆಭಾಸವಾದ, ಕೊಡದಿಂದ 
ಅವಚ್ಚಿನ್ನ ವಾಡ (ಎಂದರೆ ಉಳಿದುದರಿಂಡ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ, ಅಥವಾ ಇಷ್ಟೇ 
ಎಂದು ಮರ್ಯಾದಿಸಲ್ಪ ಟ್ರೈ) ಆಕಾಶಕ್ತೂ ಮಹಾಕಾಶಕ್ಟೂ ಇರುವ ಸಂಬ 
ಧವೇ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮರ ನಡುವೆ ಇರುವದೆಂದು ಹೇಳುವವರ ಪಕ ವು 


ಡುತ್ತದೆ. ಕೊಡವೆಂಬ ಉಪಾ ದಿಯಂದ 


ಆವಜ್ದೆ :ಡವಾದವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ 
ಕೂಡಿಕೊಂಡಾಗ ಮಹಾಕಾಶವೇ ಘಟಾಕಾಶವಾಗುವದು. ಆದರೆ ನಿಜ 
ವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಎರಡೂ ಒಂದೇ. ಘಟಾಕಾತವು ಮಹಾಕಾಶದ ಅವ 
ುವವಾಗಲಿ, ವಿಕಾರವಾಗಲಳಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಶಾಂಕರ 
ಭಾಷ್ಗದ ಮೇಲೆ ಭಾಮತೀ ವಿಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದು ಪ್ರಸಿದ್ದರಾದ 
ವಾಚಸ್ಪ ತಿವಿಶೃರು ಈ ಮತದ ಪ್ತ ಪ್ರರಸ್ಕೃತ ರ್ತರು. (೨) ಅಬ್ಬಾ _ನದಲ್ಲಾ ಗಲಿ 
ಜಾ ಅ೦ಂತಃಕರಣದಲ್ಲಾಗಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಶುದ್ಧ ಜೈತನ್ವದ ಪ್ರತಿ 
ಬಂ ವೇ ಜೀವವೆಂದು ಹೇಳುವವರು ಸಕು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 


| 


ಒಳಭೇದಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಮತ್ತು ಆಭಾಸಗಳಲ್ಲಿ 
ರುವ ಭೇದವು ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಿದೆ. ಕನ _ಡಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮುಖದೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. 1 ಸ್ಫಟಿಕದೆ ದೊಳಗೆ ಕಾಣುವ ದಾಸಾಳದ ಹೂವಿನ ಸೆಂಬ 
ಡ್ಯ ಮಾತ್ರ ಆಭಾಸವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಲ್ಲಿ ಬಿಂಬವು 
ಷ್ಟೆವಾಗಿ ಮೂಡಿರುತ್ತದೆ; ಆಭ ರಸದಲ್ಲಿ ಎ೦ದೂ ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಅಲ್ಲಿ 

ಇರ 147೫415: ಇರುವದು ) ಇರಲಿ. ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯ 
ರಾದ ಸರ್ವಚ್ಛಾ ತ್ವ ಪದ್ಮಪಾಡಾಚಾರ್ಯ, ಪ)ಕಾಶಾತ್ಮ, ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ 
ಮೊದಲಾದವರ. ಈ ಮತದ ಪುರಸ್ಕೃರ್ತರು. (೩) ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಶುದ್ಧ ಜೈತನ್ಯದ ಆಭಾಸವೇ ಜೀವವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಶ್ರೀಮತ್‌ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೇ ಈ ಮತದ ಪ್ರರಸ್ಕೃರ್ತರೆಂಡು 
ಪ್ರಸಿಡ್ಠಿ ಯದೆ. 
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ಪ. ೧ ಒ.ಎ.ಕಿ೩೧೦ 


೯೬ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಆದರೆ ಆದ್ರೆ ಎತವೇದಾಂತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜೀವದ ಕಾಲ್ಬನಿಕತೆ 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳೆಲ್ಲದನ್ನೂ, 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದನಲ್ಲಿ  ಪ್ರತಿಬಿಂಬ' ಮತ್ತು "ಆಭಾಸ ' 
ಶಬ್ದಗಳೆರಡೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವೆ. ಗೌಡಪಾದಾ 
ಚಾರ್ಯರೂ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ಈ ಮೂರೂ ವಾದದ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಸುರೇಶ್ರರಾಚಾರ್ಯರಾದರೂ 
ಎಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಗ)ಂಥಗಳಕ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟರೂ, ಆಭಾಸ 


ವಾದಕ್ಕೆ ಅವರು ಹೆಚು ಪಕ್ಟ ಪಾತವಸ್ಫು ತೋರಿಸುವರೆಂದೆನ್ನ ಬಹುದು. 
೩5 ಕ 


ಶ್ರೀಮಜ್ಜಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಆನೇಕ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ದಿ ಅಂತಃಕರಣದೊಳಗಿನ ಚಿದಾಭಾಸವೇ ಜೀವವೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿ 
ನಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾ: ಲಘುವಾಕ್ನ್ಮವತ್ತಿಯೊಳಗೆ 
(ಕ ೪ ಅ ಎ 


೫][[1]15) ಕೃಗಗಕ: ಫಕ[2218ತ್ರಂಪರ್ಗ1ಳತು: ॥1 3 || 
ಪ್ತ ಇತ ಪ್ರಶಸಿತ ಫನೆಷಳ1(ಫೌಷ್ಣಾತಿ ಇನ 0 3 |! 


ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅವರನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುವ ನಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಕರ್ತ 
ರಾದರೂ ಅದನ್ನೇ ಲಕ್ಟ ದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಸಕೊಂಡಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸೂಕ್ಸ್ಮ್ಮದೇಹದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಈ ದೇಹವೇ ಸಂಸಾರಮಾಡುವದೆಂದೆನ್ರ 
ಬಹುದು, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದೊಳಗೆ ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧ನೆಯ ಪಾದದ 
೧-೬ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವು ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇಂತಹ ಜೀವನೇ 
ಲೋಕಾಂತರಕ್ಕೆ ಹೋಗುವನೆಂದೂ ದೇಹಾಂತರವನ್ನು ಪಡೆಯುವನೆಂದೂ 
ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಜೀವರೂಪಿಯಾದ ಈ ಜಚಿದಾಭಾಸನಿಂದ ಶುದ್ದ ಚೈತನ್ಯ 
ವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವದೇ ವೇದಾಂತದ ಮುಖ್ಯ ನೇಲಸವು. "ಅದು ನೀನು 
ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವೂ ಇದೇ. ಆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
"ನೀನು' ಎಂದು ಸಂಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ "ಚಿದಾಭಾಸ 'ವೆಂದಾ 
ಗಲಿ, ಅಥವಾ "ಶುದ್ಧಚಿತ್‌' ಎಂದಾಗಲಿ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಇವೆರಡೂ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸದೆಯೇ ಶ್ರುತಿಯು ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 


ಪರಶಿಷ್ಟ್ರ್ಟ ೧ ೯೭ 


ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಎಂದರೆ ಮಾತ್ರ ಆ ವಾಕ್ಯದ 
ಆರ್ಥವು ಹೊಂದುವದು; ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಇಬ್ಬ. ( ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸೀ. 
೧೮-೭೮. ) 

ಇಲ್ಲಿಯೇ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಪ್ರಶ್ನ ವನ್ಫು ಚರ್ಚಿಸುವದು ಸಮಂಜಸ 
ವಾಗಬಹುದು. ಸ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಆ ಪಶ್ವವು ಬಂದೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ೮ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದೆರಡು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದು 
ಸರಿಯಾಗುವಡು. 


ಐದು ಪ್ರಾಣಗಳು, ಹತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂದು ನಾವು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದೇಹಘಟಿಕಗಳನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಒಪ್ಪಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಇವುಗಳ ಹೊರತಾಗಿ ಇರುವ ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತು ಮನಸು ಸಗಳೆಂದರೇನೆಂಬುದೇ 
ಈಗ ನೋಡಬೇಕಾದ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ. 


ತಮ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಚ್ಚಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ( ಎಂದರೆ ಅ. ೨. ಪಾ. ೩ ಸೂ. 
೩೦ ರಲ್ಲಿ) ಜೀವನ ಜೀವತ್ತ ಎಿರುವವರೆಗೆ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಬುದ್ಧಿಗೂ ಸಂಬಂಧವು 
ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಅವರು "ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಬುದಿಯೇ ಆತ್ಮನ ಉಪಾಧಿ 
ಯಾದೊಡನೆ ಆತ್ಮನು ಜೀವನಾಗಿ ಸಂಸಾರಮಾಡಹತ್ತುತ್ತಾನೆ. 
ಮೋಕ್ಟ ವಾಗುವವರೆಗೂ ಈ ಬುದ್ದಿಯ ಈ ಸಂಯೋಗವು ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ತಪ್ಪಿ ದಲ. ಕಿಂಬಹುನಾ, ಅದನ್ನು "ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಮೋಕ್ಟವೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. 

ಇನ್ನು ಈ «ಬುದ್ದಿ ' ಯೆಂದರೇನು? ಅದನ್ನೆ [ಕೆ ಒಪ ಸಬೇಕು? 

ಎ೦ದು ಯಾರಾದರೂ ಕೇಳಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ [ರವನ್ನು ಇ ಕುತನೆ 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ಮಾರೆ. (ಬ್ರ. ಸೂ. ಭಾ. ೨-೩-೩೨). ಅಲ್ಲಿ ರವರು ಹೇಳುವ 
ದೇನೆಂದರೆ-- ಆತ್ಮನ ಜಾಜಿ ಪ ಅ೦ತಃ ಕರಣಕ್ಕೆ ಮನವೆಂದೂ, 


ಬುದ್ದಿಯೆಂದೂ, ವಿಜ್ಞಾ ಫನವೆಂದೂ, ಚಿತ್ತವೆಂದೂ ಬೇರೆಬೇ ಕಡೆಗೆ ಹೆಸರು 
ಕೊಡುವದನ್ನು ನಾವೆ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಎಷ್ಟೋ ಕಡೆಗೆ ಅದರ ವೃ ತ್ತಿ 


೯೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ 


ಭೇದದಿಂದ ಸಂಶಯವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳೆ ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ಮನಸ್ಸೆಂದೂ, 
ನಿಶ್ಚಯವ್ನ ತ್ತಿಯುಳ್ಳೆ ದೃನ್ನ್ಮು ಬುದ್ದಿಯೆಂದೂ ಕರೆಯುವದುಂಟು. ಇಂತಹ 
ಈ ಅಂತಃ ಕರಣವು ಇದ್ದೇಇರುವದೆಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಒಬಂದೇಶಶನೆ ಬ್ಲಾನವಾಗುತ್ತಿರುವದೆಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಎಂದೂ 
ಬ್ಲಾನವಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂದಾಗಲಿ ಒಪ್ಪಬೇಕಾದೀತು. ಯಾಕೆಂದರೆ ವಿಷ 
ಯಾನುಭವಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಾ, ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳಂತೂ ಬೇಕೇ 
ಬೇಕು. ಆದರೆ ಇವು ಮೂರೂ ಇದ್ದಾಗ್ಟೂ ಕೂಡ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ನಮಗೆ 
ಷಯಜ್ಹಾನವಾಗುತ್ತದೆ; ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇ.ವುಗಳ 
ೊೂರತಾಗಿ ಬೇರೊಂದು. ಪದಾರ್ಥದವಿರುವದೆಂದು ನಂಬುವದು ಒಳಿತು. 
ರಾವ್ರದರ ಲಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅಲಕ್ಷ ಗಳಿಂದ ವಿಷಯಜ್ಲ್ಹಾನ ಮತ್ತು ಅದರ 


೧ ೪ ಭ 


ಅಭಾವಗಳಾಗುವವೋ ಅಂತಹ ಮನಸ್ಸು ಇರುವದೆಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪಲೇ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಯಾವನೊಬ್ಬನ ಕಣ್ಣುಗಳು ಜೆನ್ನಾಗಿದ್ದು, ಅವುಗಳಿಂದ 
ಅವನು ಯಾವದೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಅವನಿಗೆ 
ಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಆ ಪದಾರ್ಥದ ಬ್ಲಾನವೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಂಥಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಶೂನ್ಯಮನಸ್ವ್ಥನಾ/ರುವನೆಂದೂ, ಅವನ ಮನಸ್ಸೇ ಆ ಕಡೆಗೆ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲೆಂದೂ ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇಂತಹ ಅನುಭವಗಳ 
ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹಜಚ್ಚಬೇಕಾದರೆ ನಾವು ಅಂತಃಕರಣದ ಅಸಿ 


ತ್ತವನೆ 


ಸ್ಪಲೇಬೇಕು. ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರವಾದರೂ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಜಿ 


ಬಬ 


ಶ್ರೀಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರವರ ಮೇಲಿನ ವಿವರಣೆಯಿಂದ "ಅಂತಃಕರಣ' 
ವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯ ಮಹತ್ವ್ವವು ಗೊತ್ತಾಗುವಂತಿದೆ. ಅಂತಃಕರಣದ ಅಸ್ತಿ 
ತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರಣವನ್ನೂ ಕೊಡಬಹುದು: ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು *ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸುವ-ಶೇಖರಿಸುವ-ಅಥವಾ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಕೂಡಿಸುವ-ವಸ್ಮುವೊಂದು ಬೇಕೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಬರೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಈ ಕೆಲಸವು ಸಾಗಲಾರಡು. ಇರಲಿ. ಈ 
ಅಂತಃಕರಣವು ತೈಜಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಅಪಂಚೀಕೃತ ಮಹಾಭೂತ 
ಗಳ ಸತ್ವ್ವಾಂಶದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ; (ಪಂಚದಶೀ ೧-೨೦) ಮತ್ತು ದೇಹ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ತತ 


ವ್ಲಾಪಿನಿರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಲವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ವ್ಯವಹಾರ 


ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬುದಿ ಸ ಅಥವಾ ಮನೆ 
ಸನ್ನ ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವರೆಂಬದು. ತಿಳಿಯುವಂತಿದೆ. 
ವ್ರಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯಾರ್ಥವು ಅಂತಃಕರಣವೆಂದಾಗುತ್ತಿದ್ದು, ಅದರ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ ವೃತ್ತಿ ಗಳನೆ ಶೇ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಹೇಳುವದಾದಲ್ಲಿ ಈ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಬ್ಧ ಗ 
ಆ 2 ರ್ರ ತೆಗೆದು ಕೊಳ ಬೇಕು. ಪೃಸ್ಕುತ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಯಾದರೂ 
ಈ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾ ಾಗಿ ಚಾ ರ್ಥ ೯ವನ್ನೆ 6 ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ 


ಬೇಕು. ಎಂದರೆ ಅರ್ಥವು ಸುಲಭವಾಗಿಯೇ ಹಾಯ? 


ಪ್ರಟ ೭೩:೨4 ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂ 'ಬ ವಾಕ್ಯವು 
4 ನಾನೆಂ 'ಬದನ್ನು ಕಿತ್ತಿಹಾಕುತ್ತದೆ 


"ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ ' ಅಥವಾ " ತತ್ತ ಮಸಿ ' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳು ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ಪದಗಳಿಂದ ಒಂದೇ ಅದೃತೀಯ ಆತ್ಮವಸ್ಮುವಿನ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು. ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆಂದು ತ ನಿದ್ದಾಂತವದೆ. 
"ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾನಸ್ಮಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಹಂ-ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೂ, (ತತ್ತ ಪಮಸಿ' 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತತ್‌ ತ್ತಂ ಎಂದೂ ನಮಗೆ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಜೇಳಿದೊಡನೆ 
ಬೋದಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡು ಪದಗಳು ಜಿ ವಸು ಒವನ್ಮು 
ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ ಆ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿರುವದೆಂದು* ವಾವ 
ನಂಬುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಗಗಳಲ್ಲಿ " ನಾನು ' ಅಥವಾ " ತ್ವಂ' 
ಪದಗಳು ಜೀವವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತ ವಷೆ ಶೀ? ಇನ್ನು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಲ್ಲಿ ಇದ್ದ 

ಕ್ಕಿ ತೆ ಐಕ್ಯವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇಂತಹ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳೊಳಗಿನ: ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸಬೇಕು, ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 











* ಇದೇ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಂತರದ ೧೩೧ನೆಯ ಪುಟ೦ಲ್ಣಿ ಇದರ ವಿವರಣೆಯಖ 
ಬಂದಿದೆ, 


೧00 ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 
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ಈಪ ತತ್ತ ಯನ್ನು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಎರಡು * ತೆರನಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಒಂದಕ್ಕೆ " ಬಾಧಾಯಾಂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 'ವೆಂದೂ, ಇನ್ನೊ ಂದಸ್ಕೆ 
"ಐಕ್ಕೇ ಸಾ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಣ ವೆಂ'ದೂ ಹೆಸ ರುಗಳು. . ಯಾವದು ಗಿಡದ 
ಬೊಡ್ಡೆ ಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿ ತೊ: ಬೀ, ಅದು ಬೊಡೆ ಮೈಯಲ್ಲ, ಮನುಷ್ಯನು ' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ತೆರದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ವಿವರಿಸ ಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಗಿಡದ ಬೊಜ್ಜಿ ಮತ ತನ್ನಿ ಪ್ರರಷ ಶಬ್ದ ಗಳೆರಡೂ ಇಲ್ಲಿ “ಎಂದೇ ಚ ಇವಿಗೇ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕ ರಣ್ಯವಿರುವದೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಗಿಡದ ಬೊಡ್ಕೆಯು ಮನುಷ್ಯನಾಗುವ 
ದಾಗಲಿ, ಮನುಷ್ಯನು ಗಿಡದ ಬೊಡ್ಮೆಯಾಗುವದಾಗಲಿ ಎಂದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಳದ ಉಪಪತ್ಮಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿ 
ಕೊಡಬೇಕು? ಇಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಎರಡು ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಳಿದು , 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಯಾಗಿಯೂ ಇನ್ನೊಂದು ಸರಿಯಾದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರರುಷನೆಂ'ಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿ೦ದ ಇಲ್ಲಿ « ಗಿಡದ ಬೊಡ್ಡೆಯೆಂ'ಬ ತಿಳಿವಳಿ 
ಕೆಯು ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆಯು ನಾಶವಾಗಿ 
ಹೋದೊಡನೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ. ನೈ. ಸಿ. ಯೊಳಗೆ ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದೇ ತರದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದ ಇನ್ನೊಂದು ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. «ಈ ಹಾವು ಹಾವಲ್ಲ; ಹಗ್ರ ವೆಂ'' ಡು ನಾವು ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ, ಇಲ್ಲಿಯಾದರೂ ನಾವು ಇಷ್ಟೊ ತ್ರಿ ನ ವರೆಗೆ ಯಾವುದನ್ನು 
ಹಾವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದೆವೋ ಅದು ಚ್‌ ಹಗ್ಗವೇ ಸರಿ 
ಯೆಂದು ಅರ್ಥವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ಹಾವಿನ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಹಗ್ಗದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿ೦ದ.. ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಷ್ಟವಾಗಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅದ 


ಹ ನಾಸಾದ ಇ ಬಾನ ಜಾನನ್‌ ಜಾವಾ ಲಾಜ್‌ 





. ಸಿದ್ಧಾಂತಲೇಶಸಂಗ್ರಹ ( ಮೂಲ) ಪುಟ ೧೨೦-೧೨೩ ನೋಡಿರಿ. ಅದರ 
ಭಾಷಾಂತರದ ೧೬೪.೧೬೫ ಪುಟಗಳನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ. ಮತ್ತು ಪಂಡದಶಿಯೊಳಗೆ ೮ನೆಯ 
ಪ್ರಕರಣದ ೪೨.೪೭ ವರೆಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಗಿ ರಿರಿರಿ 


ಡಿ 


ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಅಹಂಕಾರವು ಕೂಟಿಸ್ಸೃ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜ್ಹಾನದಿಂದ ಹೊಡೆದೋಡಿ 
ಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 

ಆದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಈ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ.- :ವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಮೇಲಿನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪದವನ್ನು ಸಂಪೂಣ-ವಾಗಿ 
ನಾಶಮಾಡಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರೆ ರ, ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಪದವನ್ನೂ ನಷ್ಟ ಪಡಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಆದರ "ಆಹಂ' ಮೊದ 
ಲಾಡ ಪಡಗಳ ತಾಃ :ರ್ಥೆವನ್ನು ತಕ್ಕೊಳ್ಳ ದೆ ಅವು ಲಕ್ಟ್ಸ ಣೆಯಿಂದ 
"ಬ್ರಹ್ಮ ' ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಂದ. ಬೋಧವಾಗುವೆ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತೋರಿ 
ಸುತ್ತವೆಂಡು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಎರಡೂ ಪದಗಳಲ್ಲಿ 
ಐಕ್ಯವಿರುವದೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುವದರಿಂದ ಈ ಪಕ್ನ ಬ್‌ ಐಕ್ಳೇ ಅವನಾ 
ಧಿಕರಣ್ಯ ಪಕ್ಚ' ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪಕ್ಸವನ್ಫೇ ಅನುಸರಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪಂಚ 
ಪಾದಿಳೆಯ ಮೇಲೆ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಬರೆದು ಪೃೈಸಿದ್ದರಾದ ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮರು 
ಈ ಪಕ್ಷ ವನ್ನು ಒಳೆ ಸೀ. ವಿಸ್ಮಾರವಾಗಿ ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾ ಥ್ರ ಸುರೇಶ ರಾ 
ಬಜ ಐಜ 0 ಸಿ - ಯ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ಪಕ್ಟೆ ವೆ ಕೆ 
ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. (ಉದಾ: ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 'ಶಿಸೆಯ ಶೊ ಕವನ್ನು 
ನೋಡಿರಿ. ) ಆದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ನೈ. ಸಿ.ಯ ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ರಿನೆಯ ಶ್ಲೋಕಡಲ್ಲಿಯೂ, ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ 
ಳಳ "ಬಾಧಾಯಾಂ ಸಾಮಾನ್ಯಾಧಿಕರಣ್ಯ'ದ ಪಕ್ಚವಾದರೂ ತೀರ 

ಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಜಟ್ಟಿ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವೆರಡೂ ಪಕ್ಕ ಗಳು 
ಸುಕ ರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿದ್ದ ವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ತಪಾ ಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ಬೇಕಾದವರು ಬೇಕಾಡ ಪಕ ಸ ವನ್ನೆ ನುಸರಿಸಲಿ, ಮಹಾವಾಕ್ಯಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನೊಂದು ಪಡಳಕೊಂಡರೆ ಸಾಕು, ಎಂಬದು ಸುರೇಶ ಸರಾಚಾರ್ಯರ ಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. " ಯಾರಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞ್ವಾನವಾಗು 
ವದೋ ಅದೇ ಸರಿಯಾಡುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂ ''ದು ಅವರೇ ಇನ್ನೊಂದೆ 
ಡೆಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ರಂತೆಯೇ "ಅಜೆಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 


೧೦೨ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಪುಟಿ ೮೩ .ಸೋಮಶರ್ಮಪಹಿಶಾ 

ಸೋಮಶರ್ಮಪಿತಾ ಎಂದರೆ ವಾಜಕರಿಗೆ ಪರಿಚಯದವನಾಗಿದ್ದ 
ಶೇಖಮಹಮ್ಮದನೇ ಸರಿ, ಅವನೊಬ್ಬ ಅತಿ ದರಿದ್ರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯು. 
ಅವನು ಭಿಕ್ಷೆ ಯಿಂದ ತನ್ನ ಹೊಟ್ಟೈ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಒಮ್ಮೆ 
ದೇಶದಲ್ಲೆಲ್ಲ ದುರ್ಭಿಕ್ಚ ವಾದಾಗ ತನಗೆ ಭಿಕ್ಸೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ ಹಿಟ್ಟಿನ್ನು 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ಭಿಕ್ಪಾಪಾತ್ರೆಯೊಳಗೆ ಹಿಡುಕೊಂಡು ಪರ್ವತದ ಮೇಲಿರುವ 
ಒಂದು ಗಿಡದ ನೆರಳಿಗೆ ಬಳಲಿ ಬಿದ್ದುಕೊಂಡಾಗ *ೆಳಗೆಬರೆದಂತೆ ಮನೋ 
ರಾಜ್ಯ ನ್ಫ್ಸು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ನಂತೆ... ಈ ಹಿಟ್ಟಿನಿಂದ ನಾನು *ಲವು ಆಕಳು 
ಗಳನ್ನು ಜೊಂಡು ಬೆಳಿಸಿದೆನೆಂದರೆ, ಎಷ್ಟೋ ಹೋರಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವವು. 
ಅವುಗಳಿಂದ ಒಕ್ಕಲತನವನ್ನು ಮಾಡಹತ್ತಿದೆನಂದರೆ ಧನಧಾನ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲ 
ಹೇರಳವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕಹತ್ತುವವು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮನೆಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸೇವೆಗಾಗಿ 
ಎಷ್ಟೋ ದಾಸದಾಸಿಯರನ್ನು ನಿಯಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುವೆನು. ಆ ವೈಭವಕ್ಕೆ ಮರು 
ಛಾದವರು ನನಗೆ ಕನ್ಯಾರತ್ನ ವನ್ನರ್ಪಿಸಬೇಕೆಂದು ಎಡತಾಕಹತ್ತುವರು. 
ಲಗ್ನ ವಾದ ಮೇಲೆ ಗಂಡುಮಗನನ್ನು ಹಡೆದು ಅವನಿಗೆ ಸೋಮಶರ್ಮ 
ನೆಂದು ಹೆಸರಿಡುವೆನು. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯು ಗೃಹಕೃತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ, ತನ್ನ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿ ಅಳುತ್ತಿರುವ ನನ್ನ ಸೋಮಶರ್ಮನನ್ನು 
ನೋಡದೇ ಅಡ್ಡಾಡಹತ್ತಿದೊಡನೆ, ನನಗೆ ಸಿಟ್ಟುಬಂದು ನಾನು ಆಳೆ 
ಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೊಡೆಯುವೆನು-- ಎಂದು ಕೈ ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಲು, ಭಿಕ್ಬಾ 
ಪಾತ್ರವೆಲ್ಲ ಒಡೆದು ಚೂರಾಗಿ ಹಿಟ್ಟೆಲ್ಲ ನೆಲದ ಪಾಲಾಯಿತು. ಆಗ 
ಅಯ್ಯಯ್ಯೋ ಇನ್ನೇನು ಮಾಡಲಿ, ಎಂದು ಆ ತಂದೆಯು ಅಳಹತ್ತಿದನಂತೆ ! 


ಪುಟ ೮೫: ಶಬ್ದಗಳ ಶಕ್ತಿ 


ಒಂದೊಂದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥವಿರುತ್ತದಷ್ಟೇ ? 
ಹೀಗೆ ಶಬ್ದವು ಯಾತರ ಬಲ ಅಥವಾ ಆಧಾರದಿಂದ ತನಗುಚಿತವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ? ಮತ್ತು ಅದು ತೋರಿಸುವ ಅರ್ಥವಾದರೂ 
ಯಾವ ಸ್ವರೂಪದ್ದು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಬಲು ಮಹತ್ವ್ವದವಾಗಿವೆ. 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಈ ಪೈ ಶ್ನೆ ಗಳಿಗೆ ನಮ್ಮ ದರ್ಶನಕಾರರು ಕೊಟ್ಟಿ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೧೮೩ 


ರುವೆ ಉತ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯತೆ ಯಿರುವದಿಲ್ಲ. ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧವಾಗುವ 
ಅರ್ಥವಾವುದು, ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯಂತೂ ನಮ್ಮವರಲ್ಲಿ ವಿಪರೀತ ಗೊಂದಲ 
ವನ್ತೆ ಬ್ಬಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. "ಘೊಡ ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದೊಡನೆ 
ಆದರಿಂದ ಏನು ಅರ್ಥವು ಹೊರಡುವದು, ಎಂದು ಇಉೇಳಿದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಜನರು ಬೇರೆಬೇರೆ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಅದರಿಂದ ಒಂದು 
ವಿಶಿಷ್ಠ ಕ ಕೊಡದ ಬೋಧವಾಗುವದೆಂದು *ೆಲವರೂ, ಕೊಡಗಳ ಚಾತಿಯ 
ಬೋದವಾಗುವದೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರೂ ಇನ್ನು ಬೇರೆ ಯೇನೋ ಗ್ರಾಹ್ನ 
ವಾಗುವದೆಂದು ಬೇರೆಯವರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನೈ. ಸಿ. ಯ ೩ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೩ಒ೨ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದೊಳಗೆ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವು ಜಾತಿ ವಾಚಕ 
ವಾಗಿರುತ್ನದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಟೈದೆ.. ಈ ಮತವು ಮಿೀಮಾಂಸಕರದು. 
ವ್ಯಾಕರಣಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ವರ್ಗದ ಶಬ್ದಗಳು ಚಾತಿಯನ್ನೂ, 
ಬರಡನೆಯ ವರ್ಗದವು ಗುಣವನ್ನೂ, ಮೂರನೆಯವು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ, 
ನಾಲ್ಯನೆಯವು ದ್ರವ್ಯವನ್ಸೂ ತೋರಿಸುವವೆಂದು ಅವರ ಅಂಬೋಣವಿದೆ. 
ಈ ಮತದ ಉಲ್ಲೇಖವಾದರೂ ನೈ. ಸಿ. ಯೊಳಗೆ ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
೧೦೩ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಇವೆರಡೂ ಮತಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ದವಾದ 
ಬೇರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಸದ್ದಕ್ತೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಡರ್ಜಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ; ಅದು ಪ್ರಸ್ಮುತವೂ ಇರು 
ದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳನ್ನ ಪೇಕ್ಷಿಸುವ ವಾಚಕರು 
ಸಂಸ್ಥ ಎತೆಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲಿನ ಯಾವದೇ ಪುಸ್ತಕವನ್ನೋದುವದೊಳಿತು. 


ಹಾಗಾದರೆ ಶಬ್ದವು ತನಗುಚಿತವಾದೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಯಾವುದರ ಆಧಾರ 
ದಿಂದ ಹೇಳಿಕೊಡುವದು-- ಎಂದು ಶೇಳಿದರೆ, ಆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಿಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿಯಿರುವದೆಂದು ಉತ್ತರಕೊಡಬಹುದು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಸ ತರದ ಅರ್ಥಗಳಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟು 
ಶಕ್ತಿಗಳು ಅವಕ್ಕಿರುವವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದರೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ (೧) ವಾಚ್ಯ, (೨) ಲಕ್ಷ್ಯ; 
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ಮತ್ತು (೩) ವ್ಯಂಗ್ಯವೆಂಬ ಮೂರು ತರದ ಅರ್ಥಗಳಾಗುವವೆಂದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವೇ ಮೂರು ಶಬ್ದಗಳ ಶಕ್ತಿಗಳೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ( ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣದ ೨ನೆಯ ಪರಿಜ್ಜೇದದ ೨-೩ಶ್ಲೋಶಕಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿರಿ.) ಈ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೇ ವೃತ್ತಿಗಳೆಂದು. ಹೆಸರು. ಶಕ್ತಿಗಿಂತ 
ವೃತ್ತಿಯೆಂಬ ಹೆಸರೇ ಹೆಚ್ಚು ರೂಢವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಮ್ಮೆಮ್ಮೆ ವ್ಯಾಪಾರ 
ವೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಮಮ್ಮ ಟಿ 
ನಾದರೂ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶದ ೨ ನೆಯ ಉಲ್ಲಾಸದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಮೂರು ತೆರನಾಗುವದೆಂದು. ಹೇಳಿ, *ೆಲವರು 
ತಾತ್ಸರ್ಯಾರ್ಥವೆಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾನೆ. . ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಮೂರು ವೃತ್ತಿಗಳಿರುವವೆಂಬದು 
ಹೆಚ್ಚು ಜನರಿಗೆ ಮಾನ್ಯವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿರುವದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. 


ನಾವಿಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳ ಈ ಮೂರು ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತ ಕೂಡುವೆ 
ದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿವರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಬೇರೊಂದು 
ಸ್ಪತಂತ ವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನೇ ಬರೆಯಬೇಕಾಗುವದು. ವ್ಯಂಜನಾರ್ಥವನ್ನು 
ನಾವಿಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿವ ಸಿದ್ಧ, 
ಲಕ್ಷ್ಮಣ, ಮತ್ತು ಗುಣವೃತ್ತಿಗಳೆಂಬ ಮೂರು ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ವ್ಯಂಜನಾವೃತ್ತಿಯು ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. ನಿಜ 
ವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ, ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷ ಣ ಮತ್ತು 
ಗುಣವೃತ್ತಿಗಳೆರಡೂ, ಮೇಲಿನ ಲಕ್ಷ ಇವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭೂತ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಗುಣ ಅಥವಾ ಗೌಣೀವೃತ್ತಿಯು ಲಕ್ಷಣೆಯ ಒಂದು 
ವಿಭಾಗವೆಂದೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ. 


«ಸ ಮುಖ್ಯೋ 5ರ್ಥಸೃತ್ರ ಮುಖ್ಯೋ ವ್ಯಾಪಾರೋಸ್ಥಾಭಿಧೋ 
ಚ್ಛತೇ'' ಎಂದು ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿಯೂ, « ತತ್ರ ಸಂಕೇತಿತಾರ್ಥಸ್ಯ 
ಬೋಧನಾದಗ್ರಿಮಾಭಿಧಾ'' ಎಂದು ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿ, 
ಅಭಿಧಾವೃತ್ತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವುದೊಂದು 
ಶಬ್ದಕ್ಕಿರುವ ಮುಖ್ಯ ಆಥವಾ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುವದೇ ಈ 
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ವೃತ್ತಿಯ ಉದ್ದೇಶವು. ಶಬ್ದಗಳ ಈ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ದಾ ರ್ಥ, ಪ್ರಧಾ 
ನಾರ್ಥ, ಮುಖ್ಶಾರ್ಥ, ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ ಮೊದಲಾದ `ಜೇಕೆ "ಬೇರೆ ಹೆಸರು 
ಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಸಂಕೇತ ಅಥವಾ ರೂಢಿಯ ಬಲದಿಂದಲೇ ಆಯಾ 
ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಆಯಾ ವಿಶಿಷಾ ್ರರ್ಥವಿರು ವದೆಂದು ನಾವು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಇದೇ. ಅಭಿಧಾವೃತ್ತಿಯು. 

೪ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾಶಕ್ಯಸಂಬಂಧಸ್ತಾತ್ಪರ್ಯಾನುಪಪತ್ತಿತಃ ಕ ಜು ಶಕ್ತಿ 
ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯ ವ್ಯಾಖೈೆಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣದನ್ಲಿಯೂ ಇದರ ವಿಶೇಷ 'ತರ್ಜೆ ಬಂದಿದೆ. 
ಆದರೆ ಆ ಗ್ರಂಥಗಳೊಳ ನವ್ವ್ಯಾ ಹಖ್ಯೈಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪ ಛವ್ರ 

ಬೇಕಾಗುವಂತಿದೆ. ಆದುದ ೦೦ದ ಆ ರು ಇಷ್ಟ ರಿಂದಲೇ ತ್ರೈಪ್ವರಾಗ 
ಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ. ಯಾವುದೊಂದು ವಾಕ್ಯದೊಳಗೆ ಒಂದು 
ಶಬ್ದದ ಮುಖ್ಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪಸ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು 
ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊಂದುವಂತಿರುವದಿಲ್ಲ. : "ಹೂರಸುಗಳು ಸಕ್ಕವು' 
ಎ೦ಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ " ಹೊರಸುಗಳು ' ಎಂಬ ಚಣ್ಣ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, ಆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
' ಹೊರಸಿನ ಮೇಲೆ ಮಲಗಿದವರು ' ಎ೦ದು ಆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುವದು. ಇದೇ ಲಕ್ಬಣಾವೃತ್ತಿಯು. ಇನ್ನು, ಯಾವು 
ದೊಂದು ಶಬ್ದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂದು ರಿಶ್ಚಿತ 
ವಾದರೂ, ಎಲ್ಲ ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು 
ಹುಟ್ಟಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ ಎದೆ. ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಯಾವ ತರದ ಲಕ್ಟ್ಟ್ಯಾ ರ್ಥನನ್ನು 
ತೆಗೆದುಳೊಳ ಬೇಕು. ಎ೦ಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ನಮಗೆ ಎದುರಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಉತ ತ್ಮರವೇನೆಂದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯದ ತೆ ಶೈರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಸರಿಸಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ ಸಬೇಕು. ಆದತೆ ಲಕ್ಷ್ಮಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಮುಖ್ಯಾ ಬರ್ಥಕ್ಕೂ ಗಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಮ್ಯವಿರುವದೆಂದು ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಗುಣವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ 
ಗೆ ಗಾಣೀವ ವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು ಕೊಡಬೇಕು; ಮತ್ತು ಈ ಸಾದೃಶ್ಯದ 
ಜೊರಶಾಗಿ ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ತರದ ಸಂಬಂಧವು ಲಕ್ಟಾ "ರ್ಥ-ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವದೆಂದು ಕಂಡುಬಂದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಲಕ ಣಾವೃತ್ತಿ ಯೆಂದು 
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ಹೆಸರು ಕೊಡಬೇಕು. (ಸಂಕ್ಸೇಪ ಶಾರೀರಕದ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಸ ಸ 
೧೭೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ) 


ಪ್ರಟ ೯೧; ಆಭಾಸ ಮೂಲಕ ವ್ಯವಹಾರ 

ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಬಡವಾದುದು; ಮತ್ತು ಜೈತನ್ಯ 
ಜ್ಲೋತಿಯಾದ ಆತ್ಮನು ಕೂಟಿಸ್ಸನು.  " ನಾನು ಅರಿತೆನೆಂ'ದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಕರ್ತ್ನೃವೋ, ಆತ್ಮವೋ, ಬಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಏನು ಉತ್ತರ ಕೊಡ 
ಬೇಕು? ಬುದ್ದಿಯು ಕರ್ತ್ಕವೆಂದರೆ, ಬುದ್ದಿಗೇ ಜ್ಹ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯಿದೆಯೆಂದಂತಾ 
ಗುವದು. ಆತ್ಮವು ಕರ್ತೃವೆಂದರೆ ಅರಿಯುವಿಳೆ ಮೊದಲಾದ ವಿಕಾರಗಳಿಗೆ 
ಆತ್ಮನು ಅಧೀನನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವದು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಬಿಡಿಸಬೇಕು? 


ಶ್ರೀಮಚ್ಚಂಕರ ಭಗವತ್ಪಾದರು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿ 
ಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅವರ ತತ್ತ್ವಬೋಧವೆಂಬ 
ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ. ಅದರೊಳಗೆ ೨೫ ಮತ್ತು 
೨೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಕೆಳಗಿನಂತೆ ಅವೆ. 


37೫7; ಇಗ್ಗನಜ ಶ್ರತಿಸಗ್ಗ ಗಡಿ ॥ಾಷ | 
ಪತ ಸ1ಡಿಗಾಸಾ7ಸ ತಗರ ಪೆರಿ ಇತರೆ ॥ ಇಲ್ಲ ॥ 
೨೫7) ಗಗಾಸ] ಸಗರ ಶೃತಿ! 7 1೫0 । 
ತಇ; ಪಅಕ್ಕೆೇಷಶಿ ₹751 ಕತ ಸೌಗಿ ಶ್ರಕಗೌ ॥ ಇಲ ॥ 


ಇವುಗಳ ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ--" ನಾನು ಅರಿಯುತ್ತೇನೆಂ'ಬ ಮೊದಲಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ "ನಾನು ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಬೋಧವಾಗುವ ಕರ್ತೃವು ಒರೇ 
ಆತ್ಮನೂ ಅಲ್ಲ; ಬರೇ ಬುದ್ದಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಅಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿಸಿ ಆದ ವಸ್ತುವಿಶೇಷವೇ ಸರಿ, ಈ ಅನುಭವ ವಾಕ್ಯದೊಳಗೆ 
ಕಂಡುಬರುವ ಸತ್‌ ಮತ್ತು ಜ್ದಾ ತ ನಾಂಶಗಳು ಆತ್ಮನವು. "ಅರಿಯುತ್ತೇ 
ನೆಂ'ಬದರಿಂದ ಬೋಧವಾಗುವ ವಿಕಾರವು ಬುದ್ದಿಯದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಹೀಗೆ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಕೂಡಿಸುವದೇ ಅಯೋಗ್ಯ್ಯವು. ಆದರೂ ನೈಸರ್ಗಿಕ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೧೦೭ 


ವಾದ, ಅನಾದಿಯಾದ ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ನಾವು ಅವೆರಡನ್ನೂ ಕೂಡಿಸಿಯೇ 
ಮೃವಹಾರ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಈ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಾಧ್ಧಾಸ 
ಹಾರಕ್ತೂ ಮೂಲವು. 


"ನಾನು ಅರಿಶತೆನೆಂ'ಬ ಮೊದಲಾದ ತಡೆಗೆ ಆತ ತನ ವಾ 
ಫತನ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಬುದ್ದಿಗೆ ಬೋಡಿಸುತ್ತೇವಷ್ಟೇ ? ಹೀಗೆ ಭ್ರಮವಾಗ 


ಕ್ಸ್ಸೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರಣವುಂಟು, ಬುದ್ಧಿಯು ಕನ್ನಡಿಯ ತೆ ಸಚ 


ಲ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅದರೊಳಗೆ ಒಡಮೂಡುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಲೇ 


೩ 


ಆಭಾಸವೆಂದು ಹೆಸರು. ಬುದ್ದಿಯೊಳಗೆ ಕಾಣುವ ಆತ್ಮನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು 


ಲ ು 
ಆತ್‌) 


ವು 
ಜೈತನ್ನಮಯವಾಗಿರುವಂಶಿಯೆೇ ತೋರುತ್ತದೆ... ಮತ್ತು ಈ ಆಭಾಸ 
ಹ 


೪ ಣಿ 


₹ 


ಗ 
ಕ) 


ದಂದೊಡಗೂಡಿದ ಬುದ್ಧಿಯು ಸಹಜವಾಗಿ ಜೆ ತ್ರಾ ಆಗಿರುವ 
೦ದು ತೋರಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ನಾವು ಮೋಹಪಡು 
ಶ್ಶೀವೆ, ಮತ್ತು ಇದರಿಂದಲೇ ಬುದ್ಧಿಯು ಎಲ್ಲ ತೋರಾ ಮಾಡು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಬೆಳಗಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆ ಮೂಲಕ ನಮಗೆ ಆ ವಸ್ತುಗಳ 
ಜ್ಣ್ವಾ ನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಜು ಸಶಕ್ತ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ನ ವಿವರಗಳನ್ನ ಫ್‌ 
ಕ್ಸ ಚಕ್‌ ಕ್ರ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರ ಪಂಚದಶಿಯ ಆನೆಯ ಪ ಪಕರಣವನ್ನೊ ೀದ 
ಕೆ ಮತ್ತು ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ೮೬ನೆಯ ಶೊ ತದ 
ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಬಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. 


ಪುಟ ೯೯: ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮಶವಾದ ನಿನೇಚನೆ. 


ಬುದ್ದಿಯು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳನ ನ್ಫ್ಟು ಹೊಂದುವ 
ದೆಂಬದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ದಾಂತವು. ಬುದ್ದಿಯ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ 
ಪ್ರಧಾನವೇ ಪುರುಷನಿಗಾಗಿ ತನ್ನ ನರ್ತನವನ್ನು ಸುಶುವುಮಾಡಿ ಅವನ 
ಮನಸ ನ್ನು ಮೋಹಗೊಳಿಸುವದೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ನಂಬುತ್ತಾ ರೆ, ಈ 
ಪ್ರಧಾನವು ನಿಜವಿದ್ದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದೆ. ಅದು ಪುರುಷನಿಗೆ ಅಧೀನ 


ವಾಗಿಲ್ಲ. ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಸಹ ಪುರುಷನಿಂದ ತೀರ 


೧೦೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಭನ್ನವಾದ, ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ತತ್ತ್ವವೆಂದೂ, ಆದು ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆಂದೂ ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಂಬೋಣ. ಆದರೆ ವೇದಾಂತಮತದಂತೆ 
ಆತ್ಮವೊಂದೇ ಒಂದಾದ ತತ್ತ್ವವಿದ್ದು, ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವೇ 
ಅಲ್ಲ. ಎಂದಮೇಲೆ, ಬುದ್ದಿಯು ಕುಣಿಯುವದೆಂದೂ, ಆತ್ಮನು ಅದರಿಂದ 
ನ್ನ ನಾಗಿ ಅದನ್ನು ನೋಡುವನೆಂದೂ ಹೇಳುವದು, ಸಾಂಖ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ. ಸರಿಯಾದರೂ, ವೇದಾಂತದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆದು ಸರಿಯಾಗ 
ಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ, ವೇದಾಂತಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಂತೆ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ 
ಬುದ್ದಿಯೊ, ಅದರ ಎಲ್ಲ ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳೂ ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆಂದೇ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ-ಹೊರಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿ-ಪರೀಣಾಮ ವಿಶೀೇಷಗಳೇ ಸನಿ. ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನೇ ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಾಮಹೊಂದುವನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಪ್ರಟ ೧೦೦೩ ವೃತ್ತಿಗಳು ಚೈತನ್ಯಮಯ, 


ಪಂಚದಶಿಯೊಳಗೆ ೮ನೆಯ ಪ್ರಕರಣವಾದ ಕೂಟಸ್ತ ದೀಪಪ್ರಕರಣ 
ದೊಳಗಿನ ವಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದರೆ ಈ ವಿಷಯವು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುವದು, 


ಸೂರ್ಯನು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ; ಅವನಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ವಸ್ಮುಗಳೂ ಬೆಳಗಲ್ಪಡುವವು. *ಕನ್ನಡಿಯೂ ಕೂಡ ಅವನ ಪ್ರಕಾಶ 
ದಿಂದಲೇ ಬೆಳಗಿಸಲ್ಪಡುವದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯಪ್ರಕಾಶವಿಲ್ಲದಂಥ 
ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನ ಡಿಯನ್ನೊಯ್ದರೆ ಅದು ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ 
ಉಂಟುಮಾಡಲಾರದು. ಆದರೆ ಮನೆಯ ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿ 
ಯನ್ನು ಹಿಡಿದೆವೆಂದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಮತ್ತು ಆ ಕನ್ನಡಿಯನ್ನು ಸರಿಯಾದ ಸ್ಕಳದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದರೆ ಆ ಕನ್ನ ಡಿಯೊಳಗೆ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತಕಾದ ಸೂರ್ಯನು ಮನೆಯೊಳಗೆ ತೀರ ಕತ್ಕಲೆಯೊಳಗಿರುವ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಬೆಳಗಹತ ತ್ತಾನೆ. ಇನ್ನು, ಆ ಕನ್ನಡಿಯೊಳಗೆ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿರುವ ಸೂರ್ಯನು ಒಂದು ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ತಿರುಗಿ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೧೦೯ 


ಬೀಳುವನೆಂದು ತಿಳಿದರೆ, ಆ ಪ್ರಕಾಶದ `ವರ್ತುಳವು ಗೋಡೆಯ ಅಷ್ಟು 
ಭಾಗವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುವದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಆ ಕನ್ನಡಿಯನ್ನೂ, ಆ ಗೋಡೆಯನ್ನೂ, ಳ ಗೋಡೆಯ ಭಾಗವನ್ನೂ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆಕಾಶಸ್ಥೃ ಸೂರ್ಯನೇ ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ. 


ಹಾಗೆಯೇ ಕನ್ನ ಡಿಯಂತಿರುವ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಂತಿರುವ 
ಚಿದ್ರೂಪ ಆತ್ಮನು ಪ್ರತಿಫಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಮೇಲೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾವ 
ವಸ್ತುವಿನ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ ಕೊಡುವದೋ, ಆ ವಸ್ಕುವಿನ ಮೇಲೆ ಸಾಭಾಸ 
ಬುದ್ದಿಯ ಬೆಳಕು ಬೀಳುವದು. ಅದರಿಂದ ಆ ವಸ್ತುವು ನಮಗೆ ಪ್ರಕಟ 
ವಾದಂತೆ ತೋರಹತ್ತುವದು. ಹೀಗೆ ಬುದಿಯ ಯಾವ ವೃತ್ತಿ, ಮಾರ್ಪಾಟು 
ಅಥವಾ ವಿಕಾರಗಳಿರುವವೋ ಅವೆಲ್ಲ ಈ ಪ್ರತಿಫಲಿತವಾದ ಜೈತನ್ಯದಿಂದ 
ಕೂಡಿಕೊಂಡೇ ಇರುವವು. ಈ ವೃತ್ತಿಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ನಮಗೆ 
ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ಮುಗಳ ಬ್ಲಾನವಾಗುವದು. ಆದರೆ ಆ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ, ಆ 
ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ, ಆ ವೃತ್ತಿಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ವಸ್ತುಜಾಲ 
ವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಚಿದ್ರೂಪ ಆತ್ಮನೇ ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಹೊರಗಿನ 
ವಸ್ಮುಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು ತಳೆದ-ಎಂದರೆ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಗಳ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಮ 
ಗೊಟ್ಟಿ ಶೊಬುದ್ದಿ ಅಥವಾ ಬುದ್ದಿವೃತ್ತಿಯು ಆತ್ಮನ ಆಭಾಸದಿಂದ ಕೂಡಿರು 
ವದರಿಂದ ಜೈತನ್ಯಮಯವಾದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ ಮಾತ್ರ. ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ 
ನೋಡಿದರೆ ಅದು ಜೈತನ್ಯವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆಭಾಸವು ಜೈತನ್ಯದಂತೆ 
ಕಂಡರೂ, ಅದು ಆಭಾಸವೇ ಆದೀತೇ ಹೊರತು, ಜೈತನ್ಗ್ನವೇ ಆಗ 


ಲ್‌ 
ಲಾರದು. 
ಪುಟ ೧೦೨: ಹುಟ್ಟುಗುರುಡರ ಕಥೆ. 


ನಾಲ್ಕು ಜನ ಹುಟ್ಟು ಸಗುರುಡರು ಆನೆಯು ಹೇಗಿರುವದೆಂಬದನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದು ಆನೆಯ ಬಳಿಗೆ ಹೋದರಂತೆ. ಅಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕೂ 
ಜನರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕ್ರೈಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಆನೆಯ ಭಾಗವನ್ನೇ ಆನೆಯೆಂದು ತಿಳಿದು 
ವಾದಿಸಹತ್ತ್ಮಿದರಂತೆ, ಒಃ ನು ಅದರ ಕಾಲುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮುಟ್ಟಿದವ 


೧೧೦ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ನಾದ್ರರಿಂದ, ಆನೆಯು ತನ ಮನೆಯೊಳಗೆ ಪರಿಚಿತವಾದ. ಕಂಬದಂತೆ 
ಇರುವದೆಂದು ಹೇಳಹತ್ತಿದನು. ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಕಿವಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ 
ಆನೆಯು ಕಾಳು ತೂರುವ ಮರದಂತೆ ಅರುವಡೆ ೦ದು ಹೇಳಹತ್ತಿದನು. 
ಹೀಗೆ ಉಳಿದವರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದಂತೆ ಆನೆಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸ 


ಬು 


ಹತ್ತಿದರು. ಆದರೆ ಅವರೊಳಗೆ ಯಾರಿಗೂ ಆನೆಯ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪದ 


ಅಳ್‌ 
೪. 


ಇತ 


೭ 


ಆಚೆ 


ಕಲ್ಪನೆಯು ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬದು ಮೇಲೆಯೇ ಕಾಣುವಂತಿದೆ. 


ಹಾಗೆಯೇ ಸಜ್ಜೆ ದಾನಂದಸ _ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮ ನಚ ತ್ಹ್ವಾನವಿಲ್ಲ ಪರತಿ 
ಆತ್ಮನು ಇಂತಿಂತಹ "`ರೂಪವುಳ್ಳ ವನೆಂದ ದೂ ಇಂತಿಂತಹ "ಗುಣಗಳುಳ್ಳವ 
ನಿಂದೂ ವರ್ಣಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತ್‌ಕೆ. ಅದರೆ ನೈ: ಯಕ್ಷಿ ನಿಶ್ಚಿತ ಪಡಿಸಿ 


ಮ ಲ್ರ್ರ 
ತೋರಿಸಿದ ಆತ್ಮಸ _ರೂಪ ವೊಂದೇ ನಿಬವಾದದ್ದು. ಉಳಿದುದೆಲ್ಲ ಆ ಆತ್ಮನ 


ಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟು ಗುರುಡರು ಆನೆಯ ಮೇಲೆ ಸಲ್ಪಿನಿದಂತೆ ತಲಿಸಿದ್ದೇ 
ಹೊರತು ನಿಜವಾದುದಲ್ಲ. 


ಸ 


ಪುಟ ೧೧೪ :... ಸಾತ್ರಿಯಾಗಿ, 


ಅದ್ವೈತಿ ಗ್ರಂಥಕಾರರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಜೀವಸಾಕ್ಷಿ, ಈಶ್ವರಸಾಕ್ಷಿ 
ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾ 
ರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಸಾಕ್ಷೀ ಜೈತನ್ಯದ ದಲ್ಲಿ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲ. (ನೈ. ಬ, 
೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೮೮ ಮತ್ತು ರೆಯ. ತ್ಲೋಕಗಳನ ನ್ನ್ನ ನೋಡಿರಿ.) 


ಅದರಂತೆಯೇ ಬಹು ಜನೆ ಅದ್ರೆ ಏತಿ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಪರಮಾತ್ಮ 
ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಇವರಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನೆ ಣಿಸುತ್ಮಾರೆ. ಇದೂ ನೈ. ಸಿ. ಕಾರ 
ರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. ಸುರೇಶ ರಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮ, 
ಈಶ್ವ ರ, ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷೀ ಜೈತನ್ಯಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ. ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ತ ತ್ರಿ 
ಜ. ್ಗಾ್‌ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾ ನಂತ ಬಿಂದುವಿನಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತನು ನ್ಪು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿ 
ರುವರು. ೮ನೆಯ ತ್ಲೋಕದ ಮೇಲಿನ ತಮ್ಮ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು 


ಬರೆಯುವದೇನಂದರೆ... 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೧೧೧ 


“ ವಾರ್ತಿಕಳಕಾರ ಮತಠೇಶು ಈಶ್ವರ ಏವ ಸಾಕ್ರೀತಿ 
ದೈವಿಧ್ಯಮೇವ ಜೀವೇಶ್ವರ ಭೇದೇನ ದೃಶಃ? 
ಇದೇ ಮಾತನ್ನೇ ಅಭ್ಯಂಕರ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳಾದರೂ ಸಿದ್ದಾಂತಬಿಂದುವಿಗೆ 
ಬೋಡಿಸಿದ ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತ ಉವೋದ್ಧಾತದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿನಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಜೇನೆಂದರೆ-- 
“ ಬ್ರಹ್ಮಚೈತನ್ಯಮೇವೇಶ್ವರ ಶಬ್ದೇನ ವ್ಯಪದಿಶಂತೋ ವಾರ್ತಿ 
ಕಳಾರಾ ಈಶ್ವರ ಜೀವರೂಪೌ ದ್ರಾವೇವ ಚೈತನ್ಯಸ್ಯ ಸ್ರ 
ಕಾರ್‌ ಪ್ರತಿಷಾದಯಂತಿ, ಸಾಕ್ಷಿ ಚೈತನ್ಯೇಶ್ವರಯೋ್ಲ 
ರ್ಮಥ್ಯೇ ನ ಕಮಪಿ ಭೇದಂ ಪಶ್ಯಂತಿ. 
ಇವೆರಡೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ನಾವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತಿಗೇ ಪುಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ( ಆದರೆ ಪಂಚದಶಿಯೊಳಗೆ ೬ನೆಯ ಪ)ಕರಣದ 
೧೮೭-೧೯೦ ವರೆಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು ಮೇಲಿನ ಮಾತಿಗೆ 
ತುಸು ಬೇರೆಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ ಶಿ ಕೊಡುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅದನೂ 
ನೋಡಬೇಕು.) ಇಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪ ತ್ತಿ-ಸ್ಪಿತಿ ಲಯಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಾದವನೇ ಜೀವಸಾಕ್ಷಿ ಯೆಂಬದನ್ತು ಸುರೇಶ್ರ ರಾಚಾರ್ಯರು ಸ್ಥ ಷ್ಟವಾಃ ಗ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂಬದನ್ನು ಪ್ಪ ಕು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಪುಟ ೧೧೬ :ಎಸಂಯೋಗ ಮೊದಲಾದ ಸಂಬಂಧಗಳು. 


ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನೈಯಾಯಿಕರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಶಬುಗಳಿವು. 
ಎಷ್ಟು ತರದ ಸಂಬಂಧವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ 
ಕ್ರ ಡುವಾಗ ಅವರು ಈ ಶಬ್ದಗಳನು  ಚರ್ಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

" ಸಂಯುಕ್ತ ವೃವಹಾರ ಜು ಸಂಯೋಗಃ' ( ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹ 
೨೭), ಮತ್ತು "ಅಪ್ರಾಪ್ಮ ಯೋಸ್ತು ಯಾಪ್ರಾಸ್ಕಿ$ ಸೈವ ಸಂಯೋಗ 
ಈರಿತಃ ' ( ಭಾಷಾ ಪರಿಜ್ಬೇದ ). ಎ೦ಡು ಸಂಯೋಗ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು 
ಕೊಡಲ್ಪ್ಬ ಟ್ಟಿ ಹೈ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮೊದಲು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ಮುಗಳು 
ಕೂಡಿದದೆಂದರೆ, ಆ ಕೂಡುವಿಳೆಯೇ ಸಂಯೋಗವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತ 
ದೆ೦ದು ಇದರ ಅರ್ಥವು. 


ಪ ಗಿ.೮...ಢಇ.|.ಏರಿ೦ 


೧೧೨ ನೈಷ್ಯ ಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಒಂದು ವಸ್ಮು ಮತ್ತು ಅದರ ಗುಣ ಅಥವಾ ಧರ್ಮಗಳ ನಡುವೆ 
ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು "ಸಮವಾಯ ' ವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆ 
ಗುಣ ಆಥವಾ ಧರ್ಮಗಳು ಆ ವಸ್ಕುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರು 
ವಡು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವು ಅದರೊಳೆಗೇ ತ ವೆಂದು "ಹೇಳಬಹುದು. 


ಹೀಗೆಯೇ ಸಂಯುಕ್ಕ ಸಮವಾಯ, ಸಮವೇತಸಮವಾಯ ಮೊದ 
ಲಾದ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನೂ ನೈಯಾಯಿಕರು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರ 
ಆ ಪರಿಭಾಷೆಯ ಹೆಚ್ಚಿನ ನೆ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಬೀಳದಿರುವದೇ ಒಳಿತು. 


ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ-- ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ ನಡುವೆ ಯಾವುದೇ ತರದ 
ನಿಜವಾದ ಸಂಬಂಧವಾಗಲಾರಡು, ಅನಾತ್ಮವೆಂಬದು ಇದ್ದರಲ್ಲವೆ ಅದು 
ಆತ್ಮನೊಡನೆ ನಿಷವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬೆಳಿಸುವದು ? ಆದಶೆ ಅನಾತ್ಮವು 
ನಿಜವಾಗಿ ಇವೇ ಇಲ್ಲ. ಅದು ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಹಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ರುತ್ತದೆ, ಅಪ್ಪೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ನಡುವೆ. ಸಂಒಂಧವಿರುವದೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವದಾದರೂ ಆಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಸನಿ. 


ಹಾ ಇಂ ಇಂ ಇ ಂಂಇೃ್ಪಇೃಂಜ ಸಾರಾ ನಾರಾ 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 





ಪುಟ ೧೨೩ ಧ್ಯಾ ನಕ್ಕೆ ಅಜ್ಜಾ ನನೇ ಮೂಲವು. 


ಉ) 


ತೃದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಧ್ಯಾನಮಾಡುವವ ಮತ್ತು ದ್ಯೇಯ ಅಥವಾ 
ಉಪಾಸ್ಯ್ಯ ಮತ್ತು ಆಗಿ: ಭೇದವು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಅದ್ರೈತ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಮೋಕ್ಟ್ಚವು ಅದ್ವಿತೀಯ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಾಕ್ಟಾ 
ತ್ಥ್ಯಾರವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಧ್ಯಾನವು ಅಜ್ಞಾನದ 
ಕಳ್ಳ ಯೊಳಗಿನದೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ಹೊರತು ಗತಿಯಿಲ್ಲ. 


ಧ್ಯಾನ ಅಥವಾ ಉಪಾಸನೆಗಾದರೂ ದ್ರೈತವೇ ಆಧಾರವಾಗಿರು 


ಪರಿಶಿಸ್ಟ್ರ ೧ ೧೧೩ಷ್ಮಿ 


ವೇದಾಂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿರಪವಾದವಾಗಿ ಅದ್ದಿತೀಯ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಹಾನ 


ಟಾ 


ದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ ವಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳುವವಲದೆ, ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಆ 


೧೧ 
ಕೆಲಸವು ಆಗುವದೆಂದು ಅವು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಧ್ವಾನವು ಸಾಧಕನಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟಿಸುವದು. 
ಇನ್ನು, ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ಕುತಂತ್ರವಾಗಿರುವದೇ ಹೊರತು ಧ್ಯಾನದಂತೆ 


$ಿ 3) 


ಕ 


ಕರ್ತೃತಂತ್ರವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ ಬರೇ ಭಾವನೆಯಿಂದಲೇ 
ಜ್ಞಾನೋದಯವು ಎ೦ದೂ ಆಗಲಾರದು. ಭಾವನೆಯು ಅನವಶ್ಚಕವೆಂದು 
ಇದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ನಿಜವಾದ ಜ್ಹಾನದ ಮೇಲೆ ಕೈಯೂರಿ 
ನಿಲ್ಲದೇ ಇರುವದರಿಂದ, ಅದು ಅಜ್ಜನ ಭೂಮಿಕೆಯೊಳಗಿನದೇ ಸರಿ, 
ಎ೦ಬುದೇ ನಾವು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕಾದ ಮಾತು. ಶಾಲಗಾಾಾಮದಲ್ಲಿ 
ವಿಷ್ಣುಬುದ್ದಿಯನ್ನಿ ಡುವದು, ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ರರಬುದ್ದಿ 
ಯನ್ನಿ ಡುವದು,--ಇವೆಬ್ಲ ಆಬ್ಲಾಸಮೂಲಕವೇ ಸರಿ. ಶ್ರೀಮಚ್ಚಂಕರ 
ಭಗವತ್ಪಾದರು ತಮ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಫದಕ್ಲಿ (೧. ೧. ೧೧) "ತತ್ರಾ 
ವಿದ್ಯಾವಸ್ಥಾಯಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಾಸ್ಫೋಪಾಸಕಾದಿ ಆಕ್ಟ ಇಣ8 ಸರ್ವೋ 
ವ್ಯವಹಾರಃ '' ಎಂದು ರೇಳಿ ಈ ಮಾತನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಒ೦ದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದರ ಭಾವನೆಯನ್ನಿಟ್ಟು, ಆ ಭಾವನೆಯನ್ನು 
ಬೆಳಿಸುತ್ತ ಹೋಗುವದೇ ಧ್ಯಾನದ ರಹಸ್ಯವು. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಥ್ಯಾನವೆ;್ಲ 
ಅಧ್ಯಾಸಮೂಲಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಅಧ್ಧಾಸವಂತೂ ಅಜ್ಜ್ವಾನಮೂಲಕವೇ. 
ಧ್ಯಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಗ ವಿವರಗಳನ್ನು ನಾವು ಈ ಮೊದಲೇ ಬೇರೆ ಟಿಪ್ಪಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದೇವೆ. 
ಪುಟಿ ೧೩೮:--ಗಾಢನಿದ್ರೆಯೊಳಗಿನ ಅಜ್ಜಾನ. 

ನಾವು ಈ ವಿಷಯವಾಗಿ ಈ ಮೊದಲೇ ಉಲ್ಲೇಖಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. 
ಗಾಢನಿದ್ರೆಯೊಳಗೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಇದ್ದೇಇರುವದೆಂದು ಕೆಲವರೂ, ಇರು 
ವದೇ ಇಬ್ಬವೆಂದು ಬೇರೆ ಕೆಲವರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅದೈೈೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಐಕಮತ್ಯವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಗೌಡಪಾದ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ, 
ಮತ್ತು ಸುರೇತ್ರ್ತರಾಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡೂ 
ಮತಗಳ ಬೀಜಗಳು ಸಿಕ್ಚುವಂತಿವೆ. ಎ೦ದರೆ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಒಮ್ಮೆ ನಿದ್ರೆ 


೧೧೪ ನೈಪ್ಯರ್ಮ್ಯನಿದ್ಧಿ 


ಯಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾನವಿರುವದೆಂದು ಹೇಳುವರು; ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಇರುವ 


ದಲ್ಲೆ೦ಂದೂ ಹೇಳುವರು. ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳ ಸಮನ _ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂವರು ಅದ್ರೆ ಎತಾಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ನಿದೆ) 
ಯಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾನನಿರುವದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವದಿಲ್ಲೆ ೦ದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಪ್ರಕಾಶದ ಪ್ರಕಾಶಕರಾದ ವೈ. ಸುಬ್ಬರಾಯರ ಅಂಬೋಣವಿದೆ, ಐಲ್ಸಿ 
ಈ ಆಚಾರ್ಯರು ನಿದೆ,ಯಳ್ತಿ ಅಚ್ಚಾ ನವಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಕಂಡು 
ಬರುವದೋ, ಆ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಚನ್ನಾ ಗಿ ಓಿಡದುವದರಿಂದ ಈ ಮಾತು 
ಸಿದ್ದವಾಗುವದೆಂದು ಆವರು ಜಾ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವ 
ಆಚಾರ್ಯರ ನಂತರದವರಾದ ಎಲ್ಲ ಅದ್ವೈೃತಿಗಳೂ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಇದ್ದೇ ಐರುವದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆಗದು ಸೂಕ್ಟ ಶರೂಪದಿಂದ ಇರುವ 
ದೆ೦ಂದೂ, ಆದು ಇದ್ದರೂ ಆಗ ಅದರಿಂದ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಲಾರ 
ದಾದುದರಿಂದ ಆದು ಆ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಂತೆಯೇ ಸರಿಯೆಂದೂ ಅವರ 
ಆಂಬೋಣವಿದೆ. ಹೀಗೆ ಆರ್ಥಮಾಡಿದರೆ ಭಾಷ್ಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಿಕ್ಚುವ ಎರಡೂ ತರದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿಂತಾ 
ಗುವದೆಂಬದು ಅವರ ಆಭಿಪ್ರಾ ಯದ ತಿರುಳು. ನೈಷ್ಟಮರ್ಯಸಿದ್ದಿಯಲ್ಲಾ 
ದರೂ ನಾವು ಈ ಪಕ್ತವನ್ನೋ ಷ್ಟ ವೆ. ಸಂಕ್ಗೆ ಪ ಶಾರೀರಕದ 
ಕರ್ತೃಗಳಾದ ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್ಮ ಮುನಿಗಳು ಈ ವಿಷ ಜಿ ಬಲು ಆಳ 
ವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ ಜ.1 ಪ್ರ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೇ ಬಂದು 'ಮುಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
" ಗಾಢನಿದೈಯೊಳಗೆ ಸೂತಕ ಚ್ಟ ಕ. ಆದುದರಿಂದ ಅಚ್ಚಾ ನವು 
ಆಗ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಗೋಚರವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂ 
ಜಿ ್‌ಹಾನು? ಇದ್ದ ಗ್‌ ನಗೆ ಆಜಾ ಶ್ಲ ನವು ಗೋಚರವಾಗಲಾರ 
ಸ ಕ? ಆದರೆ ಎಚ್ಡರ ಮತ್ತು ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ ಅಸುಕಾಕಣ ಇದ್ದೇ ಇರು 
ದರಿಂದ, "ನಾನು. ಅಜ್ಜಾ ಶನಿಯು; ನನಗೆ ಏನೂ ತಿಳಿಯಲೊಲ್ಬದು' ಎಂದು 
ಗ: ನಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವವನ್ನು ನಾವು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿಯೇ 


ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತೇವೆ. ” (ಸಂ. ಶಾ. ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೨೩ ಮತ್ತು 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೧೧೫ 


೧೨೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ.) «ಎಂತೆಯೇ, *ೆಲವು ಅದ್ರೆ ತೆ 
ಗುರುಗಳಿಗೆ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅಚ್ಹಾನವು ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯುಂಟಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಕಡೆಗೆ ಆಗ ಅಬ್ಲಾನವು ಇರುವದೆಂದೂ 
ಜಲವರು ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಾವು ಮೇಲೆ 
'ೊ ಈ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಆದರ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುವದೇ ಸರಿಯಾದುದು. ? (ಸಂ. 
ಶಾ. ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ.ಯದ ೧೨೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ.) 
೪ 


ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ ನವಿರುವದೆಂದು ಹೇಳುವವರು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಏರಡು ಉಪಪತ್ತಿಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. (೧) ನಾವು ಎಚ್ಚರಾದ 
ಕೂಡಲೇ, ನಮಗೆ ಇಷ್ಟೊತ್ತಿನ ವರೆಗೆ ಏನೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ, ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ಮೇವೆ.._ ಇದು ಸ್ಮೃತಿಯು, ಆದರೆ ಸ್ಮೃತಿಯೆಂಬುದೆಲ್ಲ ನಿರಪವಾದ 
ವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮೊದಲಿನ ಅನುಭವದ ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ನಾವು ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಅಜ್ಜಾನವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿರಲೇ 
ಕು... ಆದರೆ ಆಗ ಅಹ೦ಕಾರವು ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಅಬ್ಜಾನವು ಆಗ 
ಸಾಕ್ಸಿ ವೇದ್ಯವಾಗಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. (೨) ನಿದ್ರೆಗೂ ಮೋಕ್ಬಾ 
ವಸ್ಥೆಗೂ ಏನಾದರೂ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಮೋಕ್ಸಕ್ಕೂ 
ಅದಕ್ಕೂ ಏನೂ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಿಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ನಿದೈಯನ್ನಂತೂ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಿದ್ರೆಯೇ 
ಮೋಸ್ಸ ವಾಗಿದ್ದ ರೆ, ಅಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾಗು 
ತ್ತಿತ್ತು ! ಆದರೆ ಬರೇ ನಿದೈಯಿಂದ ಯಾರಿಗೂ ಮೋಸಕ್ಟ ವಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂಬದು 
ಶಷ್ಟವಿದೆ. ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಎಚ್ಚರಾದ ಕೂಡಲೆ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತೆ ಮೊದಲಿ 


ತ 
ಗಿ 

ನಂತೆ ಕಾಣಹತ್ತುವದು. ಆದುದರಿಂದ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಾದರೂ ಅಚ್ಚಾನವು 
ರೂಪದಿಂದ ಇದ್ದೇಇರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
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ಪುಟ ೨೨೮:... ಹೆಂಗಸೇ ಬೆಂಕಿ 


ಇದು ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆಯೊಳಗಿನದು. ಇದರ ಚರ್ಜೆಯು ಛಾಂದೋ 
ಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಅದನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದೊಳಗೆ ೩ನೆಯ 


೧೧೬ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಆಧ್ಯಾಯದ ೧ನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಚರ್ಚೆ 
ಮಾಡಿದಾರೆ. ಸ ವಿದ್ಯೆಯ ಉಪಯೋಗವು ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು 
ದ್ನ. 


ಹುಟ್ಟಿಸುವದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ವೈದಿಕ ಉಪಾಸನೆಯ ರಹಸ್ಯವು ಸ ಕ್ಕ 
ನ ಳಿ 
ಯಾರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿದ೦ತೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 


ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಹೆಂಗಸು ಬೆಂಕಿಯಾಗುವದು ಎಂದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ 
ಮತ್ತು ಹೆಂಗಸು ಬೆಂಕಿಯೆಂದು ಹೇಳುವದಾದರೂ ಪ್ರತ ಕ್ಟ ನುಭವಳ್ಳೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಂಗಸಿನಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ಸಿ ಡಬೆ ಸೀಶೆಂಬದು ವೇದಾಂತದ ಆತಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗ 
ವದು. ಹಾಗೆಯೇ « ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆಂ'ಬದು ಪ್ರತ್ನ ಕ್ಸ ಕ್ರ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ, ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅದರಂತೆಯೇ ಟ್ರ ಚಮಜಕಟ 1 8 ತ್ತು ಟ್ರ! 
ಈ ಮಾತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಳ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಸಿದ್ದವಾಗುವಂತಿವೆಯೆ ೦ಬ 
ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೆ ಮುಂದೆ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


ಪುಟಿ ೨೩೬: ಬೌದ ರು 

ಗೌತಮ ಬುದ್ದನ ತತ್ತ ಗಳನ್ನನುಸರಿಸುವವರು ಬೌದ್ದರು. ಬುದ್ದನು 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೫೬೦-೪೮೦ ವರೆಗೆ ಇದ್ದನು. ಈತನು ನೇಪಾಳ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಕಪಿಲವಸ್ಸುವೆಂಬ ಪಟ್ಟಿಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದನು. ಇವನು ೨೮-೨೯ ವರ್ಷ 
ದವನಿದ್ದಾ ಗಲೇ ಮನೆಬಿಟ್ಟು ಹೊರಬಿದು. ಶೆ ಆರೇಳುವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಬಲು 
ಕಠಣವಾದ ತಪಶ್ಚ ರ್ಯವನ್ನಾ ಚರಿನಿ, ಜಾ ತ್ಲಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿನಿದನು. ಆ 
ಮೇಲೆ ೪೦-೪೫ 'ವರ್ಷಗಳ ವರೆಗೆ ತನ್ನ ಮತವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿ ಪ್ರಸಾರ 
ಮಾಡಿದನು. 


ಗ್ರೀಕತತ್ತ ಆಜ್ಞಾ ನಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಸೊಕ್ರೇಟಿಸನಂತೆ ಬುದ್ದ 
ನಾದರೂ ಸ ಸ್ವಂತ ಯಾವ ಗ್ರಂಥಗಳನ ಕ್ಸ 'ಬರೆದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಸೊಕ್ರೇಟೀಸನು 
ಪಾರಲೌಕಿಕ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಮಹತ್ತ್ವ ಕೊಡದೆ, ಐಹಿಕ ನೀತಿನಡಾವಳಿಗೇ 
ಮಹತ್ತ ಎಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಬುದ್ಧನಾದರೂ ಉಪದೇಶ ಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದನು. ಸೊಳ್ರೇಬೀಸನ ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಶಾಖೆಗಳುಂಟಾದಂತೆ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಗಿ ೧೧೭ 


ಬುದ್ದನ ಶಿಷ್ಟೆರಲ್ಲಾದರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವರ್ಗಗಳು ಹು ಟ್ರಿದವು. ಇದರ 
ಮೇಲಿಂದ ಈ ತತ ಬ್ಲರಸ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮ್ಯ 
ವಿತ್ಮೆಂದು ಮಾತ್ರ ಕ! ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಅವರಕ್ಲಿ ಕೆಲವಂಶಗಳಲ್ಲಿ 


ಳೆ 
ಸಾಮ್ಣವಿದ್ದ ತೆ ಬೇರೆ ಕೆಲವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ವೈಪರೀತವೂ ಇದಿ ತು. ಆದರೆ 


ಕ 
ಟ್ಪು ಳ್ಳ 


ಛಿ 


ಆವುಗಳನೆ ನ್ನ ದಪ್ಲಿ 4ಿರ್ಚೀಸಿ ಪರತಿ. ಅನಸಕಂಜಸಕಗುಟಔಪಂತಿರುಳರರಿಕೆದ 
ಆ ಎಂ 
ಅದನೃಷ್ಟ ಗ ಚ ಕ್ರೈಬಿ ಟ್ಟಿ ದೆ ದೆ 
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ಬ ಅಗ ಮ್ಚ್ಪ ತಪಟ್ಟಿ ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳಮೇಲೆ ಬೌದ್ರ ಹಿರಿಯರೆಲ್ಲ 
ಜ್ರ , ಬುದ್ಧನ ಮತಗಳನ್ನೊ ಉಊಪದೇಶಗಳನೂ ಸ್ನ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದರು. ಅವು 
ಗಳಿಗೆ ತಿಪಿಟಕಗಳೆಂದು ಹ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಭಾಗಗಳು, ಸುತ್ತ, 
ವಿನಯ, ಮತ್ತು ಅಭಿದಮ್ಮಗಳೆಂದು ಅವುಗಳ ಹೆಸರುಗಳು. ಸುತ್ತದಲ್ಲ 


ಗು 


ಬೌದಡ. ತತ್ನ ಗಳ ವಿವೇಜನೆಯದೆ. ವಿನಯದಸ್ಲಿ ಬೌದ ಸಂಸ್ಥಾ -ಸಿಗಳೆ 
ರ್ಮವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅಭಿದಮೃದಲ್ಲಿ ಬೌದೃಧವ ರ್ಮದ ತತ್ತ ಗಳೇ 


ಹೆಚ್ಚು ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಇವುಗಳ ಕಾಲವು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ದನ್ನ 
ಸುಮಾರು ೨೪೦ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟಿ ಮತವು « ಸೃವಿರವಾದ' ಅಥವಾ 
"ತೇರವಾದ'ವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ತೇರವಾದವೆಂದರೆ ಮಹಾತ್ಮರ 
ಉಪದೇಶವೆಂದರ್ಥ. ಈ ಸ್ಮವಿರವಾದದಲ್ಲಿ ೧೮ ಉಪವರ್ಗಗಳಾದವು. ಆದರೆ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತ ,ದ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಗಳೇನೂ ಇರಲಿಲ. ಇವರ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಪಾಲಿ ಭಾಷೆ ಥೆ ಲಿವೆ ಇವರಿಗೆ (ಹೀನಯಾನ ' ಪಂಥ್ಲದವರೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಿಗೆ « ಸರ್ವಾಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ'ಗಳೆಂದು ಹೆಸರುಂಟಾ 
ಯಿತು. ಈ ಹೀನಯಾನಪಂಥದ ಸರ್ವಾಸ್ಮಿತ_ವಾದಿಗಳಲ್ಲ ಮುಂದೆ 
" ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ'ರೆಂದೂ « ವೈಭಾಷಿಕ'ರೆಂದೂ ಎರಡುವ ಮುಖ್ಯ ಶಾಖೆಗಳುಂ 
ಬಾದವು. ಹೀನಯಾನ ಪಂಥಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಮಹಾಯಾನಪಂಥವು 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂತು. ಇವರ ಗಥಗಳೆಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃ ಎತಭಾಷೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಇವೆ 
ರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಶಾಖೆಗಳು ಮಹತ್ವ್ವದವಾದವುಗಳು. ಒಂಡು " ಶೂನ್ಯವಾದ ' 
ವೆಂದು, ಇನ್ನೊ ೦ದು "ವಿಜ್ಞಾನವಾದ'ವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪ ಟ್ಬಿ ವೆ. ಹೀನಯಾನ 


೧೧೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಪಂಥವು ಕ್ರ. ಪೂ. ದಲ್ಲಿ ೩೦೦ ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ೫೦೦ರ ವರೆಗೆ ಹಿಂದೂದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿತ್ತು. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಅದು ಸಿಂಹಲದ್ದೀಪ, ಬೃಹ್ಮದೇಶ 
ಮತ್ತು ಸಯಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ರೂಢಿಯೊಳಗಿದೆ. ಮಹಾಯಾನಪಂಥವ 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೦ ರಿಂದ ೮೦೦ ರ ವರೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಹರಡಿ 


ದೆ 

ಕೆೊಂಡಿತ್ಕೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಜೀನ, ಒಪಾನ, ಮತ್ತು ತಿಬೇಟಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದು ಇಂದಿಗೂ ರೂಢಿಯೊಳಗಿದೆ. 

" ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬುದ್ದನು ತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ 
ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಈತ 
ಕುರಿತು ಸರ್ವವೂ ಕ್ಸ್ಪಣಿಕವೆಂದೂ, ಸ್ವಲಕ್ಚಣವೆ 
ಶೂನ.-ವೆಂದೂ ನಾಲ್ಕು ಉಪದೇಶಗಳನು 

೪ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಈ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದನೋ ಆದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಿಲ್ಲ... ಈತನ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳಾದ ವೈಭಾನಿಕರೇ ಮೊದಲಾ 
ವರು ತಮತಮಗೆ ಯುಕ್ಕವಾಗಿ ತೋರಿದಂತೆ ಬುದ ನ ಉಪದೇಶಗಳಿಗೆ 
ವ್ಹಾಖ್ವಾ.ನಮಾಡಿ ಒಬ್ಬ ಗುರುವಿನ ಮತವನ್ನ ವಲಂ 
ಕ್ಮ ಇ ನ 
ಸಾನದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪಂಗಡದವರಾದರು. ? * ಬೌದೃರು ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಣ 
ದ ಡು 

ವನ್ನೊ ಪ್ಪದ್ದರಿಂದ, ಅವರಿಗೆ ನಾಸ್ತಿಕರೆಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತು 
ಅನುಮಾನವೆಂಬ ಎರಡೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅವರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿವೆ. 


₹1 


೩. 


ಪುಟ ೨೬೭: ವೇದಂಂಶಸೂತ್ರಗಳು. 


ಪೂರ್ವ ಅಥವಾ ಕರ್ಮವಮೀಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರಗಳು ವೇದದ ಕರ್ಮ 
ಕಾ೦ಡದೊಳಗೆ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡುವವು. 
ಕರ್ಮಕಾಂಡದೊಳಗೆ ಸಕೃದ್ಧರ್ಶನಕ್ತೈೆ ಕಂಡಬರಬಹುದಾದ ವಿರೋಧ 


ರ 
ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವದಕ್ಕಾಗಿ ಇವು ಅಸ್ಮಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂದವು. . ಅದ 


ಗರ ಆಟ ಅನೂ ಆಭಜ ಲಾಟ್‌. ಳ2-ಆ 0೨! ಒಬ ಚಾಟಿಅ ಕಾಚಾ 














* ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗ್ರಹ. ಪುಟ ೧೦೬-೧೦೮ ಮತ್ತು ಡಾ. ಎಸ್‌, 
ಕೇ. ಬೆಲವಳಕರರವರು ಪ್ರಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ ರಾಂಕರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕದ ಓಸ್ಪಣೆಗಳು 
ಪುಟಿ ೧೧೫-೧೧೮ ಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


ಎರಡನೆಯ ಪರಿಶಿಷ್ಟದೊಳಗಿನ " ಪೂರ್ವವಮೀಮಾಂಸಾದರ್ಶನ'ವೆಂಬ ರೇಖವನ್ನು 
ನೋಡಿರಿ, 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ ೧೧೯ 


ತೆಯೇ ವೇದದ ಜ್ಹಾನಕಾಂಡದೊಳಗೆ ಕಂಡಒರಬಹುದಾದ ವಿರೋಧಾ 
ತೆಗೆದುಹಾಕುವದಕ್ತಾಗಿ ವೇ ಷಭ ಅಥವಾ ಉತ್ಕ್ತರ 


ಟ್ಟ ಡ್‌ 
ಮೀಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರಗಳು ಹುಟಿ ದವು, ಎಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಹೀಗೆ ಹತುತ ಜ್‌ ಸೂತ್ರಗಳು ಎಲ್ಲ ವೇದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 


ನ 
ಉಪನಿಷತ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ತತ್ವವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ 
ರೆ ಬೇರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತತ್ನ _ಗಳು ಹೇಳ 
ಲ್ಪ ಬ್ರೈರುವವೆಂದೂ ಈಗಿನ ಪಾಶ್ಚಾತ ವಿದ ದ್ತಾ ೦ಸರೂ, ಅವರಸ್ವ ಸುಸರಿಸುವ 
ಸಮ್ಮ ಪೌರ್ವಾತ್ಮ ಪಂಡಿತರೂ ಸಾಮಾನವಾಗಿ ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತ 
ಸೂತ)ಗಳ ಕತ್ತ ಗಳಾದ ಜಾರ ರಾಯಣಾರ್ಯರಿಗಾಗಲಿ, ಆಥವಾ ಅವರ 
ಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ಭ ಇಷ್ಟಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಪಂಡಿತರಿಗಾಗಲಿ ಈ ಮಾತು ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮತವು 
ಸರಿಯಾಮದು, ಎಂಬದನ್ನು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಚರ್ಚಿಸುವ ಆವಶೃಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಮೊದಲನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನ ನ ಪಂಡಿತರೆಲ್ಲ ನಿರಪವಾದವಾಗಿ 
ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ಮಾತೃ ತಪ್ಪದೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ; 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಉಪನಿಷತ್ಮುಗಳನ್ರೆ ಲ್ಲ ಕೂಡಿಸಿ ಅವುಗಳ ಸಮನ [ಯ ಮಾಡು 
ವದು ಶಕ್ಕವಿದ್ದ ರೈ ಅದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅದ್ರೆ ವನ್ನು ಆ ೧ಗೀಕರಿಸು 
ವದರಿಂದಲೇ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ; ಹೊರತು ಉಳಿದ ಜಾತೆ! ವೇದಾಂತ 
ದರ್ಶನದಿಂದ ಆ ಮಾತು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು 
ವೇದಾಂತವೆಂದರೆ ವೇದದ ಕೊನೆಯೆಂದರ್ಥ. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವಾಗ. ಸುರೇಶರಾಜಾರ್ಯರು "ವೇದಾವಸಾನ' ವೆಂಬ 
ಪರ್ಯಾಯತಬ್ದವನ್ಫೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳು ವೇದದ ತುದಿಗಳಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅವಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತವೆಂಬ ಹೆಸರು 
ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತವೆಂದರೆ ವೇದಗಳ ನಿಷ ಇಪ್ಟಾ ರ್ಥವೆಂದು ಮತ್ತೊಂ 
ದರ್ಥ. ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳೇ ವೇದದ ಮುಖ ಬ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಷಾದಿಸುವವು, 


೧೨೦ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ವೇದಾಂತವೆಂದರೆ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯ. ಸುವದೆಂದು ಮತ್ತೊಂದರ್ಥ. 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವದೆಂದರೆ ನ್ಯಾ ಯಗಳಿಂದ ನೇದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಸುವದು. 
ಇಲ್ಲಿ ವೇದವೆಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಸೇರುವವು. *' ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 

ಮಗಳೆ ಲ್ಲ ವಿಚಾರಿಸಿ, ಅವ್ರುಗಳೆ 
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ದ. ಸ ಗಾಲಿ ಸು 
ಕ ಶ್ರ ಯಸುವದಕಾ. ಗ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ) 
ಕ ೨ ಚ ಇರೆ ಸಾಸ 
ಗಳು ರಚಿಸಲ್ಪಲೆ ವ್ರ. ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳು ವೇದಾರ್ಥವನು. ನಿರ್ಣಯ 
ಗ್ರ ಹ | ಆತೆ 
ಎತ ್ನ ಕರ ಬ್ಟಡೆ 7 ಎಲೆ ತಲ ತಾ ಭಾ ಎ ಇಳ ಎಳೆ 
ಸುವ್ರವೆಂದು ಇದಸ್ತೆ ಜಾಗ ಸರು ಚತು ಮಜರ್ಚರಾಕೂಿ ಆ೦ಗೀಕ್ಕತ 
ಲ್‌ 


ತ್ಕ 

ಲ 
ಟ್‌ 
ತ 


ವಾದುದು, ಇವು ವೇದಾಥ _ಹ್ಮನೆಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರ್ಣಯ 

ಸುವ್ರದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ,ವೆ೦ದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ಇವು 
ಸ ಶ್ರ ಶೆ 

ರೀರಸಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದರಿಂದೆ ಇವನ್ನು 

ಶಾರೀರಕಸೂತ್ರಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆಯೂ ಉಂಟು. " ಆಸ್ನಿಕರಲ್ಲಿ 


ಪೃಸ್ತಾನತ್ರಯವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ ವಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ ಪುಸ್ತ 
ಕವೂ ಒಂದಾಗಿರುತ್ತದೆ. | 


«« ವೇದಾ೦ಂತಸೂತಶ)ಗಳು ಬಾದರಾಯಣರಿಂದ ರಚಿತವಾದುವು. 
ಇವು ೫೫೫ ಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳುವು. ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವುವಾದರೂ ಇವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಸುಲಭ 


ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ... ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅನೇ 
ಭಾಷ್ಯಗಳೇರ್ಪಟ್ಟುವು. ಇವರಲಳಿ ಶುಕನೇ ಸಪಾ;ಬೇೀನ ಭಾಷಕಾರನೆಂದು 
ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಶ: 
ಲನೆಯ ಭಾಷೃಕಾರನನ್ನು ವೃತ್ತಿಕಾರ ಉಪವರ್ಷನೆಂದು ಕರೆಯುವರು. 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಆತನನ್ನು ಬೋಧಾಯನನೆಂದು ಕರೆಯುವರು. 
ವೇದಾಂತದೇಶಿಕರು ಬೋಧಾಯನನೇ ವೃತಿ ಕಾರ ಉಪವರ್ಷನೆನ್ನು ವರು. 
ದ್ರಾಮಿಡ, ಟಿಂಕ, ಭರ್ತ್ವಪ್ರಪಂಚ, ಭಾರುಚಿ, ಕಪರ್ದಿನ್‌, ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ 
ಮತ್ತು ಗುಹದೇವನೆಂಬವರು ಇತರ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಲ್ಲಿ ಜೆಲವರು. ಇವರ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಶಂಕರ, ಭಾಸ್ಟ್ರರ, ಯಾದವಪುಕಾಶ, 
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೧೨೨ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇವಲ್ಲದೆ ಈ ಸೂಶ್ರಗಳ ವಿಜಾರಸಂದರ್ಭದನ್ಲಿ ಇತರೆ 
ವಿಷಯಗಳೂ ಚರ್ಚಿತವಾಗಿರುವುವು. ಮೊದಬನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಬ್ರಹ್ಮ 

ಸ ಹಾಸ್‌ 
ಮತ್ತು ಜೇತನಾಜೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಪ೦ಂಚಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧ 


ಎಟ ಕಡಾ ಅ ದಟ ೬, ಎ... ಟೆ ಎಡ ಸ ಹ ೭ 
ತಿಳಿಸುವುದು, ವಐರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಪ್ರಪಂಚವು ಈಶ್ವರಾಧಿ 
ಅಫ್‌ 
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ಏ 


ಸ.ರೂಪವನು. 'ವಿಚಾರಮಾಡುಲೆ ಸರಿದರೆ ಚೀಪಸಿಗ ಈ ಕೇಹ 
ಮತ್ತು ಅವನ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ , ಕೆಲವು ಮನಃ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುದು. ಮೂರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯವು ಒನ್ಮಾಂತರ ಮತ್ತು ಮನಃಶಾ 
ವಂಶಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ನಾಲ.ನೆಯ ಅಧಾ-ಯವು ಶರೀರದಿಂದ 


ಇ 
ಹೊರಗೆ ಹೋದ ಬೇವನ ದೇವಯಾನ ಹಿತ ಯಾನಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಮಾರ್ಗ 


ಟ್ರ 
ಹ್‌ ಸ್‌ ಜೆ ಹ ಎಸೆ ಜ.1 ಜು ಭವ 
ಬನ್ನೂ ಮುಕ್ಕಿ ಯಾದ ನಂತರ ಪುನರಾವ ತ್ತಿಯುಬಎಂಜಬುದನ 


ಸುವ್ರದು?* 


೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಹ ಲಂ ನ ಸಾ ಸಾ ಸಾ ಾವಾನಾ ನಂ ಜಾ ಬ 


ಪುಟ ೩೦೬ ಎ ಭಗೀರಥನ ಕಥೆ. 
ಭಗೀರಥನು ಸೂರ್ಯವಂಶದ ರಾಜರಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತನಾದ ಒಬ್ಬ 
ರಾಜನು; ಸಗರನೆಂಬವನ ಮೊಮ್ಮಗನು. ಸಗರರಾಜನಿಗೆ ಅರವತು 
ಸಾವಿರ ಮಕ್ಕುಳಿದ ರು. ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಒಬ್ಬ ಖುಷಿಯ ಶಾಪದಿಂದ ಸುಟ್ಟು 
ಬೂದಿಯಾಗಿದ್ದರು. ಅವರ ಮೇಲೆ ಪುನಃ ಗಂಗೆಯ ನೀರನ್ನು ಹಾಯಿಸಿ 
ದರೆ, ಅವರು ಪವಿತ್ರರಾಗುವರೆಂದೂ, ಅವರಿಗೆ ಸದ್ದತಿಯಾಗುವದೆಂದೂ 
ಭಗೀರಥನು ಕೇಳಿ ತಿಳುಕೊಂಡು, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಟೊಂಕಕಟ್ಟೆದನು. ಎಷ್ಟೋ 


ಕ್ಕೆ 





* ಭಾರತೀಯ ತತ್ರ್ವಶಾತ್ರ್ರಸಂಗ್ರಸದ ೪೩೬.೪೪೦ ವರೆಗಿನ ಪುಖಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ರಿ ೧೨ತ, 


ಸರಕಗಳ ಹಕೆಗೆ ತನಶೆ ರ್ಯಕತಡಿ ಗಂಗೆಯನ್ನೊ ಅಿನಿಕೊಂಡನು. 


ಸ್ನರ್ಲೋಕದಿಂದ ಭೂಲೊ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುವದಕ್ಕೆ ಗಂಗೆಯೊಪ್ಪಿ. ದಳು. ಆದರೆ 
ತಾನು ಸ್ವರ್ಲೋಕದಿಂದ ಕೆಳಗೆ ಇ ತಾ ತನ್ನ ವೇ ವನ್ನು ತಡೆಯು 
ದು ಬಳುಕಠಿಣವಾಗುವದೆಂದು ಅವಳು ಹೇಳಿದಳು. ಆದುದರಿಂದ ಭಗೀ 
ಥನು ಮತ್ತೆ ಪುನಃ ಶಂಕರನನ್ನು ಕುರಿ ು ತಪಶ್ಚ ರ್ಯಮಾಡ್ಮಿ ಅವನನು 
ಒಲಸಿಕೊಂಡನು. ಗಂಗೆಯನ್ನು ಶಂಕರನು ತನ್ನ ಬಬೆಯ ಲ್ಲ ಧಾರಣ 
ಮರಾಡಿದನು, ಅಲ್ಲಿಂದ ಅವಳು ತು ಹೋಗಿ ಭಗೀರಥನ ಪೂರ್ವಜರನು 


. 


ಸ] 


ಟೆ 
ಉದ್ದಾ ರಮಾಡಿದಳು. ಎಷ್ಟೇ ಕಷ ಗಳು ಒದ/ಸಿದರೂ, ಭಗೀರಥನು ಎದೆ 
ಗೆಡದೆ ತನ್ನ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಈಡೇರಿಸಿಕೊಂಡನು. ಎಂತೆಯೇ ಭಗೀರಥ 
ಪ್ರಯತ್ರ ವೆಂದು ಇದು ಪ್ರಸಿದ ವಾಗಿದೆ. 
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ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೨ 


ಪುಟ ೧; ಮೋಕ್ಷದ ಕಲ್ಪನೆ 


ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ದುಃಖವು ತುಂದಿಕೊಂಡಿರುವದೆಂಬ ಮಾತನ್ನು 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಿಗೂ ಈ ಮಾತಿನ ಅನು 
ಭವವು ಪ ಫತಿಕ್ಸ್ಟ್ಮಣಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ದೇಶದೊಳಗಿನ ಬಹುಶಃ 

ಎಲ್ಲ ತತ್ತ್ವಜ್ಞರೂ ಈ ಮಾತನ್ನು ಒಡಂಬಬ್ಬಿದ್ದಾರೆ. ಕಿಂಬಹುನಾ, ತತ್ತ್ವ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಹ ಈ ವಿಚಾರವೇ ಮೂಲವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ದುಃಖವ೦ತೂ ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವದ ಮಾತು. ಆದರೆ ಅದರ ನಿಜವಾದೆ. 
ಏಚಾರವೇನು ? ಅದು ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು? ಅದಕ್ಕೆ ಚ ೊನೆಯಿರುವದೇ ? 
ಇದ್ದ ರೆ ಆದನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸಬೇಕು? ಮನುಷ್ಯನು ಎಲ್ಲ ದು8ಮದಿಂದಲೂ. 
ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶಾಶ್ವ ತ ಸುಖಿಯಾಗುವದು "ತಕ್ಕವಿರುವದೇ 
ಎಂಬಿವೇ ಹೂಂ ವಿಚಾರಗೆಳಲ್ಲಿ ಭಾರತದೇಶದ ತಾತಿ ಕ ಮತ್ತು 
ಧಾರ್ವಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ಮೂಲವಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳಿಗಂತೂ ಈ ಸತ ಮನದಟ್ಟಾಗಿ ಹೋಗಿದೆ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ್ರದೊಳಗಿನ 
ಯಾವ್ರದೇ ಪುಸ್ಮ್ಕಕವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ, ಆ ಪುಸ್ತಕದ "" ಪ್ರಯೋ 
ಜನ''ವು ಮೋಕ್ಟ ತ ದುಃಖಾಂತವೆಂದೂ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿ 
ಡುವರು. ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕೆಗಳಾದರೂ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮೂರುತರದ ದುಃಖ 
ಗಳಿರುವವೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿಯೇ ಹೊರಡುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು 
ಆ ಎಲ್ಲತರದ ದುಃಖಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವದೇ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ ಪ್ರದ ಹೆಗ್ಳು ರಿ 
ಯೆಂದೂ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಯೋಗವಾದರೂ ಸಾಂಖ್ಯವತದಂತೆಯೇ 
ಸರಿ," ಸಮಾಧಿ''ಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮುಟ್ಟಿ ಬೇಕೆಂಬದನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು, ಈ ಸಮಾಧಿಯೇ ಆ ಎಲ್ಲತರದ ದುಃಖ 
ವಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ದಾರಿಯೆಂದು ಅದು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. (ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗಸೂತ್ರ ೨. ೨). ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿಯಿಂದಲೇ 


2. ೨. ₹-.ಿ೭೩೧೦ 


ಇ೨೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಕೈವಲ್ಲವು ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ಅದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ವೈಶೇಷಿಕ 


ಸೂತ್ರಗಳು ತಮ್ಮ ಅನುಯಾಯಖಿ:ಗಳಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಚ್ಹಾನವನ್ನು ಕೊಡುವೆ 
ವೆಂದು ಉದ್ದ್ಧೋತವಿಸುತ್ತವೆ; ಮತ್ತು ಅದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ದುಃಖಗಳು 
ನಾಮಶೇಷವಾಗುವವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಗೌತಮನೆ ೧ನೆಯ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ " ನಿಃ'ಶ್ರೇಯಸ '' (ಅಥವಾ ""ಅಪವರ್ಗ'')ವೇ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದೆಂದೂ, ದುಃಖಾಂತವು ತನ್ನೆ ನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದಲೇ ಆಗುವದೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ದುಃಖವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕ್ವಾಗಿಯೇ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂದು ವೀಮಾಂಸಕೆರ 
ಅಂಬೋಣವಿದೆ. ಮತ್ತು ಬೌದ ಧರ್ಮದ ಉಗಮವಾದರೂ ದುಃಖವೇ 
ಅ ಹುದೆಂಬದನ್ನು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧನು ಜಗತ್ತಿನೊಳಗಿನ 
ದ.ಃಖವನ್ನು ನೋಡಿ, ಇದರ ಕಾರಣಗಳಾವವು, ಅವನ್ನು ಹೇಗೆ ನಾಶ 
ಪಡಿಸಬೇಕು, ಎ೦ಬ ಚಿಂತೆಯಿಂದಲೇ ಮನೆಮಾರುಬಿಟ್ಟು ಹೊರಟಬಿನು, 
ಬೌದ್ರಧರ್ಮದ ಥ್ರೇಯವಾದರೂ ( ನಿರ್ವಾಣ' ಅಥವಾ ದುಃಖಾಂತವೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಬ್ಬಿನಮೇಲಿಂದ, ದುಃಖವನ್ನು ನೋಡಿ ಕನಿಕರಬಟ್ಟೇ 
ಈ ದರ್ಶನಗಳೂ ಧರ್ಮಗಳೂ ಉದಯಹೆಂದಿದಡ್ಟು, ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಗುರಿ 
ಯಾದರೂ « ದುಃಖಾ೦ತ ' ಅಥವಾ ದುಃಖನಾಶವೇ ಇರುವದೆಂಬದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ( ಮ್ಯಾಕ್ಸಮುಲರ- ಷಡ್ಜರ್ಶನಗಳು, ಪುಟ ೧೦೭-೧೦೮) 


ಎಂತೆಯೇ ಎಷ್ಟೋ ಜನ ಟೀಕಾಕಾರರು ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು 
'ನಿರಾಶವಾದವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವದೆಂದು ಇದಕ್ಕೆ ಹೆಸರಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ 
ನಿಜವಾದ ನಿರಾಶೆಯೂ ಬೇವಿತದ ಬಗ್ಗೆ ಬೇಸರವೂ ಇರುವಲ್ಲಿ ತತ್ಮ ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹುಟ್ಟುವದೇ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ದರ್ಶನಗಳ ವಿಚಾರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಫ್ರಮೊ, ವಿಷಯವಿಶಾಲತೆಯೂ, ಪ್ರಾಗಲ್ಲ್ಹ್ಯವೂ ನಿಜವಾದ 
ನಿರಾಶವಾದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಇನ್ನು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ವಸ್ತುಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಅಸಂತುಷ್ಟರಾಗುವರೇ ನಿರಾಶವಾದದ ತಿರುಳೆಂಡು ಹೇಳಿದಲ್ಲಿ, 
ನಮ್ಮ ತತ್ವ್ವಶಾಸ್ತ್ರವ್ರ ನಿರಾಶಾವಾದವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವದೆಂದು ಒಪ್ಪ 
ಖಹುದು ಆದರೆ ಇಂತಹ ನಿರಾಶಾವಾದವು, -ಎನ್ಲ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಯ್ಯೂ 


ಪರಿಶಿಷ ತಿ ೧೨೯ 


ಮೂಲವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಜಗತ್ತಿನೊಳಗಿನ ದುಃಖದ 
ತೊಡಕನ್ನು ಬಿಡಿಸುವಡಕ್ಕೆಂದೇ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ದರ್ಶನಗಳೂ ಉದಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ನಮ್ಮ ಜೀವನವು ಶೋಕಮಯವಾಗಿರುವದೆಂಡೂ, 
ಅದರಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗಾಗಿ ಯತ್ನಿ ಸಲೇಬೇಕೆಂದೂ ಬಹುಶಃ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮ 
ಗಳೂ ನಮಗೆ ಉಪದೇಶಮಾಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ದರ್ಶನಗಳು 
ಇಷ್ಟಕ್ಕೇ ನಿಜ್ಲುವದಿಲ್ಲ. ನಮಗೆ ಕಾಣುವ ಜಗತ್ತು ದುಃಖಮಯವಾದರ್ಕೂ 
ನಿಜವಾದ ಸದೃಸ್ಮುವು ದುಃಖರಹಿತವೂ, ಆನಂದಪೂರ್ಣವೂ ಆಗಿದೆ; ಅದು 
ನಮಗೆ ಸಿಶ್ವುವುದೂ ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಅದನ್ನು ಹೊಂದುವದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು 
ಹೇಳುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನ ನುಸರಿಸಿರಿ-- ಎಂದು ಅವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾ।। ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
ಎಂದ ಮೇಲೆ ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರಾಶೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿರುವದೆಂಬ 
ಮಾತು ಸಾಹಸಮಾತಶ್ರವ್ಲವೇ? (ಡಾಯೆಸನ್‌-ಉಪನಿಷತ್ಮುಗಳ ತಿರುಳು, 
ಫು. ೪೪ "716 (1100011( [1೧71೦೮ 10, ೮೦10773011 (0 111111, 11410 
೩೫೦ೆ 1೩13, (1೩! 1116 ೮1₹170 ಟ1)11:೮7೫೮ 15 0111)? 3[[2೮೩7೮110೮ 476 70/ 


76೩11], 1027775 110೦! ೦೧11 (136 5[೨೮೦1೬] ೩/1 11205! 1113211411! 111013೩೮ 
೦1 ೩1 71111090[]1), 11 15 ೩15೦ -111೮ [೮5ಟ71](101) ೩13೩0 ೮101110 


5176 00೩ 007 0! ೩1! ೮1/100'' ಮತ್ತೂ ಎಸ್‌. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌-ಭಾರ 
ತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, ಸಂಪುಟಿ ೧, ಪು. ೫೦) 

ಇನ್ನು ಈ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಮೂಲವೇನು ? ತುಸು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ, 
ದೇಹಮೂಲಕವೇ ಎಲ್ಲ ದುಃಖಗಳೂ ನಮಗಾಗುತ್ತಿರುವವೆಂಡು ಕಂಡು 
ಬರುವಂತಿದೆ. ಎಂದರೆ ದೇಹವಿರುವವರೆಗೆ ನಾವು ದುಃಖದಿಂದ ಬಡುಗಡೆ 
ಹೊಂದುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ವಸ್ಮುತಃ ದೇಹದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದ, ದೇಹಕ್ಕ್ಳಾಗುವ ದುಃಖಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನು ಲಿಪ್ಮನಾಗ 
ಲಾರನೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ದೇಹವಲ್ಲೆಂದು ಒಮ್ಮೆ 
ನಿಶ್ಚಯವಾಯಿತೆಂದರೆ, ದೈಹಿಕ ದುಃಖಗಳ ಉಪಟಳೆವು ತಪ್ಪಿಹೋಗು 
ವದು. ಇನ್ನು, ಮನೋದುಃಖಕ್ಕೆಲ್ಲ ಕಾರಣವು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ವಿಷ 
ಯಕ್ಕ್ರಿರುವ ನಮ್ಮ ಕಾಮವೇ ಸರಿ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಕಾಮವನ್ನು ಕಡಿಡು 
ಹಾಕಿ 'ನಿಷ್ಠ್ರಾಮನಾದರೆ, ಮಾನಸಿಕ ಡುಃಖವೂ ನಮ್ಮ ಬೆನ್ನು ಬಿಡ 


೯ತ್ಮಿಂ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯ್ಮಸಿದ್ಧಿ 


ಬೇಕಾಗುವದು. ಹೀಗೆ ನಾವು ಎರಡೂ ತರದ ದುಃಖದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ. 
ಹೊಂದಬಹುದು. ( ಮ್ಯಾಕ್ಸಮುಲರ-ಪಡ್ದರ್ಶನಗಳು, ಪುಟ ೧೦೮). 


ದೇಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಪಾಪ-ಪ್ರಣ್ಣಗಳು. ಅವು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಉಳಿಯದಂತೆ 
ಎಚ್ಚರಪಟ್ಟಿರೆ ಸಾಕು. ಬಂದರೆ ದೇಹೋತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ, 
ದುಃಖಮೂಲವೇ ಆಳಿದುಹೋಗುವದೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳು. 
ತ್ತಾರೆ, ಎಂದರೆ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮ ತಕ್ಳ ನುಸರಿಸಿ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ-.- 
ಪಾಪ ಪ್ರಣ್ಯ-ದೇಹ ಣಗ _ೀ ದುಃಖಮೀಮಾಂಸೆಯೆಂದಂತಾಯಿತು. ಆದರೆ. 
ಉಳಿದ ದಾರ್ಶನಿಕರು "ಇಷ್ಟಕ್ಕೇ ನಿರವದಿಲ್ಲ... ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿ 
7ಾದರೂ ಸಹ ಕಾರಣವೇನು? ಎಂದು ಅವರು ಮುಂದಿನ ಪ್ರಶ್ನವನ್ನುು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ವಿಷಯಗಳೊಳಗಿನ ರಾಗದ್ತೇಷಗಳು ಜಾ 
ವೆಂದು ಉತ ಕಓರುತದ.. ಈ ರಾಗದೆ ಸೇಷಗಳಿಗೆ ವೂಲಪೇನಾದರೂ 
ಉಂಟೀ, ಎಂದು ಕೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಕ ದೇಹಾದಿಗಳೇ ನಾನೆಂ''ಬ ತಪ್ಪುತಿಳಿ 
ವಳಿಕೆಯೆಂದು (ಮಿಥ್ಯಾಬ್ಲಾ ನ) ನೆ ಬಯರಾಯಿಕರು ಉತ್ಕರ ಅಸನ ರೆ 
ಆದುದರಿಂದ ಆ ವಮಿುಥ್ಯಾಬ್ಲ್ಯಾ ನವನ್ನು ಹೊಡೆದು ಹಾಕುವದೇ ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನ ವೆಂದು. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಬುದ್ದಿ 
ಸುಖ-ದುಃಖ-ಇಚ್ಛಾ- ದ್ರೇಷ- ಪ್ರಯತ್ನ - ಧರ್ಮ- ಅಧರ್ಮ (ತರ್ಕ 
ಸಂಗ್ರಹ ೪) ಇವೆಂಟು ಗುಣಗಳು ಆತ ರಮ ಗಳೆಂದು (ತ. ಸ. ೭೩) 
ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಬುದ್ಧಿಯೇ ಎಲ್ಲ ಆ೦ತರಿಕ ಅನುಭವದ ಮೂಲವ್ರ; 
ಸುಖದುಃಖಗಳ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಇದೇ ಉಗಮವು. ಸುಖದುಃಖಗಳ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸುಖಸಾಧನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇಚ್ಚೆಯೆಂದರೆ ಕಾಮ ರಾಗ 
ಆಥವಾ ಪ್ರೀತಿಯೂ, ದುಃಖಸಾಧನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕ್ರೋಧ, ದೆ ಸಷ ಅಥವಾ 
ಸಿಟ್ಟೂ ಹುಟ್ಟು ತ್ತವೆ, ಈ ಕಾಮಕೊ) ಲೀಧಗಳಿಂದ ಆಆ ಸಾಧನಗಳನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಸಸ ತಪ್ಪಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಮನುಷ್ಯನು ಪ್ರಯತ್ನ. 
ಮಾಡಹತ್ತು ತ್ನಾನೆ ನೆ. ಈ ಪ್ರಯತ್ನದ ಫಲವೆಂದೇ ಪಾಪಪುಣ್ಣಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ಪಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಈ ಪಾಪಪುಣ್ಣ ಗಳು ಮನಸಿನ ಮೇಲೆ ಸಂಸ್ಥಾರರೂಪೆ 
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ದಿಂದ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಸಾರವೇ ಒನನಮರಣ ಚಕ್ಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವದು. ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹ ೮೧ರ ಮೇಲಿನ ತರ್ಕದೀವಿಕೆಯ ಕಡೆಯ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ: 


1.6 ಕಾಲೆ ಆಗೆ 
೬೪) ೨ಗಿ 
4. 


ಗುಣ ಕರ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷೆ ಸಮವಾಯಾಭಂವ'' 
ಗಳೆಂಬ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ದೊರೆಯಬಹುದಾದ ಹಿರಿದಾದ 
ಲಾಭವೆಂದರೇ ಮೋಕ್ಷ ವು. ಯಾಕೆಂದರೆ " ಎಲೇ ಮೈತ್ರೆಯಿ, ನಾವು 
ಆತ್ಮನನ್ನೇ ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಯತ್ನಿಸಬೇಕು; ಅವನನ್ನೇ ಹೇಳಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು; ಅವನ ಮನನವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು; ಮತ್ತು ಅವನ ಧ್ಯಾನವನೇ 
ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು, ಎಂದು. ಶ)ವಣಾದಿಗಳು ಆತ್ಮಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆಂದು ವೇದದನ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಆತ್ಮನು ದೇಹ ಮೊದಲಾ 
ದವುಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾ/ರುವನೆಂದು ಕೇಳಿದರೂ, ಅಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಅದು ಗಟ್ಟಿ 
ಯಾಗಿ ಮನದಲ್ಲಿ ನೆಡಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಯುಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಮನನವು ಅವಶ್ಯವು. ,... ಆ ಮೇಲೆ ಶೌೈತಿಯು ಹೇಳಿದ ದಾರಿ 
ಯಂತೆ ಮನನಮಾಡುತ್ತ ಹೋದರೆ, ಆತ್ಮನು ದೇಹಾದಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಹಸೆಯ ಸಾಕ್ಟ್ಟಾತ್ಮಾರವಾಗುವದು. ಆ ಸಾಕ್ಟ್ವಾತ್ಕ್ಯಾರದಿಂದ .ದೇಹಾದಿ 
ಗಳೇ ನಾನೆಂ'ಬ ಅಭಿಮಾನರೂಪದ ತಪ್ಪುತಿಳುವಳಿಕೆಯು ದೂರಾಗುವದು. 
ಆ ತಪ್ಪುತಿಳುವಳಿಕೆಯು ದೂರಾಗುವದರಿಂದ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ಮುಗಳೊಳಗಿನ 
ರಾಗದ್ರೇಷಗಳೂ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವವು. ರಾಗದ್ರೇಷಗಳು ಇಲ್ಲವಾದಮೇಲೆ 
ಕರ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಅಳಿಸಿಹೋಗುವದು. ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಹೋದಮೇಲೆ ಪಾಪಪುಣ್ಣಗಳೆಲ್ಲಿಂದ ಬರಬೇಕು, ಪಾಪಪುಣ್ಣಗಳಿ್ಲ್ಲದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದೃಷ್ಟವೂ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಜನ್ಮವೂ ಇ್ಲದಂತಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪಾಪಪುಣ್ಣಗಳು ಉಪಬೋಗೆ 
-ದಿ೦ದ ಕ್ಟ ಯವಾಗಿ ಹೋದಮೇಲೆ, ಹೊಸದೇಹವು ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವದರಿಂದ, 
ದುಃಖವು ಸಮೂಲವಾಗಿ ಅಳಿಸಿಹೋಗುವಡು; ಮತ್ತು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಕೊನೆಯ ದುಃಖವು ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವದೇ ಮೋಶ್ಷವೆಂದೆಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗುವದೆಂದಮೇಲೆ, ಮೋಕ್ಟ ಕ್ಕೆ 
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ಬ್ಲಾ ನವೊಂದೇ ಸಾಧನವು. ಆ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಮೇಲೆಯೇ 
ಮೃತ್ತುಪಾಶವನ್ನು ದಾಟಿ ಹೋಗುವನ್ನಲ್ಲದೆ, ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ( ಜ್ಹಾನದ 
ಹೊರತು ) ಬೇರೆಮಾರ್ಗವೇ ಇಲ್ಲ? ( ಶ್ರೇತಾತ್ರ್ಮತರ ೬-೧೫ )' ವೆಂದು 
ವೇದವೂ ಸಹ ಜ್ರ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಮಿಕ್ಕಿದ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ....ಕರ್ಮವೂ ಸಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ, 
ತದ್ಬ್ದಾರಾ ಮೋಸ್ಟ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದಲ್ಲದೆ, ವೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳು 
ವಂತ, ಅದು ಎಂದಿಗೂ ನೇರಾಗಿ ( ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕ್ಮಾಗಿ ಮೋಕ್ಟಸಾಧನ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ( ತರ್ಕದೀಪಿಕಾ ತೀರಳೊನೆಯ ಭಾಗ )- ನ್ಲಾಯಮತ 
ಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ಗೌತಮನು ಇದೆಲ್ಲ ವಿಷಯವನ್ನು ತನ್ನ ಒಂದೇ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಗೃಹಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 
ತ್ಮ: 372ಎಇಸ್ಟ(ಕ ಕ ಇಗ] 1೫12171ಪ್ರಪೇಕ11712 ಕಕ್ಷಾರ7ಇ1ಪ]ಪರಷಖ: 
( ಇಷ[2ಡ್ಠಾ, ೧. ೧. ೨೫ 
ಗೌತಮನ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳೂ, ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿಯೊಳಗಿನ 
ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಪರಂಪರೆಯೂ ಬೌದ್ರರ ಚದಾನೆಗೆ ನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಹೋಲುತ್ತವೆ. ನಿದಾನವೆಂದರೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಅರ್ಥ ದುಃವರೂಪವಾದೆ 
ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತ ಹೋದೆವೆಂದರೆ ಇಂತಹ 
೧೨ ನಿದಾನಗಳು ನಮಗೆ ಕಂಡುಬರುವವೆಂದು ಬೌದ್ದರ ಹೇಳಿಕೆ. ಇವು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕಾರಣ-ಕಾರ್ಯಭಾವದಿಂದ ಸ್ಜಿತವಾಗಿರುತ್ತಪೆ. ಎಂದರೆ ಈ 
ನ್ನೆರಡು ನಿದಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಮುಂದು ಮುಂದಿನದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಹಿಂದುಹಿಂದಿನದರ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವ್ನ ಕ್ಯೂ 
ಕೂಡಿ ( ಭವಚಕ)'ವೆಂದು ಹೆಸರು; ಕಾರಣಪರಂಪರೆಯೆಂಬುದೇ ಅದರ 
ಅರ್ಥವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ಅವಿದ್ವೆ''ಯೆಂದರೆ ಆಜ್ವಾನವೇ ಮೊದಲನೆಯದು, 
ಬರಾಮರಣವೇ ಕಡೆಯದು. ಇವೆರಡನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ನಡುವಿನ ೧೦ 
ನಿದಾನಗಳಿಗೆ " ಹತ್ತು ಕರ್ಮ' ಗಳೆಂದು ಹೆಸರುಂಟು. ಅವಿದ್ದೆಯೆಂದಕೆ 
ತಿಳಿಗೇಡಿತನವು. .. * ನಾನೆ೦ಂ 'ಬ ಅಹಂಕಾರವು ಈ ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದಲೇ 
ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದಲೇ ನಾವು ಸಂಸಾರ 
ಸುಬಕ್ತೆ ಮರುಳಾಗುತ್ತೇವೆ. ದುಃಖರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರದ ದುಃಖ 
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ರೂಪವನ್ನು ನಮಗೆ ಕಾಣದಂತೆ ಮಾಡುವದು ಈ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ. ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಕಸುವಾದರೂ ಅಪರಿವಿುತವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. ಯಾಕೆಂದರೆ. 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯಾಕವಾದ ಅತಿ ಘೋರ ದುಃಖಗಳು ನಮಗೆ. 
ಗಂಟುಬಿದ್ದರೂ, ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ನಾವು ಸಂಸಾರಸುಖಕ್ಕೇ ಮನಸೋಲು 
ತ್ತೇವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಹರಿಗೆ ಈ ಅಜ್ಜಾನದ ಪರೆಯನ್ನು ಹರಿದು 
ಹಾಕುವದು ಬಲು ಕರಿಣವೇ ಸರಿ. ಅಬ್ಲಾನದ ಮುಂದಿನ ಕಾರಣವು 
«« ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು '' . ನಾವು ನಮ್ಮ ಜೇವನದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮ 
ಗಳೂ ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪರಿಣಾಮಗಳೂ ಎಲ್ಲವೂ ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಬೋದವಾಗುತ್ತವೆ. ಅತಿವ ಒಪಕವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಜೇತನಾಶಕ್ಕಿ (501716 6೦7೫೫) ಯೆಂಬ ಅರ್ಥ 
ವಸ್ತು ಹೇಳಬಹುದು. ಮತ್ತು ಈ ಶಕ್ಕಿಯಿಂದಲೇ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮವು 
ನಮಗೆ ಗಂಟುಬೀಳುವದು. ನಾನು ಹಾಗೆ ಮಾಡಬೇಕು, ಹೀಗೆ ಮಾಡ 
ಬೇಕು, ನಾನು ಇನ್ನೂ ದ್ರಮ್ಣಗಳಿಸಬೇಕು, ಅಧಿಕಾರ ಬಲ ದರ್ಪಗಳನ್ನು 
ದೊರಕಿಸಬೇಕು, ಮುಂದಿನ ಒನ್ಮದಕ್ಲಿ ರಾಜಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟಿ ಬೇಕು.. 
ಎ೦ಬಿವೇ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳೂ 1 ಸಂಸ್ಕಾರ ಶಬ ದಲ್ಲಿ ಅಡಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ವೇದಾಂತಿಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮಶರೀರದ ಘಟಕಗಳನ್ನು ಹೇಳು 
ವಂತೆ, ಬೌದ್ಧರು ಈ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ಕಾರೆ. ಅದರಿಂದಲೇ 
ಮುಂದೆ ನಮಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ ಒನ್ಮಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಶಬ್ದವು ಸಂಸ್ಕೃ ೨ ಬ೦ಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು, ಅದಕ್ಕೆ ( ಸಿದ್ಧತೆ, ' 
"ವ್ವವಸ್ಥೆ ' ಎ೦ಬ ಅರ್ಥವಿರುವದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಾವು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡುವ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಎಲ್ಲ ಸಿದ್ಧತೆಗಳೂ ಸಂಸ್ಕಾರ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇನ್ನು ಭವಚಕ್ರದೊಳಗಿನ 
ಮೂರನೆಯ ಕಾರಣವು "ವಿಜ್ಞಾನವು. ಕಲ್ಲಿಗೂ ಪ್ರಾಣಿಗೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆಯೇನು? ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಅಲ್ಲವೇ? ಎಂದ ಮೇಲೆ ವಿಚ್ಚ್ವಾನವಿದ್ರವಿನಾ 
ಪ್ರಾಣಿಯೇ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬರಲಾರದು. ಈ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಗರ್ಭಾಶಯವನ್ನು 
ಸೇರಿ ಅಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ನಾಮರೂಪಯುಕ್ಕವಾದ ಪಿಂಡದೊಳಗೆ. 
ಸೇರುವದು. ವಿಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ. ಪಿಂಡವು ಸಜೀವ ಪ್ರಾಣಿಯಾಗಿ 
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ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಮೃತವಾದ ಕೂಸಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 
ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆ ಕೂಸು ಹುಡುಗ ಹುಡುಗಿಯಾಗಿ, ತರುಣ 
ತರುಣಿಯಾಗಿ, ಮುದುಕಮುದುಕಿಯಾಗಿ ಬದುಕಿಬಾಳಿ ಬಿಳೆದು ಹಣ್ಣ್ಲಾ 
ಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮರಣದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ನಾಶ 
ವಾದರೂ ಈ ವಿಚ್ಹಾನವು ಮಾತ್ರ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತಿದೆ. ಈ 
ವಿಬ್ಲ್ಯಾಸವಿರುವದರಿಂದಲೇ ಹಳೆಯ ದೇಹವು ಹೋಗಿ ಹೊಸ ದೇಹವು 
ನಮಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಚ್ಚಾನವೇ ಮತ್ತೊಂದು ಗರ್ಭಾಶಯದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿ ಮತ್ತೆ ಒನ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ವಿಬಜ್ಲ್ವಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 
ಕಾರ್ಯವೇ-ನಾಮರೂಪವೇ-ಭವಚಕ್ರದೊಳಗಿನ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕಾರಣವು. 
ನಾಮರೂಪವೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ವ್ಹಕ್ಕಿತ್ತವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವ ಮುಖ್ಯ 
ಸಾಧನಗಳು. ರೂಪವೆಂದರೆ ದೇಹವು. ನಾಮರೂಪವೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ನಾವು ದೇಹಧಾರಣಮಾಡಿ ವಿಶಿಷ್ಠ ಹೆಸರುಗಳನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ವ್ಯವಹಾರ 
ಮಾಡುವದು. ಹೀಗೆ ದೇಹಧಾರಣೆ ಮಾಡಿದೊಡನೆ ನಮಗೆ (ಷಡಾಯ 
ತನವು' ಗಂಟಿಬೀಳುವದು, ಇದೇ ಐದನೆಯ ಕಾರಣವು. "ಆಯತನ' 
ವೆಂದರೆ ಆಶ್ರಯ ಅಥವಾ ಆಧಾರಸ್ಸಾನ. ಎ೦ದರೆ ಆರು ಬ್ಲಾನೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳೂ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ವಸ್ತುಗಳೂ ಈ ಶಬ್ಧದಿಂದ ಗೋಚರ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಮುನಸಿಗೇ ಆರನೆಯ ಇಂದ್ರಿಯವೆಂದು ಬೌದ್ರರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ, ಎಂದರೆ ದೇಹಧಾರಣೆಮಾಡಿದಮೇಲೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರ 
ದಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ವವಹಾರವು ಸಾಗಬೇಕಾಗುವದೆಂದು ಅರ್ಥವು. ಆದರೆ 
ಈ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ಮುಗಳಿಗೂ ಸಂಯೋಗ 
ವಾಗಬೇಕಲ್ಲವೇ ! ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ "ಸ್ಪರ್ಶ'ವೆಂಬ ಹೆಸರು 
ಕೊಟ್ಟು, ಬೌದ್ಧರು ಇದನ್ನೇ ೬ನೆಯ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸ್ಪರ್ಶವಾದೊಡನೆ ಸುಖದುಃಖಗಳುಂಟಾಗುವವು. 
ಇದನ್ನೇ ೭ನೆಯ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದ ಸ "ವೇದನೆ'ಯೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಅದರಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ "ತೃಷ್ಣ್ಲಾ' ಎಂದರೆ ವಿಷಯ ಸುಖದಬಗ್ಗೆ 
ಪ್ರೀತಿಯುಂಟಾಗುವದು. ಆದುದರಿಂದ ಅದೇ ೮ನೆಯ ಕಾರಣವು. ಆದರಿಂದ 
ಮುಂದೆ ನಾವು ವಿಷಯ ಸುಖಕ್ಕೆ ಗಂಟುಬೀಳುವೆವು. ಹೀಗೆ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ 
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ಆಂಟಿಕೊಳು ಶವದೇ ಉಪಾದಾನ'ವು. ಮತ್ತು ಅದೇ ೯ನೆಯ ನಿದಾನವು. 
ಎ೦ತೆಯೇ ನಾವು  ಪುನರ್ಭವಜನಕ' ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಹತ್ತುಪೆವು. 
ಬಂದಮೇಲೆ ಕರ್ಮಗಳೇ ೧೦ನೆಯ ನಿದಾನವಾಯಿತು. ಈ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೇ 
ಮುಂದೆ ಪ್ರುನರ್ಜನ್ಮವು ಅಥವಾ ""ಬಾತಿ''ಯು ಬರುವದು. ಇದೇ ೧೧ನೆಯ 
ನಿದಾನವು. ಹುಟ್ಟಿದಮೇಲೆ ಜರೆಯೆಂದರೆ ಮುಪ್ಪೂ, ಮರಣವೆಂದರೆ ಸಾವೂ 
ತಪ್ಪಿದ ಲ್ಲವಷ್ಟೆ 7 ಆದುದರಿಂದ ಜರಾಮರಣವೇ ೧೨ನೆಯ ಕಾರಣನು. 
ಮತ್ತು " ಜಾತಿ''ಯಂದಲೇ ನಮಗೆ ಶೋಕ, ಪರಿದೇಷ್ಠ ದುಃಖ್ಯ 
ದೌರ್ಮನಸ್ಥ, ಮತ್ತು ಉಪಾಯಾಸ ( ನಿರಾಶೆ) ಗಳು ಉದ್ಧ ವಸು 
ತ್ತವೆ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ೧೨ನೆಯ ನಿದಾನದನ್ಲಿಯೇ ಸಮಾವೇಶವಾಗುಶ್ಶವೆ. 


್ಗ ಮ್ಭಾಕ್ಸಮುಲರ-ಷಡೃರ್ಶನಗಳು, ಪು. ೩೭೮ ಮತ್ತು ವಸ್‌. ರಾಧಾ 
ಕೃಷ್ಣನರವರ ಹಿಂದೂ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಸಂ. ೧ ಪು. ೪೧೦-೪೧೫ ನೋಡಿರಿ). 


ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೂ, ಧರ್ಮಗಳೂ ದುಃಖದೃಶೃದಿಂದಲೇ 
ಹೊರಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ದುಃಖಕೈಲ್ಲ ಮೂಲವೇನು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಆವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. " ಅವಿದ್ದೆ' 
'ಯೆಂಡು ವೇದಾಂತವೂ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವೂ ಉತ್ತರಕೊಡುತ್ತವೆ. ( ಆದರೆ 
ವೇದಾಂತದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಬೌದ್ರ ಧರ್ಮದ ಅವಿದ್ದೆಯ್ಲ ವೆಂಬದನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮ 
ದನ್ರಡಬೇಕು.) "ಅವಿವೇಕ 'ವೆಂದು ಸಾಂಬ್ಯರೂ ಯೋಗಿಗಳೂ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರ ಸಂಯೋಗದಿಂದ, ಪುರುಷರು ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ನಟನೆಗೆ ಮರುಳಾಗಿ ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುವದೆಂದು 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಎಂದರೆ ಪುರುಷರು ನಿಜವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವರೆಂದು ತಿಳಿಯದಿರುವ ಅವಿವೇಕವೇ ದುಃಖಮೂಲವೆಂದು 
'ಸಾಂಖ್ಯರ ಆಶಯವು ( ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ, ೨೩). ಎಂತೆಯ್ಲೇ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಿಂದ ತಾನು ತೀರ ಭಿನ್ನನಾಗಿರುವನೆಂದೂ ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದೂ ತಿಳಿದು 
ಶೊಳ್ಳುವದೇ " ಕೈವಲ್ಯ 'ವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ (೫೬) ಹೇಳಿದೆ. 
-ಈ ಅವಿವೇಕವೇ ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (೨-೨೪) ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ವೈಶೇಷಿಕರು "ಮಿ 


ತೆ 


೧೩೬ ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಜ್ಲಾನ'ವೇ ಎಲ್ಲ ದು8ಬಕ್ಕೂ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೀಮಾಂ: 
ಸಕರು ದೇಹವೇ ದುಃಖಮೂಲವೆಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು. 
ಕಾರಣವೆಂದೂ ಹೇಳಿ ಅಷ್ಟಕ್ಕೇ ನಿಂತು ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಅದಕ್ಕೂ 
ಮುಂದೆ ಹೋಗುವದೇ ಇ. 


ನ ಹೋಗಲಾಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ " ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕ,' ವಿದ್ಯೆ,” 
"ಬ್ಲ್ಯಾನ' " ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವ' ಅಥವಾ "ಬ್ರಹ್ಮಬ್ಜಾನ 'ವು ಬೇಕೆಂದು. 
ವೇದಾಂತವು ಹೇಳಿದರೆ, ( ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷವಿವೇಕ 'ವು ಬೇಕೆಂದು. 
ಸಾಂಖ್ಯವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಮತ್ತು ಆರು ಅಥವಾ ಏಳು ( ವೈತೇಷಿಕ) 
ಅಥವಾ ಹದಿನಾರು ( ನ್ಯಾಯ) "ಪದಾರ್ಥಗಳ ಚ್ಞಾನ'ವ್ರ ಬೇಕೆಂದು. 
ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ನಿತ್ಲ ಮತ್ತು ನೈಮಿತ್ತಿಕ 
"ಕರ್ಮಗಳ, ಅನುಷ್ಟಾನ'ವ್ರ ಸಾಕೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕರ ಹೇಳಿಕೆಯದೆ. 
" ವಾಸನಾತ್ಯಂತ ವಿರಾಮ 'ವನ್ಫು ಸಾಧಿಸಿ ಭವಚಕ್ರಕ್ಕೆ ಮೂಲ ನಿದಾನ: 
ವಾದ ಅವಿದ್ದೆಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವದೇ ನಿರ್ವಾಣಸಾಧನವೆಂದು ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮವ, ಅಭಿಪ್ರಾಯಬಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ದುಃಖವಿಚಾರವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದು ದುಃಖಾಂತವೇ ಬಲ್ಲರ ಧ್ಲೇಯವಾಗಿದ್ದರೂ, ದುಃಖದ. 
ಉಗಮ ಮತ್ತು ದುಃಖನಾಶಕ ಸಾಧನಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಇವರಲ್ಲಿ 
ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿರುವವೆಂಬದು ತಿಳಿದುಬರುವಂತಿದೆ. 


ಗೌತಮನ ಅಂ೦ಂಬೋಣದಂತೆ ನಿಃಕ್ರೇಯಸ, ಅಪವರ್ಗ, ಅಥವಾ 
ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದರೆ . ಆತ್ಮ೦ತಿರೇ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿ' ಯೆಂದರೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ದುಃಖಾಭಾವವೆಂತಲೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. ಮೇಲೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ. 
ನ್ಯಾಯಸೂತ) (೧.೧. ೨) ದಂತೆ ಆ ಮೋಕ್ಷ ವು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಜಾನನಾಶ: 
ದಿಂದಲೇ ಆಗಬೇಕು. ವೈಶೇಷಿಕ ಮತಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ಕಣಾದನೂ ಸಹ. 
ಮೋಕ್ಟದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಇದೇರೀತಿಯಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. "ಆತ್ಮವು. 
ಮೊದಲಿನ ದೇಹದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಅದೈಷ್ಟವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ವಎರಡನೆಯ. 
ದೇಹಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಬಿಬ್ಬೆತೆಂದರೆ, ಉಂಟಾಗುವ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನೇ ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು.'' (ವೈ. ಸೂ. ೨. ೧೮ರ ಮೇಲಿನ 
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ನಾಥನ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ). ಮೀಮಾಂಸಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ 
ಘಟಕ ಮೋಕ್ಕವ ಸೈವ," ಆತ್ಮಂತಿಕನ್ಟು ದೇಹೋಜ್ಚೆ ೀದೋ 
ನಃಶೇಷ ಷಧರ್ಮಾಧರ್ಮಪರಿಕ್ಷ ಚ 3 ಮೋಕ್ಟ ಇತಿ ಸಿದ ಮ್‌. 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮವಶೀಕೃ ತೋ ಜೀವಸ್ಥಾಸು ತಾಸು ಜಿ ಷು ಸಂಸರತಿ'' 
( ಪ್ರಕರಣ ಪಂಚಿಕಾ, ತತ್ತ್ವ ಲೋಕ, ಪು. ೧೫೬). ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ನಾಶಪಡಿಸ ವದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಶಾಶ್ವತ ದೇಹ 
ರಾಹಿತ್ಯವೇ 'ನೋಕ್ಷ ವೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವು. ನ್ಯಾಯ ಮವೈಶೇಷಿಕರ 


ಕ 


ಮತದಂತೆ ಮೋಕ್ಷವು ಭಾವರೂಪ ಸೌಖ್ಲವಲ್ಲ; ಅದು ಬಗಿಯ ಪೂರ್ಣ 


ವಾದ ಮತು ಶಾಶ್ರತವಾದ ದುಃಖಾಭಾವವಷ್ಟೇ ಸ ವಖೀಮಾಂಸಕರ 
ಮತವಾದರೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 04 ಆನಂದವನ್ನು 


ಕು ಮಾರಿಲನಾಗಲಿ, ಪ್ರಭಾಕರನಾ ಾಗಳಿ ಯಾರೂ ಒಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ. ಯೋಗ 
ಸ್ರೃದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಟ ವೆಂದರೆ “ ಕೈವಲ್ಲ '' ಅಥವಾ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಎ. ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ತನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾನು ಹೊಂದುವದೇ ಮುಕ್ಕಿಯೆಂದು ಜೇಳುಪು. 
ಯೋಗಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (೪.೩೩) “ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಶೂನ್ಯಾನಾಂ ಗುಣಾನಾಂ 
ಪ್ರತಿಪ್ರಸವ॥ ಕೈವಲ್ಯಂ ಸ್ವರೂಪ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾವಾ ಚಿತಿಶಕ್ತೇರಿತಿ ” ಎಂದರೆ 
ವಿವೇಕದಿಂದ _ ಅವಿದ್ದೆ ಯನ್ನು ಕೊಂದುಹಾಕಿದ ಮೇಲ್ಮೈ ಪುರುಷನ. 
ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುವದು ಗುಣಗಳಿಗೆ ಶಕ್ಕವಬ್ಲದ್ದರಿಂದೆ, 
ಪ್ರಕೃತಿಗುಣಗಳ ಉಪ ಪರತಿಯೇ ಮೋ ಕ್ಟವೆ ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅಥವಾ 
ಚಿತಿ ಶಕ್ಕಿ ( ಜ್ಹಾನಶಕ್ಕಿ) ಯು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೇ ನಿಲ್ಲುವದೇ ಮೋಕ್ಷ 
ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು ; "" ಗುಣಸಂಬಂಧಾತೀತಃ ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರಜ್ಞೋತಿ 
ರಮಲಃ ಕೇವಲೀ ಪುರುಷ ಇತಿ, ಎಂದರೆ ಮೋಕ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಕಡಿದುಹೋಗುವದು. ಮತ್ತು ಪುರುಷನು 
ತನ್ಸಿ ದ. ತಾನೇ ಪ್ರಕಾಶಿತನಾಗಿಯೂ, ದೋಷರಹಿತನಾಗಿಯೂ, 
ಒಬ್ಬೊಂಟಿಗನಾಗಿಯೂ ಇರುವನು. ಈ ವರ್ಣನೆಯೆಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದಿರುತ್ತದೆ. ಹೆಜ್ಜೇನು? ಸೇಶ್ವರ 
ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದರೇ ಯೋಗವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರ ಮೇಲಿಂದ ಈಶ್ವರನೆ 


೧೩೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಮನಿದ್ಧಿ 


“ಅಸ್ವಿತ್ರವೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಇವೆರಡೂ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ತತ್ವತಃ ಏನೂ 
ಹೆಚ್ಚು "ಕಡವೆ ಮೆಯ್ಬಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಸಾಂಬ್ಲಮತದ ಮೇರಿಗೆ 
“ ಮುಕ್ಕ ೦ ಪ್ರತಿ ಪ್ರಧಾನ ಸೃಷ್ಟು ಪರಮೋ ಯತ್‌ ತದೊ ಸಗಹೇತೋಃ। 
ಸ್ಕೋಪಾಧಿ ಪರಿಣಾಮ ವಿಶೇಷಸ್ಥ ಒನ್ಮ್ವಾಬ್ಯಸ್ಥಾ ಸುತ್ತಾದ ಸರ್‌? 
ಕ ಸಾಂಖ್ಧ ಪ್ರವಚನ ಭಾಷ್ಯ ೬-೪೪), ವಿವೇಕಶಾಲಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯನ 

ಮೇಲೆ ಪ್ರಧಾನದ ಆಟವೇನೂ ಸಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಧಾನವು ಅವನ ಸಲು 
ವಾಗಿ ಏನನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿಸ ಸುವ ಎಲ್ಲ. ಶಶ ಪುರುಷನ ಥೋಗಕ್ಕಾಗಿ 
ತನ್ನ ಪರಿಣಾಮ ವಿಶೇಷವಾದ ಬನ್ಮವ ವನ್ನು ಅದು ಹುಟ್ಟಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಇದರ 
ಅರ್ಥವು ಮೇಲೆ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಸರಿ. "ಪ್ರಕೃತಿ 
ವಿಯೋಗೋ ಮೋಕ್ಷ '' ಎ೦ದರೆ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಂಬಂಧವು 
ತಪ್ಪುವದನ್ನೇ ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದು ಟಾ ಮುಬಹುದು. ಸಾಂವ-.ಯೋಗ ಮತ 
ಗಳಿಗನುಸರಿಸಿ ನೋಡಿದರೂ ಸಹ ಮೋಕ್ಷವು ಬರಿಯ 
ಹೊರತು, ಭಾವರೂಪ ಆನಂದವಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ 

ಶೇಷನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ... ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯಮತಕ್ಕ ನುಸರಿನಿ ಬಂಧಮೋಕ್ಷ್ಸ 
ಗಳೆರಡೂ ನಿಬವಾದವು ಅಲ್ಲ; ಎರಡೂ ಕಾಲ್ಬ ನಿಕವೇ ಸರಿ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರರುನಷು ನಿಬವಾಗಿಯೂ ಪ)ಕೃತಿಯಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿದು. ಕೊಂಡು, 
ಅದರ ಸಟನೆಗಳಲ್ಲ ತನ್ನ ವೇ ಎಂದು "ವಿವೇಕದಿಂದ ನಂಬುತ್ಕಾನೆ. ಎಂದ 
ಮೇಲೆ ಇದು ಬಗಲೊಳಗೆ ಕೂಸನ್ನು ಹಿಡುಕೊಂಡು ಊರಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕೂಸನ್ನು 
ಹುಡುಕಾಡಿದಂತೆ ಮಾತ) ಹಾಸ್ಥಾಸ ದವಾಗುತ್ತದೆ. ತನಗೆ ಸಿಕ್ಕದ್ದು 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ನಿಜವಾದ 
ವಿವೇಕವೇ ಮದು. ಮತ್ತು ಆ ಮೇಲೆ ಅವನಿಗೆ ತಾನು ಕಳಕೊಂಡದ್ದು 
ಸುಳ್ಳು; ಅದು ತನಗೆ ಸಿಕ್ಕದ್ದು ಸುಳ್ಳು ಎಂದು ತೋರುವದು. ಈ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಬ್ಯಕ್ಕೂ ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ವೇದಾಂತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಮೋಕ್ಷ ವು ಆತ್ಯಂತಿಕ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಯೂ 
ಅಹುದು. ಭಾವರೂಪ ಶಾಶ್ವತ ಆನಂದವೂ ಅಹುದು. ಉಳಿದೆಲ್ಲ ದರ್ಶನಗ 
ಳಂತೆ ಕೇವಲ ದು8ಖಾಭಾವರೂಪವಲ್ಲ, ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಹ ನಿರ್ವಾಣ 
ವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ದುಃಖಗಳ ಅಭಾವವೇ ದ್ಲೇಯವೆಂದು ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೨ ' ೧ಿರ್ಕ೯ 


ಈ ದುಃಖಾಂತಸ್ಸಿತಿಗೆ ಮೀಮಾಂಸಾ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಗಳು: 
ಮುಕ್ಕಿ ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದು ಹೆಸರು ಕೊಡುತ್ತವೆ; ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ 
ಗಳು  ಕೈವಲ್ಲು'ವೆಂದು ನಾಮಕರಣ ಮಾಡುತ್ತವೆ. «ನಿಃಶ್ರೇಯಸ' 
ಅಥವಾ " ಅಪವರ್ಗ'ವೆಂಬುವದು ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಕರ ಶಬ್ದವು. ಅದನ್ನ 
( ಅಮೃತ'ವೆಂದೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಸ್ಟಿತಿಯನ್ನು 
ಬೌದ್ಧರು " ನಿರ್ವಾಣ'ವೆಂದು ಸಂಬೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಇವೆಲ್ಲ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಶ್ರೀಸುರೇಶ್ವರಾಚಾ: 
ರ್ಯರ ಈ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ಓದಬೇಕು. 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರಾದರೂ ದುಃಖದ, ಶ್ಯದಿಂದಲೇ ಹೊರಟು, ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಗಳನ ನ ಹುಡುಕುತ್ತ ಹುಡುಕುತ್ತ ವೇದಾಂತದ ಅವಿದ್ದೆಗೇ ಸ 
ಮುಟ್ಟಿರುವರು. ಇನ್ನು ಆ ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ವಿದ್ಯೆಯೇ ತಕ್ಕ ಮದ್ದು. ಆದರೆ 
ಅದು ವೇದಾಂತದೊಳಗೇ ಸಿಕಿ ೀತಲ್ಲದೆ, ಬೇರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಸಿಕ್ಕ 
ಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ತ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಬರೆಯಬೇಕಾಯಿತೆಂದು. 
ಹೇಳಿ ಶ್ರೀಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಹೆ ಆದರೂ ಬಹು. 


ರ 
ಮಹತ್ವದ "ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ಮುನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಪುಟ: ೪ ಅನ್ರಯವೃತಿರೇಕಗಳು * 


ಅದ್ರೈತವೇದಾಂತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ  ತತ್ತಮಸಿ' ಮೊದಲಾದೆ. 
ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದಲೇ ತತ್ವಸಾಕ್ಣಾತ್ಕಾ ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ 


ಬು 





4 ಹಾವೆ... ಳಾ. ಲೌಜಂದ. 0. .ಈಳಿಸನಿಕನೊಕಳ: 


* ಅಸ್ವಯನ್ಮತಿರೇಕಗಳ ವಿಷಯವ ಒಳ್ಳೇ ಮಹತ್ತ್ಯದ್ದಿರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳ ' 
ಏಿಷಯವಾಗಿ ಸವಿಸ್ತರವಾಗಿ ಬಗೆಯಬೇಕೆಂದು ಸಮ್ಮ ವಿಚಾರವಿತ್ತು. ಆದರೆ ಆ ಬಗ್ಗೆ 
ತಮಗೆ ಆವಶೈಳವಾಗಿದ್ದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಯೋಗ್ಮ ವೇಳೆಗೆ ಕೈಸೇರಲಿಬ್ಬ. ಅದುದರಿಂದ ಸಮಗೆ 
ದೊರೆತ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೇಲಿಂದಲೇ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಚರ್ಟೆಸಬೇಳಾಯಿಶು,. ಈ ಮಾಾತಸ್ನ್ನು 
ಅಕ್ಷ್ಯದಳಟ್ಟು ವಾಚಕರು ಸಮ್ಮಸನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸಬೇಕು. ವುಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯವರು 
ತಮ್ಮ (ವೇದಾಂತ *ಲ್ಪಲಕಿಕಾ? ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವ 
ರಿಹರುವರೆಂಬದು ಅವರ ಮತ್ತೊಂದು ಗ್ರಂಥವಾದ "ಸಿದ್ದಾಂತ ಬಿಂಡುವಿನಿಂದ ತಿಳಿಯ. 
ತ್ತದೆ, ವೇದಾಂತ ಕಲ್ಪಲತಿಉಾ ಗ್ರಂಥವು ಸಮಗೆ ದೊರೆತಿರುತದಿಲ್ಲ. 





ಸಬು ಜಯ ಸ ಸಯ ಇನ ಜಂ 


೧೪೦ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಕೇಳುವ ಅಥವಾ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲೆತ್ತಿ ಸುವ ಸಾಧಕನಲ್ಲಿ 
ಸರಿಯಾದ ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಯೋಗ್ಯತೆಯಿರಬೇಕಾಗುವದು. 
'ಸ೦ಶಯ, ದಡ್ಮತನ, ಮತ್ತು ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಗಳು ಇರುವ ವರೆಗೆ ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಸರಿಯಾದ ಚ್ಹಾ ನವು ಎಂದೂ ಹುಟ್ಟಿ ಸಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನೋದಯಕ್ಕೆ ಅಡ್ಕಬರುತ್ತಿರುವ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳನ್ನು 
ಹೊಡೆದುಹಾಕುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಶ್ರವಣಮನನಾದಿಗಳು ಆವಶ್ಯಕವು. 
ಎಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಸಾಧಕರೂ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರವನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿಯೇ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡುವದೆಂದರೇ ಅನ್ನಯವ್ಯತಿರೇಕ 
ಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದುನೋಡುವದೆಂದರ್ಥ. ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬೇರೆ ತುರು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಈ 
ವ್ಹಾಪಕವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಈ ಅನ್ತಯವೃತಿರೇಕಗಳನ್ನೂ, ಅವುಗಳನ್ನನು 
ಇಟ ಬೇರಿ ತರ್ಕಗಳನ್ನೂ 3೫೪ ಅನಿ ತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಃ ಬಂದಿರುವ 
ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. * ಹ ಹ್ಮಸೂತ)ಗಳ ಕರ್ತಾರರಾದ ಬಾದ 
ರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಅನ್ವಯ ಯ ಜ್ಯ ತಿರೇಕಗಳನ್ನು ಲಕ್ಕ ಕ ದಲ್ಲಟ್ಟೇ ತಮ್ಮ 
ಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ರಚಿನಿದರೆಂದು ಳಿಯ ಜು ಹೇಗೆಂದರೆ ರ: ಬೃಹ್ಮ ಸೂತ್ರ) 
ಗಳ ಪ್ರನಿದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ . ಸಮನ್ತ್ವಯಾಧ್ಯಾಯ 'ವೆಂದು ಹೆಸರು 
ಆದರಲ್ಲಿ ವೇದವಾಕ್ಟಗಳೆಲ್ಲ ನಿರಪವಾದವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ವರ್ಣಸುತ್ತವೆಂಬ 
ಮಾತನ್ತು ಸಿದ್ದಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದೆ. ಈ ಮಾತು ದೃಗ್‌-ದೃಶ್ಯಾನ್ವಯ 
ವೃತಿರೇಕವೆಂಬ ತರ್ಕದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ನಿಂತಿರುವದು. ಬ್ರಹ್ಮ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ಪ್ರಧಾನ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಜಗತ್ತಿನ 
ಮೂಲಕಾರಣವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ಅವೆಬ್ಲ ದೃಶ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯು (ಅವನು ನೋಡಿದನು, ' 
ಎ೦ದು. ಮೊದಲಾಗಿ "ನೋಡುವಿಳೆ 'ಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತೆಂಡು 
'ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. "ನೋಡುವಿಕೆ'ಯು ಜೈತನ್ಯಕ್ಕೊಂದೇ 
ಸಾಧ್ಯ ಪ್ರ; ಆಜೇತನವಾದ. ವಸು ವ್ರ ನೋಡುವದು ಎಂದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 
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6 ವುಧಸೂದಣ ಸರ ಸರಸ್ವ ಕಿಯವರ ಸಿದ್ಧಾ ದ್ಹಾಂತಬಂದು ೪ ನೋಡಿರಿ. 


ಪರಿಶಿಷ ಟ್ರಿ ೧೪೧ 


'ಆದುದರಿಂದ ಜೈತನ್ಯರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಕಾರಣವೆಂದು 
ಸಿದ್ದವಾಗುವದು. ದೃಶ್ಯವಾದುದ್ದೆ್ಲ ಕ್ಚಣಭಂಗುರವು; ಪರಾವಲಂಬಿಯು; 
ಜೇತನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದು ಸ್ವತಂತ,ವಾಗಿ ಇರಲಾರದು. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ದೃಶ್ಯದ ಸಹಾಯವನ್ನ ಪೇಕ್ಟಿಸದೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಇರಬಲ್ಲದ್ಹಾಗಿಯೂ, ಎಂದಿಗೂ ದೃಶ್ಚವಾಗದಿರುವ ದೃಕ್ಯೆಂದರೆ ಜೇತನ 
ರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತಗಳು ಇಂತಹ 
ದೃಕ್ವ್ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ವರ್ಣಿಸುತ್ತವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ 
"ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯ'ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯನಲ್ಲಿ " ಸಾಕ್ಸ್ತಿ 
ಸಾಕ್ಟಾನ್ವಯವ್ಣತಿರೇಕ' ತರ್ಕವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿ, ಭೇದವೆಲ್ಬ ಸುಳ್ಳೆಂದೂ, 
ಭೇದವನ್ನು ಪರಮಾರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲ ದುಷ್ಪವಾದುದೆ 
ರಿಂದ ತ್ವಾಜ್ಜವಾದವುಗಳೆಂದೂ ತೋರಿಸಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಭೇದವು ಸ್ವತಃ 
ಸಿದ್ದವಾದುದಾಗಲಿ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಕಾಶವಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಎರಡು ವಸ್ಮು 
ಗಳ ಸಹಿತ ಭೇದವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಬೇರೊಬ್ಬ ಸಾಕ್ಷಿ ಯಿಂದಲೇ 
ಬೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕು. ಹೀಗಿ ಸಾಕ್ಸ್ಞ್ವವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯ 
ಅಸ್ವಿತ್ತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅಡ 
ರಂತೆಯೇ "ಸಾಧನಾಧ್ಯಾಯ 'ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ 
ಆಗಮಾಪಾಯತದವಧ್ಭನ್ವಯವ್ಳತಿರೇಕ 'ವೆಂಬ ತರ್ಕವು ಆಧಾರವಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಮೋಕ್ಚ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರಂಗ ಸಾಧನಗಳೆಂದೂ 
ಬಹಿರಂಗ ಸಾಧನಗಳೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧವು, ಆದರೆ ಆ ಸಾಧನಗಳಿಲ್ಲ 
ವೈರಾಗ್ಗವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ವಿಷಯದೋಷ 
.ದರ್ಶನದಿಂದ ವೈರಾಗ್ಯವು ಸ್ಥಿರವಾಗುವಡು. ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲ ಅನಿತ್ಯವೆಂದು 
ಸಿದ್ದವಾದರೆ ವೆ ುರಾಗ್ಯವು ತಾನಾಗಿಯೇ ಒಡಮೂಡುವಡು. ಆದುದರಿಂದ 
-ವಿಷಯಗಳ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ನಿರೀತ್ಷಿ ಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡಹತ್ತಿ 
-ದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾಗುವ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲ ಆಗಾಮಾಪಾಯಗಳಿಗೆ, 
ಎಂದರೆ, ಹುಟ್ಟಿ ಸಾವುಗಳಿಗೆ ಈಡಾಗಿರುವವೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುವದು. ಮತ್ತು 
ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುವೇ ಮೂಲ 
ವಾಗಿರಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ, ಅಂತಹ ವಸ್ಮುವೂ ಇರಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 


೨ ಸೈಸ್ಕರ್ಮ್ಮಸಿದ್ಧಿ 


ವದು. ಆದುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಹುಟ್ಟುಸಾವ್ರಗಳಿಂದ ಗ್ರೈಸ್ಮವಾದು 
ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿರಕ್ಕನಾಗಿ, ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 

ಸಾಕಾ ತ್ಪ್ಪತ್ಯ್ಯಾರ ಮಾಡಿಕೊಳು ವದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್‌ ಕೈವಣಮನನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡೆ: 
ಹತ್ತಬೇಕು. ಅದರಂತೆಯೇ "ಫಲಾಧ್ಯಾಯ'ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ (ದುಃಖಿಪರಮಪ್ರೇಮಾಸ, ಶದಾನ ಯಮ್ಯ ತಿರೇಕ'ವೆ ಬರವು 
ಆ ದುಃಖವೆಲ್ಲ ಸುಳ್ಳೆ ಹೂ” 5ನಂದವೇ ಆತ್ಮನ-ಬ್ರಹ್ಮನ-.. 
ಸೈ ರೂಪವೆಂದೂ ಈ ತರ್ಕದಿಂದ ಸಿದ ವಾಗುತ ದೆ. ಹೀಗೆ ಇಡೀ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರವೆಲ್ಲ ಈ ಅನ್ವಯವೃತಿರೇಕಗಳ ಮೇಲೆಯೇ ನಿಂತಿರುತ್ತದೆಂದು. 
ಕೇಳಬಹುದು. 


ಈ ಅನ್ವಯವೃತಿರೇಕಗಳು ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದೊಳಗಷ್ಟೆ ಸ ಪ್ರಯೋ: 
ಜನಕಾರಿಗಳಾಗಿರುವವೆಂದಲ್ಲ. ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವು ಒಳ್ಳೇ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುವವೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ತರ್ಕಶಾಸ ಸ್ರದೊಳಗೆ 
ಅನ್ನಯವ್ಯೃತಿರೇಕಗಳಿಗೆ ಬಹಳೇ ಮಹತ್ವದ ಸಾ ನವಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ” 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಈ ತನ ಬಾಜ ಚಟ್ಟ 
ಆಧಾರವಾಗಿವೆ. ಅನುಮಾನ ವ್ಯಾಪಾರದೊಳಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ನಿಶ್ಚ ಯವಾದರೂ ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ, 
ದೊಳಗೆ ಶಬ್ದಾಲ೦ಕಾರ ಮತು ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರಗಳೊಳಗಿನ ವಿಭಾಗವನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ಉವದಕ್ವ್ವಾದರೂ ಇವೇ ಸಹಾಯಕವಾಗಿರುವವೆಂದು ಮಮ್ಮ 
ನು ತನ್ನ ಕಾವ್ಕಪ್ರಳಾಶದೊಳಗೆ ೧೦ನೆಯ ಉಲ್ಲಾಸದ ಕೊನೆಗೆ ಹೇಳಿ 
ಪ್ಹಾನೆ. ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳೊಳಗಿನ ಐಕ್ಯ ಮತ್ತು ಭೇದಗಳಾದರೂ 
ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಆಧುನಿಕ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ' 
61೧6001176 7,0010 ಸಹ 6006 ೦! ಗಿರ 6ೀ6ರಾ671॥ ಮತ್ತು 
610/೧6 0! 1)18676706 ಐ೦ಬವು ಒಳ್ಳೇ ಮಹತ್ವದವಾಗಿರುವವೆಂಬ. 
ವನ್ನ್ನು ಬೇರೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಡ... ಇವೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಮ್ಮೊಳಿನ ಅನ್ವಯ. 

ತಿನೇಕಗಳಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತ ವೆ, ಆದರೆ ಈ ವಿಷಯವೆ ಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಮಸ್ತಾ 
ರವಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತ ಕೂಡುವದು ಸರಿಯಾಗಲಾರದಾದುದರಿಂದ ಅದ್ನ 


ಹೃಕ್ಳೇ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತೇವೆ. 
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ಷ, 3. ಗಔಿರಿ...ಶಿಪಿಗರಿ 


'೧೪೪ ನೆ.ಷ 


ಶೆ ಬರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಆವಶೃಕವು. ವ್ಹತಿರೇಕ'ವೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ /ದಿ*ಅತಿ*ರಿಚ್‌ ' ಎಂಬ ಧಾತುವು 
ಮೂಲವಾ ಗಿದೆ. ವ್ಯತಿರಿಚ್‌ ' ಏಂದರೆ "ಒಂದನ್ನೊಂದು ಬಿಟ್ಟಿರು ' ಎಂದು 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಕೆಲವು ಅವಸ್ತೆಗಳಲ್ಲಿ 

ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವದೋ, ಮತ್ತು ಬೇರೆ ಕೆಲವ್ರ ಅವಸ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 


| 


ಬರುವದಿಲ್ಲವೋ ಆದು ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಸರೂಪವಾಗಲಾರದು. ಉದಾ: 


ಡೆ 


ಹೂರಗೆ ವ್ಹವಹಾರದನ್ನಿ ತೋರುವ ದತ ಪ್ರಪಂಚವು ಜೀವಾತ್ಮನ 
ವಾ ಸ್ಸ್‌ 


ಒಂದವಸೆೆ ಯಾಡ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಜೀವಾತ್ಮ 

ಮತೊ ೦ದವಸ್ಸೆ ಯಾದ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 

ಎಂದರೆ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ದೈೈತ ಪ್ರಪಂಚದ ವ್ಹತಿರೇಕವಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂ 
ಲಾ 

ದ್ರೈತ ಸೃಪಂಚವು ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ಪರೂಪವಲ್ಲೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

೪ ಕಟ್‌ 


ಯಾವ ಪದಕ್ಕ ಯಾವ ಅರ್ಥವೆಂಬದನ್ನು ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ 


ವ್ಯವಹಾರದ ವೆ ಮೇಲಿಂದ ನಿರ್ಣಯ ಸಬೇಕೆಂದು ಶ್ರೀಮಜಚ ಡೃಂಕರಾಚಾರ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಸುರೀಶ್ರರರ ಆಂಬೋಣವಿದೆ. ಆಯಾ ಪದದಿಂದ ಬೋಧವಾಗುವ 
ವಿಕೇಷ ವಸ್ತುವೇ ಅಭಪ್ರೇತಬದ್ದಾಗ, ಆಯಾ ಶಬ ವನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಇದು. ಆ ಅರ್ಥದ _ಯವಾಹಖಿತು. ಮತ್ತು 
ಜ್ಯ ಆ ಶಬ್ಧವು ಅಭಿಪ್ರೇತವಿರ € ಶಬ ಈ ಉಪಯೋಗಿ 
ಲ್ಲಟ್ಛೈರುವದು ಕಂಡುಬರುವದಿನ್ಲ. ಇದ ರ್ಥವಿಲ್ಲದಲ್ಲಿ ಆ ಶಬ್ದದ 
ವೃತಕೀಕವಿದ್ದ ೦ತಾಖಯಿತು. ಹೀಗೆ ಟ ' ಪದ್ರ್ರ ತಿಯನು 
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ಷ್ಟಿ 
ಸು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಹ! ಯಾವ ಶಬಕ್ತೆ ಜಾ ವಾ ಚ್ಯಾರ್ಥವಿರುವ 
ಹಾರ ಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಮಹಾವಾಕ್ಯದೊಳಗಿನ ಪದಗಳ ವಾಚ್ಚಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ನಿಶ್ವ ಯಿಸಬೇಕು. ( ತಕ್ಕ ಮಸಿ? ಎ೦ಬ ಉಪದೇಶದ ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, ಅದರೊಳಗೆ ತತ್‌, ತ್ವಂ, ಮತ್ತು ಅಸಿ 
ಎಂಬ ಮೂರು ಪದಗಳಿರುವವೆಂದು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಹಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಜ್ಞ್ವಾನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಇವೆಲ್ಲ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವೂ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೨ ೧೪೫ 


ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವದು ಅವಶ್ಯಕವು. ಆದರೆ ಅವುಗಳೊಳಗೆ " ತತ್‌ ಇಅದು,' 
ಮತ್ತು " ಅಸಿ-ಇರುವಿ' ಎಂಬ ಪದಗಳ ಅರ್ಥದ ಬಗ್ಗೆ ಯಾರಿಗೂ ಅಷ್ಟು 
ಅಡಚಣೆಯುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ "ತ೦- ನೀನು ಎಂಬದರ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯುಸುವದು ಮಾತ್ರ ಸುಲಧವ. ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ವೈದಿದ ವ್ಯವಹಾರದ ಮೇಲಿಂದ ನೋಡಿದರೆ "ನೀನು' 


ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವ ನೆಂದ ಬೇಕೆ ಬೇಕಿ: ಕಾ 2-ರ್ಥಗಳಾಗು 
ವೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. * "ನೀನು ' ಎ೦ಂಬದರ ವಾಚಾ ಥರ್ಥ”ವಾದ 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಸುಟದು8ಖಗಳೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಅವನು ಕರ್ತ 
ಭೋಕೃವೂ ಆಗಿರುವಂಶೆಯೂ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಇ೦ತಹ ಬೇವಾತ ರು 
ಆನೇಕರಾಗಿದಾರೆ. ಅವರು ಅಲ್ಲ್ಪಜ್ಜರೂ, ಮರ್ಯ್ಮಾದಿತ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ವರೂ ಆಗಿರುವರು. ಸುಲಭವಾಗಿ ನಿರಾಕರಣೆಮಾಡಬಹುದಾದ ದೇ ಹಾತ್ಮ 
ವಾದವನ್ನೂ, ಇಂದ್ರಿಯವೇ ಆತ್ಮವೆಂಬ ವಾದವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟರೆ, 
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ಇ ಆತ್ಮನಿರುವನೆ೦ದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿ ದರೂ, ಅವನ ಸ್ವರೂಪವು ಇಂತಹದೇ ಎಂಬ 
ಬಗ್ಗೆ ಐಕಮತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕವಲ್ಲಿ (೧.೧.೧) (ಶ್ರೀ ಶಂಕಂಾಚಾರ್ಯರು 
ಹೇಳುವದೇವೆಂದರೆ: ಜೇತನಿದಿಂದ "ೂಡಿರುವ ದೇಹಪೇ ಆತ್ಮಸು...ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜನರೂ ಲೋಳಾಯತಿಕರೂ ತಿಳಿದು ಕೆೊಂಡಿರುವರು. ಚೇತನವುಳ್ಳ ಇನದ್ರಿಯೆಗಳೇ ಆಶ್ಮ 
ವೆಂದು ವುತ್ಕೆ ಕೆಲವರು ಕಿಳಿದಿರುವರು. ಚೇತಸವುಳ್ಳ ವುನಸ್ಸೇ ಆತ್ಮನೆ:ದು ಬೇರೆ ಕೆಅ 
ವರು ತಿಳಿದಿರುವರು. ಕ್ಷಜಿಕವಾಗಿರುವ ಬರಿಯ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಕೆಲವರು ತಿಳಿ 
ಬಿರು:ವರು. ಶೂನ್ಯವೇ ಆಶ್ಮವೆುದು ಕೆಲವರು ತಿಳಿದಿರುವರು. ದೇಹಾದದಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಕರ್ತೃವೂ ಧೋಕ್ತನೂ ಆಗಿರುವ ಸಂಸಾರಿಯೊಬ್ಬನಿರುವನೆಂದು ಕೆಲವರು ತಿಳಿದಿರು 
ವರು. ಆವನು ಬರಿಯ ಭೋಕ್ತನೇ, ಕರ್ತನಬ್ಬ_ ಎಂದು ಮತ್ತೆ *ಲವರು ಕಳಿವಿರುವರು, 
ಆ ಭೋಕ್ತನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಅಗಿರುವ ಈಕ್ವರನೊಬ್ಬನು 
ಇರುವನೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವನು ಭೋಕ್ತನಾದ ಜೀವನ ಅತ್ಮನೇ ಅಗಿರುಶ್ತಾ 
ನೆ:ದು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತೂರೆ, 


ಇದೇ ತರದ ಬೇರೆ ವಿವರಣೆಗೆ ವುಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಸುವರ ಹಿದ್ಧಾಂತಬಿಂಡು 
ಗಿ ನೋಡಿರಿ. 


೧೪೬ ನೈಷ್ಯಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಿ 


ಅಂತಃ8ಕರಣವಿಶಿಷ್ಟನಾದವನೇ ಬೇವನೆಂದು ಹೇಳುವ ವೇದಾಂತಿಗಳು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವರು. ಆದರೆ "ನೀನು' ಎಂಬದಕ್ಕೆ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿ. 
ದರೂ "ಅದು ನೀನು ಇರುವಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಹೊಂದುವ. 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ " ನೀನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ತಾತ್ಪರ್ಯಾರ್ಥವಾವು 
ದೆ೦ಬದನಾ ದರೂ ಅನ್ನಯವ್ಣತಿರೇಕಗಳಿಂದಲೇ ನಿಶ್ಚಯ ಸಬೇಕಾಗುವದು. 


ಟ್ರ ಲ 1 
ಹೀಗೆ 'ನೀನು' ಎಂಬದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದೆಂದರೇ ಆತ್ಮನ 
ಸ್ನರೂಪವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದು. ವೇದಾಂತದ ದ್ರಷಿ ಯಿಂದ ನೋಡಿ 


ಎ 
ರೆ ವಿಶ್ವದೊಳಗಿನ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಆತ್ಮವೆಂದೂ, ಅನಾತ್ಮ ವೆಂದೂ-- 
ಎರಡು ತೆರನಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಇವೆರಡರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಅರಿತುಕೊ೦ಡರೆ, ಅದರ ಆಧಾರದಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅನಾತ ದಿಂದ ಸಟ 

« ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಚರ್ಚಿಸಿ, ಆತ್ಮನನ್ನು ಅನಾತ್ಮದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸುವ ಕೆಲಸ 
ಆನ್ಲಯವತಿರೇಕಗಳು ಮಾಡುವವೆಂದು ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ. 
ಅಂಬೋಣವಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಅನ್ವಯವೃತಿರೇಕಗಳಿಂದಲೇ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಟಾ 
ತಾ.ರವ್ಪೆ ಮಾತ್ರ ಎಂದಿಗೂ ಆಗಲಾರದೆಂಬದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡ 
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ವಸ್ತುವ್ರ ಮಾತ) ಇರಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧಮಾಗುವದೇ ಕೂರತು ಅದು 
ಅದಿ ತೀಯವೇ ಇರಬೇಕೆಂದೂ, ಆದರ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ 
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೧೪೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ 


ಶಬ್ಧಗಳು ಪರ್ಯಾಯಗಳೆಂದು ಪೃಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಆಗ ದ್ವಕ್‌ 
ಎ೦ಬ ಶಬ್ರದ ಅರ್ಥವ, ತ್ರಿ)ಪುಟೀ ಜೀವನದೊಳಗಿನ ಕರ್ತ್ಮೃವೆಂದಿರದೆ, ಅ೦ತಃ. 
ಕರಣವನ್ನೂ ಅದರ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಜೈತನ್ಯನೆಂದಿಷ್ಟೇ 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ದೃಕ್‌ ಎಂದರೆ ಬುದ್ದಿಯ ಕರ್ತೃತ್ರ್ತೋಪಾಧಿ. 
ಯನ್ನು ತಳೆದ ಚೈತನ್ನವೆಂದು ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೇ ನೈ. ಸಿ. ಯಲ್ಲಿ 
( ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಸಂಬಂಧೋಕ್ಕಿ ) ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ದ್ದಾರೆ, ಮತ್ತು ಅಬ್ಲಾ ನವೆಂಬೊಂದೇ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡ 
ಜೈತನವು ಸಾಕ್ತೀ ಎ೦ದು ಕರೆಯಲ್ಲಡುತ್ತದೆಂದೂ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಬಿಚ್ಚಿ 
ಹೇಳಲ್ಲಡುತ್ತದೆ. ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ದೃಕ್‌ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷೀ ಶಬ್ದಗಳೂಳ 


ಗಿನ ಬೇದವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ದಕ್‌ ದೃಶ್ತವಿವೇಕವು ಸಾಮಾನ್ಸ್ಗ ಇಗ ಸ್ಕೂಲದೃಷ್ಟಿಯಂದ ಹೊರಡು 
ತ್ತದೆ. ನೋಡುವವನಂತೂ ನೋಡಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಬೇರೆ ಇರಲೇ 
ಬೇಕು. ನೋಡುವವನು ತಾನೇ ನೋಡಲೃಡುವ ವಸ್ತುವಾಗಲಾರನು. 
ಹಾಗೆ ಆಗುವದೆಂದರೆ ಕರ್ತೃಕರ್ಮವಿರೋಥಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಎ೦ದರೆ ಒಂದೇ 
ವಸ್ಮುವ್ರ ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕರ್ತವಾಗಿಯೂ ಕರ್ಮವಾಗಿಯೂ ಕೆಲಸ. 
ಮಾಡುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಅಸಮಂಜಸವ್ರ. 
ಇಷ್ಟಾಗಿ ಕರ್ತೃವಿನ ಧರ್ಮವು ಕರ್ತೃವಿನ ಮೇಲೆಯೇ ನಡೆಯಲಾರದು. 
ಉದಾ: ಬೆಂಕಿಯ ಧರ್ಮವಾದ ಸುಡುವಿಕೆಯು ಬೆಂಕಿಯನ್ರೇ ಸುಡ 
ಲಾರದು. ಹಾಗೆಯೇ ನೋಡುವವನ ಧರ್ಮವಾದ ಚಜೈತನ್ನವು ನೋಡುವವ 
ನನ್ನೇ ನೋಡಲಾರದು. ಮತ್ತು ತ್ರಿಪುಟಿಯೊಳಗಿನ ದೃಕ್ಟು ಯಾವಾಗಾ 
ದರೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಅಥವಾ ಅಂತಃಕರಣದ ವೃತ್ತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ದೃಶ್ಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೂ ಆ ವೇಳೆ 
ಯಸ್ಲಿ ಅವನು ನೋಡುವ ಅಥವಾ ಅರಿಯುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕರ್ತೃವೇ ಆಗಿರು 
ವದರಿಂದ್ರ ಅವನು ಉದಾಸೀನನಾಗಿಯೂ ಅದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವನು, 
ಆಥವಾ ಅರಿಯುತ್ತಿರುವನ್ನು, ಎಂದೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು. ಆದರೆ 
ಸಾಕ್ಸೀ ಜೈತನ್ಯವು ಅಂತಃಕರಣವನ್ನೂ ಅದರ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ ನೋಡು 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೨ ೧೪೯ 


ತ್ತಿರುವದೆ೦ಂದರೆ, ಅದು ಅರಿಯುವ ಅಥವಾ ನೋಡುವ, ಅಥವಾ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಬೆಳಗುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವವೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ, ಮತ್ತು 
ಸಾಕ್ಷೀ ಜೈತನ್ಗಳ್ಕೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವಾಗ ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ 
ಯಾವ ಸಾಧನಗಳ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅದು ಉದಾಸೀನ 
ವಾಗಿಯೇ ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ಅದರ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 
ಇವುಗಳ ಮೇಲಿಂದಲೂ ದೃಕ್‌ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಸೀ ಶಬ್ರಗಳೊಳ?ಿನ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವಂತಿದೆ. 


ದ್ವಗ್‌ದೈಶ್ವಾನ್ನಯ ವ್ಯತಿರೇಕ ಪದ ತಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ವಿಚಾರ 
ಲ್ಯ ಕ | ; 

ಮಾಡುತ್ತ ನಾವ್ರ ನಮ್ಮ ಸೂಲ ಪ.ವಹಾರದಿಂದ ಹೂರಟರೆ ಆತ್ಮವ್ರ 
ಎಲ್ಲ ದೃಶ್ವ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದೆಂದು ಸಿದ್ರವಾಗುತ್ತದೆ 
ಹೇಗೆಂದರೆ: ಹೊರಗಿನ ವಸ್ಮುಗಳನ್ನು ನೋಡುವಾಗ ಕಣ್ಣೇ ದೃಕ್ತಿಂದು 


ವ ಕ್‌ ಅ ಯಗ, ಎಳೆ ಸ್ನ ಡಿ ಒಟೆ  ೈ 
ಶ್ರರಿಪಡದ ಅಧ್ಯನ ವಿಡಿ ಇ ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಮತ್ತು 


ವಿ 
ಕ್ಕಿ 
ಕಣ್ಣು ನೋಡುತ್ತದೆ, ಎಂದೂ ನಾವು ನುಡಿಯುತ್ತೇವೆ. ಆ ಪೃಸಂಗದಲ್ಲಿ 


ಕಣ್ಣು ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದಂತೂ ತೀ 


ಶಿ 


ಇಡೆ 
ಒ 
ಳಗೆ ಹೋದರೆ ಕಣ್ಣು ಕೂಡ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ದೃಶ್ತವಾಗಿರು 
೩ 1 


್‌ ಗ 
ತ್ವದೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. " ನಾನು ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ನೋಡುತ್ತೇನೆ ಎಂದ. 
ಹ ಜ.4 ಣ್‌ ಜೆ 

ತ್ತೇವೆ. ಆಗ ಕಣ್ಣು ಸಾಧನವಾಗುವದು. ಹೀಗೆ ಕಣ್ಣನ 
೧ ್‌ ೧. 


ವ್ಹಾ.ಪಾರಗಳೂ ಮನಸಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಪ್ರಸಂಗ 
ಸ ಪ 


ದಕ್ಲಿ ಮನಸ್ಸೇ ದೃತ್ತೆಂದೂ, ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದವುಗಳೆಲ್ಲ ದೃಶ್ಯವಾಗಿರು 
ಆ ಗ ಗ 


ತ್ತ 


(4 
೬ 
೮. 
ತೆ 
(ಕ 
ಕೆ 

ಣಿ 


ಡ್‌ 


ಎ 


ವದರಿಂದ ಅನಾತ್ಮವೆಂದೂ ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೂ ಒಳಗೆ 
ಹೋದರೆ ಆ ಮನಸ್ಸು ಅಥವಾ ಅಂತ8ಕರಣವೂ ಸಹ ಅದರ ಬಲ್ಲ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳೊಡನೆ ಸಾಕ್ಷಿ (ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಸೂಕ್ಡರೀತಿಯಂದ 
ನೋಡುವವನಿಗೆ ಇದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವಂತಿದೆ. ಎಚ್ಚರ ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಅಹ೦ಕಾರವೂ, ಅದರ ಮೂಲಕವಾದ ಉಳಿದ್ದೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೂ ನಿದ್ರೆ 
ಯನ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅಂತಃಕರಣದ ವೃತ್ತಿಗಳ ಹುಟ್ಟುಸಾವು 


ಗಳನ್ನು ನೋಡುವ ಸಾಕ್ಸೀ ಚೈತನ್ಹವು ಅಂತಃಕರಣದಿಂದಲೂ, ಅದರ 


ಆಗೆ ಬಳೆ 
೧೫೦ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಇದೇ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದೆ 
ಅಂತಃಕರಣವನ್ನೂ ಆದರ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ ನೋಡುವ ದೃಕ್ಕೆ೦ದರೇ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯೆಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆಯ ದೆ. 

ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಅನುಭವವನ್ನೂ ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತ ಹೋದರೆ ಎಲ್ಲ ಅನುಭವ 
ದಲ್ಲಿ ದಕ್ಚ೦ಬದರ ಅನ್ನಯವಿರು ವದೆಂದೂ, ದ.ಶ.ದವುತಿರೇಶ ಕವಿರುವದೆಂದೂ 
ಸಿದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಚೈತನ್ಯವೇ ಎಲ್ಲ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಮೂಲ. ದೃಶ್ವವು 
ಆಗಾಗ ಹೆಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತ ಹೋದರ ದೃಶ್ಯ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸಾಗಲಿ ಕಣ್ಣಾ ಗಲಿ” ದೃಕ್‌ ಎಂದೆನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದೂ ಕೂಡ ಆತ್ಮ ಜೈೆತ 'ತನ್ನದ ಜು ಕ ಸರಿ. ಜೈ ತನ್ನದ 
ಸಹಾಯವಿಲ್ಲ ದ ಕಣ್ಣು 11 ಮನಸು ಯಾವ ಕೆಲಸವನೂ "ಮಾಡ 


ಛ್‌ 


ಇ 
ಲಾರದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಆನುಧವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಜೈತನ್ಗವೇ 
ಮೂಲವೆಂಬದು ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಜೈತನ್ವವನ್ನೇ 
ನೋಡುವ ಮತ್ತೊಂದು ಜೈತನ್ಣವಿ ಔಶ್ಯಪಶಿಕಿಶಕೂ ಅದನ್ನು ನೋಡುವ 

ಬೇರೊಂದು ಜೈತನ್ಯವಿ ರಬೇಕಾಗ.ವದೆಂದೂ ಯಾರೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು. 


ಚತ ಟೂ“ ಅದುಸ _ಯಂಪ್ರಕಾತವಾಗಿದೆ; ಬ೦ದರೆ ಅದು ಎಂದೂ 
ದೃಶ್ಯವಾಗದಿದ್ದರೂ, ಮೈಸ್ಲರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಕಿಂಬಹುನಾ, 


ಇಳ 
ಸ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಯ ಗಾ ವದ ತ್ರ ತಿ ಆಗಿದೆ. 


ಸ ಈ ಅನ್ನಯವೃತಿರೇಕದಿಂದ ಆತ್ಮನು ಭಾವರೂಪನೆಂದೂ 


ಅ 


ಸಾಸ್ತಿ ಸಾಕ್ಸ್ಯಸ್ವಯವ ತಿರೇಕ 


ಮೇಲಿನ ವಿವರಣೆಯಶ್ಲಿ ಇದರ ಅರ್ಥವು ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಬಂದಿದೆ. 
ಆದನ್ನೇ ಈಗ ತುಸು ಹೆಚ ಚ್ಚು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನೋಡುವ. 


ಕೋರ್ಟು ಕಬೇರಿಗಳನ್ಲಿ ಓಡಾಡುವ ಒನರಿಗೆ  ಸಾಕ್ಸಿ'ಯೆಂದರೇ 
ನೆಂಬದನ್ನು ಬೇರೆ ತಿಳಿಸಿಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಡ. ನಾವು ವೃವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕೂಡ 


ಇವು 


ಮಾತನಾಡುವಾಗ "ಈ 1 ಸಾಕ್ಸಿಯೇನು?' ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತೇವೆ 
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ಸಾಕ್ಷ್ಟ್ಯವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಹೀಗೆ 
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೧೫೨ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯೇಸಿದ್ಧಿ 


ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಾಕ್ಸಿಯೆಂದು ಕರೆಯುವದಾದರೂ ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದಲೇ 
ಸರಿ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಆತ್ಮ ನೊಬ್ಬನೆ ನೇ ಬ ಕಾಂಡ 
ಅವನು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಸಿಯಾಗುವದು ಶಕ್ತವಿದೆ? `ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಶುದ್ಧ 
ಜೈತನ್ಥವನ್ನೆ ೀ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಹೊರಟರೆ ಅದರ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದೇ ಅಶಕ-ವಾಗುತ್ತದೆ. ಜನರ ವಮ್ಲವಹಾರವನ್ನು ಹಿಡಿದು 


ಕೊಂಡು ಹೊರಟೇ ನಾವು ಆತ್ಮವಿಚಾರವನು ಸ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕಾಗುವ 


ದರಿಂದ ನಾವು ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅ೦ಂತಃಕರಣವೂ 
ಅದರ ವ ಇ. ತ್ತಿಗಳೂ ಹ್ಗ ಜಾ ಗುತ್ತವೆ ವ. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನೆ ಲ 
ನೋಡುವ ಜೈತನ್ನವೇ ಸಾಕ್ಷಿಯೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆಂದೂ, ಡೆ 


ಅ 


ನಮ್ಮ ಸ್ಮ ರೂ ಪವೆಂದೂ ನಾವು ಹೇಳುತೆ ವೆ 


ಟಿ 


ಸಾಕ್ಷಿಸಾಕ್ಸ್ಸ್ಯಾನ ಯ ವ್ಯತಿರೇಕವನ್ನು ಕೇಳುವಾಗ 

ಪರೀಕ್ಸೈಯು ಆವಶ್ರಕವ್ರ. ಮೇಲಿನ ದ್ಮಗಾದೃಶ್ವ ವಿವೇಕಕ್ಕೆ ಎಚ್ಚರ 
ವೊಂದೇ ಸಾಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಅನ್ನಯವ.- ರೇಕವನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಶೂಳ್ಗ 2 ಬೇಕಾದರೆ ಮೂರೂ ಅವಸೆ ೩8 ವಿಂಗಡಿಸಿ ನೋಡಲೇಬೇ 


ತ್ತದೆ.. ಎಚ್ಚರ ದನಿ ಅಂತಃ ಕರಣವು ತ ತನ್ನ ವೃತ್ತಿ ಗಳೂಂದಿಗೆ ಕೆಲಸಮಾಡು 
ತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಕನಸಿನಲ್ಲಾದರೂ ಹಾಗದು ತೆಲಸಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ನಿದೆ ಯಲ ಮಾತಿ; ಅದು ತನ್ನ ವೃ ತ್ಕಿಗಳೊಡನೆ ಲೀನವಾಗಿ ಹೂ ಗು 


ವ್ವ ಯ 


ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅಂತಃ ಕರಣವು ತನ್ನ ವೃತ್ತಿ ಸಹಿತವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ, ಸೇಲಸ 
ಮಾಡಿ, ಲೀನವಾಗಿ ಸೋಗ.ವದನ್ನು ಳ್ಳಾಸರ| ಗಾತ ವೇ ಸಾಕ್ಷಿ 6 


ಲಾರದಾದುದಲಂದ ಅದಕ್ಕೊ ಯ. ಸಾಕ್ಸೀ ಿ ಘ್‌ ಎ ಹಿಡಿದ ಹೊರ 
ಗತ್ತಂತರವಿಲ್ಲ. 
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ಕನಸಿನಲ್ಲಾಗಲಿ, ಎಚ್ಚ ರದಲ್ಲಾಗಲಿ ಸಾಕ್ಷ ನವು ಬೇರೆಬೇರೆಂ ಾಗಿತ್ತೆ 
ಹೋಗಿ, ನಿದೆ. ಯಲ್ಲಿ ಅದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಂ ತಾದರೂ, ಸಾಕ್ರ್ಮಿಯ 
ಮಾತ್ರ ಮೂರೂ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಜು 
ಆನ _ಯವು, ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷ ದೆ ವೃತಿಕೀಕವು. ಹೀಗೆ ಸಾಕ್ಷ್ಟ್ಯವು ಸಾಕ್ಷಿ 
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* ಸಾಕ್ಷಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಭಿನ್ನವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 


ಕೆಲ ಜಸ ಅದ್ವೈತ ಬೀಳಾಳಾರರು ಪ.೦ದೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, 


ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ೫ವು 


ಹ 
ಜಾ 


- ಹ. ಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ತಾವು ಅಸುಸರಿಸಿದ್ದೇ 


್ಪೆ 


೧೫೪ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡುತೃಹೋದರೆ ಕೊನೆಗೆ ಅವುಗಳ 
ಅವಧಿಯೆಂದರೆ ಚರಮಸೀಮೆಯೆಂದು ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳಿಲ್ಲದ ಒಂದು ವಸ್ತು 
ಏನ ಕಲ ನೆಗೆ ದೂ ಜು ಉಟ್ಟುತ್ತೆ ವೆ, ಆ ವಸ್ತುವು ಕಾಲಕ್ಕೆ ನೀ ಲು 

ದಂತಹದಾಗಿರಬೇಕೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಠ ವಿದೆ. ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ ಆತ್ಮವು. 


ಓಿ 


ಅನುವೃತ್ತವ್ಯಾವೃತ್ತಾನ್ಹಯವ್ಯತಿರೇಕ 


ಕಿ ಆಧಿ 
ಮೇಲಿನ ಆನ _ಯವೃತಿರೇಕವು ಕಾಲದೊಳಗಿನ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೆ 
ನನಿದರೆ ಈ ಈ ಅನ್ನ ಯವ್ವತಿರೇಕವು ದೇಶದೊಳಗಿನ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೆ 


ದೆ 


ಫಿ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ವಎಂದರೆ ಸತಾ ತಳೆದಿರುವ ಮತ್ತು ಔಕಿತವನಸ] 
ಬ 


ಡಿ ೧ 
ಕ್ಕೂ ಆಧಾರವಾಗಿ ಸದೃಸು ಪ ಇಷ್ಟೇ ತೆ ಡೆ ಬರಯ ಪೆ 
್‌ಿ 


ದು ಃಖಪರಮಪ್ರೆ ೀಮಾಸ್ಗದಾ ಟಾ 


ಆತ್ಮನು ದುಃವಿಯೆಂದು.. ನಮಗೆ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಏನಿಸುತ್ತದೆ 
ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಇಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಅವನ ದುಃಖಿತ್ವದ ವತಿರೇಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಅವನು ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗಿರುವದು ಮಾತ್ರ ಬಲ್ಲ 
ಕಡೆಗೂ ಇದ್ಛೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಪರಮ ಪ್ರೇಮಾಸ್ಪದತ್ತದ ಅಸ್ತಯವು. 
ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಆತ್ಮನು ಪರಮಾನಂದನೆಂಬದು ಸಿದ್ದ 'ವಾಗುತ್ತ ದೆ 


ಹೀಗೆ ಈ ಅನ್ವಯವ್ವ ತಿರೇಕಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನು ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದ ಸ್ವರೂಪ 
'ನೆ೦ದು ಸಿದ ವಾಗುತ್ಮದೆ. "ಆದರೆ ಬೃಹ್ಮಾ ತ್ತೆ ಎಕವು “ವುಗಳಿಂದ ಸಿದ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಆತ್ಮನ ಅಪರೋಕ್ಪಾನುಭವವೂ ಇವುಗಳಿಂದಾ 
ಗುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿಯೇ ಇದ್ದೇವೆ... ಈ ಅನ್ವಯವತಿರೇಕ 
ಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ, ದೃಶ್ಯವಾಗುವದಡು, ಸಾಕ್ಸ್ಟ್ಯವಾಗು 
ವದು, ದಿಕ್ವಾಲಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೆ ಈಡಾಗುವಂತಹದು, 
ಮತ್ತು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಾಗುವದೆಲ್ಲ ಅನಾತ್ಮವೆಂದೂ, ಇವುಗಳಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದುದೇ ಆತ್ಮವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಂತಹ ಆತ್ಮನ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೨ ೧೫೫. 


ಅಪರೋಕ್ಪಾನುಭವಕ್ಕೆ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ವಾಕೃವೇ ಕಾರಣವಾಗುವದೆಂದು 


ಶ್ರೀ ಸುಶೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದಾ ಶೆ 
ಪುಟ ೫ ಕಾಶ: 
ಒಗತ್ತಿನ ಗೂಢವನ್ನು ಃ ಬಿಡಿಸಹೊರಬೆವ ರಲ್ಲಿ ಮುಖ. ವಾಗಿ ಏರಡು 


ತ ವನಾಡಬಹುದು: (೧) ಜೇತನ ಅಥವಾ ಚೈತನ್ಯ ವಾದಿಗಳು 


( 118/1218), ಮತ್ತು ವಾಸ್ತವವಾದಿಗಳು ( 1260811615 ). ಚೇತನ 
ವಾದಿಗಳ ಅಂಬೋಣದಂತೆ ಹೊರಗೆ ಕಾಣಿಸುವ ಕಲ್ಲು, ಮ ಮಣ್ಣು, ಮೇಜು 


ಕುರ್ಚಿ, ಆಕಾಶ, ನಕ್ಷತ್ರ, ನದ, ಪರ್ವತಾದಿ ವಸ್ತುಬಾಲಮಲ್ಬ ಚೇತನದ 
ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ನಿಂತಿರುತ್ತವೆ. ಎಂದರೆ ಇವುಗಳಿಗಿರುವ ಸತ್ರತ, ಅಧವಾ 
ಅಸ್ಕಿ ತ್ತವ _ವ್ರೆ ಅವುಗಳ ಸ _೦ಿತದಾ ಗಿರದೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಸವ ಅರಿಯುವ, 
ಅಥವಾ ಆ ನುಧವಿಸುವ ಅನುಭವದ್ದಾ ವಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವ ಆತ್ಮವ್ರ ಇದ | ಶೊರತು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ 
ಸತ್ಯವೆಂದೆನ್ನ ಲಿಕ್ಸೈೆ ಬರಲಾರದೆರಿದು ಈ ಪಕ್ಟ ದವರ ಅಂಬೋಣವು. ಈ 
ಮತಕ ೪ | ಕೇತನವೇ ಒಗತ್ತಿನ ಮೂಲ ತತ ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಫೆ ಎಡೆ | ಆಳ ಅ ಚಾ ಸತ್ತು ಇ ಅ 4 (1 ಜಾಯ ಧದ1/ 
ಅರಿವನ್ನು ಬಿ ಬ್ಬ ಮ ಜರಳಳಕರುೂ, ಈರಕ. ಭಿರಕ ರಾಗಿ ವಾಸ ಟು 


೫ ಧರೆಯ ಎಂಬ ಪ್ರಕ್ತೆ ಟಃ ಅವರ. ಕೊಡುವ ಆ 


ತಿಳಿಯುವ ಚೈತನ್ಯದ ಹೊರತಾಗಿ ಚಫಾಷೃದಾರ್ಥಗಳ ವಾಸ್ತವವಾದ. 

ಸ್ವಂತ ಆಸ್ತಿ ತ್ತ್ವ (ಎಲ್ಲೆ ೦ಬದು ಜೇತನವಾದಿಗಳ ಅಭಿ ಧಿಪ್ಪಾಯವಿದ್ದರೆ ರೈ ಚೇತನಕ್ಕೆ 
ಆಧೀನವಾಗಡೆ ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಅವು ಇರುವವೆಂದೂ, 'ವಿವುಗಳೊಡನೆ 
ಸಂಬಂಧ ಬಂದಾಗ ಚೈತನ್ಯವು ಅವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವವೆಂದೂ ವಾಸ್ತವ. 
ವಾದಿಗಳ ಅಃ ಜಪ್ರಾಯವಿರುತ್ತ ದೆ. 


ಹ್ಗ ಬಾಲೆ 
೧೫೬ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯನಿದ್ಧಿ 


ಈ ಪ್ರಶ್ನವು ಬಲು ತೊಡಕಿನದಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು. ಹೇಳಬಹುದು. 
ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಅನುಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವೇ ? ಅವು ನಮ್ಮ 


ಥೆ ನ್ಫು 
ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವವೆಂಬದು ಸು ಬಳ್ಳೆ ವೇ ?- ಎಂದು ಯಾರಿಗಾದರೂ 
ಶಂಕೆಬರಬಹುದು. ಮತು ಹೊರ] ನ ವಸ್ಮು ಗಳು ತಮ್ಮ ಆಸ್ಪ ತ್ರ ಎತ್ಕ್ಯಾಗಿ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತಿದರೆ, ಅವುಗಳಿಗಾಗಿ ಹ "ಇಷ್ಟೆ ಕೆ ಕಷ್ಟ 
ಪಡಬೇಕು? ನಮಗೆ ಬೇಕುಬೇಕಾದ ವಸ್ತುಗಳನು  ಬೇಕುಜೇಕಾದಾಗ, 


ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಸುಖಪಡಬಹುದಾಗಿತ್ತಲ್ಲ! ಸ ಅವರಿಗೆ ಏನಿಸ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದು ಶಕ್ಕವೇ ಇಲ್ಲೆಂಬಡು ಬಲ್ಲರ 
ಅನುಭವದ ಮಾತಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಜೇತನವಾದಿಗಳು ಇಂತಹ ಮರುಳು 
ತನತೆ. ಪೀಕೆ ॥ ಬೀಳುವರೆಂದು ಅವರು ಕೇಳಿದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಎನೂ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ನಗೆಯನ್ನು ತುಸು ಬದಿಗಿಟ್ಟು ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡತತ್ತಿದರೆ, 
೮ ರುವಡೆಂದು ಪ್ರಾಂಜಲ 
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ಸದ ಕ್ಸ ನನ್ನ ಹುಂಜ 1 ಇರುವ ದೀಪ ೨) ಮಸಿ, ಲೆಕ್ಕ ಣಿಕೆ, ಫು 
ಓ) 


ಮೊದಲಾದವುಗಳಾಗಲಿ, ನಾನು ಕುಳಿತಿರುವ ಮನೆ, ಹೊರಗೆ ಹೊಡ 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳಾಗ ನನ್ನ ಮನಃ ಕಲ್ಪಿತವೆಂದೂ, ನನ್ನ ಮನೋವಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅವು ಇರಲಾರವೆಂದೂ, "ಯಾರೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ 
“ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗೊಂದರಂತೆ ಜಗತ್ತುಗಳಾದರೂಅನಂತವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು! 
ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಜಗತ್ಕೇ ಉಳಿದೆಲ್ಲರ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಬೇಕೆಯಾಗುವ 
ದರಿಂದ, * ಒಬ್ಬ `ರೊಬ್ಬ ಫೈ ನಡವ ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆ ನಡೆಯುವದೇ ಅಶಕ್ಷವಾಗು 


ತ್ತಿತ್ತು! ಆದರೆ ನಾನು ನೋಡುವ ದೀಪವನೆ ಸ ಇಲ್ಲ ಕುಳಿತ ಬೇರೆ ॥ ಜನರು 
ನೋಡುತ್ತಾರೆ. ನಾಸು ಇರುವ ಮನೆಯ ಯಲ್ಲಿಯೇ ನನ್ನ ಬೇರೆ ಆಪೆ ಬೀಷ್ಟರೂ 





*ಕೆಲ್ರವು ಜನರು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುವದೆ ಇದು ಕಿಳಿ ಮುತ್ತಾರೆ. ಅದ್ವೈತ 
ಗ್‌ಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ವಾಚಸ್ಪವಿಶ್ರನಿಗೆ ಈ ಮತವೇ ಅಭಿಪ್ರೇಶವಾಗಿತ್ತ್ಕು. ಆದರೆ ಆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮಾನ್ಕವಿ್ಲ. ಅನ್ವೈತಿಗಳೊಳಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಜನರು ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯಾವ 
ನರಕ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಒಬ್ಪಿಯೇ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರಿ, 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೨ ೧೫೭ 


ಇರುತ್ತಾರೆ. ನಾನು ನೋಡುವ ಆಕಾಶಾದಿಗಳನ್ನೇ ಇಂದಿನವರೆಗಾದೆ 
ಮನುಷ್ಯರೆಲ್ಲ ನೋಡಿದ್ದಾರೆ, ಇನ್ನು ಮುಂದಾಗುವವರೂ ನೋಡುತ್ತಾರೆ, 
ಎ೦ದು ಮೊದಲಾಗಿ ನಾನು ನಂಬುತ್ತೇನೆ. ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ಅದರಂತೆಯೇ ನಾನು ಗಾಢನಿದೈಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ನನ್ನ ಮನೋ 
೨-ಪಾಠವೆಲ್ಲ ಬಂದಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಚೇತನವಾದಿಗಳಂತೆ ಒಗತ್ತು ಆ 
ವೇಳೆಯ,್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. ಆದರೂ, ನಾನು ಮಲಗಿ 
ಸೊಂಡಿದರೂ ಈ ಜಗತ್ತು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ನಡೆದಿರುತ್ತದೆಂದು ನಾನು 
ನಂಬುತ್ತೇನೆ. * ಹೌದು ಇದನ್ನೆ ಲ್ಲ ಜೇತನವಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪಬಹುದು 
ಆದರೆ ಅವರ ಮುಖ್ಯ ಕಟಾಕ್ಚವೇ ಬೇರೆ ಕಡೆಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ 


ಸ 


ಜ್‌ ರಮಾರ್ಥ 


ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸತ್ವದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯ 
ಪಡಿಸಬೇಕಾಗುವದು. ಈ ರೀತಿಯಿಂದ. ನೋಡಿದರೆ, *ಯಾವುದಾದ 


ಆಳೆ 
ಬ 
ರೊಂದು ವಸ್ತುವು ಸತ್ತ-ವಿರುವದು ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅದರಿಂದ ನಾವು 


ಯಾವ ಆಂ೦ಶಗಳೆನು ಒಪ್ಪಿದ೦ತಾಗುವದು, ಎಂಬದನ್ನು ನೋಡಬೇಕೆಂದು 


ಜೇತನವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಒಂದು ನೂರು 
ಥಿಜವಾದ ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನೂ, ಮತ್ತು ಸುಳ್ಳು. ಎ೦ದರೆ ಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ಅಷ್ಟೇ ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ, ಮನೋರಾಜ್ಯವೆಂದು 
ವಾವು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಅನ್ಫುತ್ತೇವೋ ಅದೇ ಇಲ್ಲಿ "ಕಲ್ಪಿತ' ಶಬ್ದಕ್ಕ ಅರ್ಥವು. 
ಇನ್ನು ಈ "ನಿಒ'ವಾದ ರೂಪಾಯಿಗಳಿಗೂ "ಸುಳ್ಳು' ರೂಪಾಯಿಗಳಿಗೂ 
೨ 


? ಎರಡೂ ಬೆಳ್ಳೆಯವೇ ಇರುತ್ತವೆ, ಎರಡರ ತೂಕವೂ ಅಪ್ಪೇ, 
ಆಕಾರವೂ ಒಂದೇ, ಮತ್ತು ಪಡಿಯಚುು ಗಳೂ ಒಂದೇ ತರದವು 


ಆರೆ 


ಇರುತ್ತವೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಒಂದಕ್ಕೆ ನಿಜವಾದವೆಂದೂ, ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ 
ಸುಳ್ಳೆಂದೂ ನಾವು ಏಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ? "ನಿಜ'ವಾದ ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು 
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ಜೀದವೇ 


[ಿ 


ಇ 





* ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲ ಜಗತ್ತು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲಿಂದು ಹೇಳುವವರೂ ಕೆಲವ 
ರಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವತಃ ಅದೇ ನಿಜವಾದ ನಂಬಿಗೆಯೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿಕೊಡಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಬಲು ತೆೊಡಕಿನದಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅದ್ನ 
ಹರ್ಚಿ ಸುವ ಅವಶ್ಶಳತೆಯಿಲ್ಲ ಸಾಮಾಸ್ಕಜನರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಏಡಿದು ಇಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವತಾಡಿದೆ. 


೧೫೮ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ನಾವು ವೃತ್ಯಕ್ಸ್ಪವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಬಹುದು; ಎಂದರೆ ಅವ ಗಳನ್ನು ನಾವು 
ನೋಡಬಹುದು, ಮತ್ತು ಪೇಟಿಯಳ್ಲಿ ಹೋಗಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಬೇಕಾದ. 
ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಸುಳ್ಳು ರೂಪಾಯಿ 
ಗಳು ಮಾತ್ರ ಕಲ್ಪ ತವಾಗಿಯೊ "ಉಳಿಯುತ್ತ ದೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ನಾನು 
ನಿಬವಾದ ರೂಪಾಯಿಗಳಂತೆ ಅನುಭವಿಸಲಾರನು. ಅದರಂತೆಯೇ ಜಗತ್ತಿ 
ನೊಳಗೆ ಸತ್ವವೆಂದು ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುವ ಬೇಕಾದ ವಸ್ತು ವನ್ಪೂ ,. 
ಮತ್ತು ಅದರ ಕಲ್ಪಿತ ರೂಪವನ್ನೂ ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಂಡು, ಅವೆರಡರ 
ನಡುವಿರುವ ಕುಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಏನೆಂದು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ 
ಯಾವುದು ಅನುಭವ ಅಥವಾ ಅನುಭವದ ಭಾಗವಾಗಬಲ್ಲದೋ. 
ಅದೇ ಸತ್ಯವಾಮದೆಂದೂ, ಕಷ್ಟ ನಸ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದರ ಹೊರತು ಸತ್ಕಾಸತ್ತ ತೆಗೆಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಏರಡನೆಯ 
ಸಾಧನವೇ ನಮಗೆ ಉಪಬ್ಬವಿಲ್ಲೆ ೦ದು ಸಕಾ ಇನು 


ಕ್ಯ ರ್ಟ ್‌್‌ಿ 
ಎ 


ಆಸುಭವವೆಂದರೆ ಹ ಚ್ಹಾ ನ ಅಥವಾ ವಾ ಜೈತನ್ಯರ ಪ್ರಶ್ನವ್ರ ಬಂದೇ 
ಇಂಡ 
ಗ್‌ 


ಅನುಭವವನ್ನು ಜು. ದು ಘ್‌ ವನ್ನಾ 1. ಇರಬೇಕಾಗ.ತೃವೆ. ಎಂದ. 
ಮೇಲೆ ನ ನನ್ನ | ನಿಮ್ಮ, ಬ ಬೇರೆ ಚೆ ಕಿಗಳ ಮಾತನ್ನು ಬದಿಗಿರಿಸಿ, ಎಲ್ಲ 
ಜಗತಿ. ಗೊ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಜೈ ತನ್ನಮೊಂದಿರಬೆ ಕೆಂದು ಪ್ರ ವಿಚಾರ 
ಸರಣಿಯಿಂದ ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗುವದು. ಇದೇ ಜೇತನವಾದಿಗಳ ಮೂಲ- 
ತತ್ಕ_ವು. (೫0೮ 201. ಡಿ. 72. ೩7108 16106018 01 
31 018/095105, 00೩೦ 11. ನಂ011೧೧ 4 ಇಗ6 ೦೧೪೩/೧೧.) 


ವಾಚಕರ ಗ ಆದರೆ ಆ ವಿವರ ಣೆಯು ತೀರ ಸಂಕುಚಿತ 
ವಾಗಿರುವದೆಂಬದು. ನಮಗೂ ಒಪ್ಪಿ ಚ ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 

ಏಸ್ಮಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ ಇೊಡುವದೆಂದರೆ. ಆ ಬಗ್ಗೆ ಬೇರೊಂದು ಪುಸ್ತ ಕವನ್ನೆ ೯ 
ಒರೆಯೆಬೇಕಾಗುವದು. ಆದುದರಿಂದ ವಾಚಕರು ನಮ್ಮನ್ನು ಕ್ಹವಿಸ 


ಜ್ನ 
ಬೇಕೆಂದು ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳು ತೇವೆ. ಇನ್ನು ಈಗ ಉಪನಿಷತು ಒಗಳಲ್ಲ್ಲಿ ನೇ ಗ್ನೆ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೨ ೧೫೯ 


ಈ ಜೇತನವಾದವು ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವದೆಂಬದನ್ನ ಷ್ಟು, ನೋಡಿ, ಈ ಲೇಖ 


ವನ್ನು ಮುಗಿಸುತ್ಮೇವೆ. 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತಹ ಮೂಲಭೂತ ಅನುಭವ, ಚ್ಲಾಾನ, ಸಂವಿತ್ತಿ, 
ಏತ್ತಿ, ಬೋಧ ಅಥವಾ ಚೈತನ್ಗವೇ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೂ ವೇದಾಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಗಳಿವೆ.  ಬೃಹದಾರಣಕೋಪನಿಷತ್ತಿನೊಳಗೆ ೨ನೆಯ 
ಆಧ್ಯಾಯದ ೪ನೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಐದು ಮತ್ತು ಆರನೆಯ ಪ್ಯಾರಾಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ಮಾತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆತ್ಮನಿಗಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲ 
ವಸ್ತುಗಳು ಇರುವವೆಂದೂ, ಆತ್ಮನ ಹೊರತಾಗಿ ಅವೆ ಸುಳ್ಳೆ೦ದೂ, 
ಆತ್ಮನಿಗಾಗಿಯೇ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಸ್ಮುಗಳು ಬೇಕಾಗುವವೆಂದೂ ಅಳಕ್ಲಿ ತೀರ 
ಸೃಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಮತ್ತು , ಛಾಂದೋಗ್ಲೋಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದೊಳಗೆ ಸಹ 


ಓ 


ಕೌ ೬ 


ಈ ೮ಷ16ಗ78ರಾನಗಾಕ್ಕ ಇತ್ತ ಕೇರ್ಷಷ ಇ 3182 ಕ೯್ಕ೫/2 13ಕ3ಕ | 
ಎಂದು ೮ ರಿಂದ ೧೬ ಖಂಡಗಳವರೆಗೆ ಈ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. 
ಐತರೇಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಈ ಮಾತು ತೀರ ಸ್ವ ಸ್ಟವಾಗಿ 


'.ಆ 


ಏವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ. 
ಇಗಿತಸ್ಥಾನ್ಗ ಇ! ತಣವ ಇ ಇಗ|3ತ, ಎಳಷ್ತಐ/ತನ, ಇತ್ತೆ ಕಣಕ 3೫ 1೮77 


ಕ್ಮ ಗ! 


133ನೆ । ಇಳ[25/ ಪತ: ಇಳ! 11351 | ಇತ ೫೫ 1 


ಇ.ದರ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳನ್ನ ಪೇಕ್ಲಿ ಸುವವರು ಪ್ರೊ. ರಾನಡೆಯವರ 
|. (10061/011೪ 5೪67 ೦! ್ಲೆ0೬11180೬010 0111108000, 
೧೩೦೧ 1, 5 19 (ಇ) ೩೧0 ೦0೧೩. 111 ಕ 8 ಇವುಗಳನ್ನು ನೋಡ 
ಬೇಕು. ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಕನ್ನಡದ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಾಹಿತಿಗಳಾದ 
ತ್ರೀ ದಿವಾಕರ, ಶಂ. ಬಾ. ಜೋಶಿ, ಮತ್ತು ಬೇಂದೈಯವರು "ಉಸನಿಷ 
ವ್ರಶಸ್ಯ'ವೆ ಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಹೊರತಾಗಿ 
ಪ್ರೊ. ಡಾಯಸನ್ನ ರವರು ಬರೆದೆ. 01110800127 ೦! 1೩0೮ 004018 


ಷ. ೨. ೧೧೨೬೭ಗ೦ 


೧೬೦ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


111೩ ( ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ತತ್ತ ಎಬ್ವಾನ)ವೆಂಬ ಪ್ರಸ್ಮಕದ ೩೮, ೩೯, ೪೦, 


೧೬೭, ೧೬೮, ೧೬೯, ೨೩೦, ೨೩೧, ೪೦೩, ೪೦೪ ಮತ್ತು ೪೦೫ ಮೊದಲಾದ 
ಪುಟಗಳನ್ನೂ ನೋಡಬಹುದು. 


ಈ ಆತ್ಮನೇ ಎಲ್ಲದರ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದು ಸ ಅವನೇ 
ರೊಳಗೆ ನ್ವ ತತ ಪರದ ಐರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನ 
ದಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ಲೌಕಿಕ ಮ್ಲವಹಾರವೆಲ್ಲ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಜಗತ್ತಿ 
ಬಲ್ಲ 46 ಲೌಕಿಕ ರೀತಿಯಿಂದ ಸಹ ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾದರೂ ಅದು 
ಈ ಆತ್ಮನ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ, ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಲ್ಲಿ ತವಸ್ಮುಗಳು 
ಇರುವದು ಶಕ. ವಿದೆಯೇ ? ಪ ಮಾತುಗಳನ್ನೇ ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಜೊಂಡು 
ಶೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ನೈ. ಸಿ ನಿ.ಯ ಗಿನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೪ನೆಯ 


ತ 
ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಎಂತೆಯೇ ಮತ್ಯೆ ಅದೇ ಗ್ರಂಥದ ೪ನೆಯ 


ಹ 

ಭಾ ಆ * ಹ್‌ ೪೧ ಕಪ್‌ 4 ಸ ಆ ತ್‌ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಆಲಿ ೪ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಆತ್ಮವೆಂದೂ, ಅನಾತ್ಮವೆಂದೂ, ಎರಡು ತರದ ಪದಾರ್ಥ 


ಗಳಿರುವವೆಂದು ಸಿದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಅನಾತ್ಮವು 
ಆತ್ಮನ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ 

ಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅವರ ಉಳಿದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ ಕಾಣ 
ಸೂ ಉದಾ: ಅವರ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಭಾಷ್ಯ 
ವಾರ್ತಿಕದ ಸಂಬಂಧವಾರ್ತಿಕವೆಂಬ ಭಾಗದೊಳಗೆ ೧೮೯, ೧೯೦, ೪೭೨ 
ಮತು ೪೭೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಪುಟ; ೮6 ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾದರ್ಶನ. 


ಆಸ್ಕಿಕ ಷಡ್ಬರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯು ಒಂದು ಸ _ತಂತ್ರ 
ವಾದ ದರ್ಶನವು,* ಇದಕ್ಕೆ ಬರೇ ವಮೀಮಾಂಸೆಯೆಂತಲೂ ಹೆಸರು. 'ಅದುದೆ 





ಬ ಜಾ, 





ಹಾತಾಕ್‌ ಅಹಾ್‌ಅರಾಚಾವಾಹಾಹಾ 


೪ (ಶ್ರೀರಾಮಾನಸುಜ ವೊದಲಾದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಪೂರ್ವಮೀವಮಾಂಸಾ 
ದತ್ತ ಉತ್ತರವೀಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪೂನಕಗಳಾಗಿಮೆ: ಹೊರತು 
ಅವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾನಾಗಿಯೂ, ಸ್ತ ತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮೀಮಾಂಸಳರ 





ಕ ಬಯ 


ನಂದ ಉತ್ತರಮೀಮಾಂಸಾ ಅಥವಾ ವೇದಾಂತದರ್ಶನದ ಪುರಸ್ಕರ್ತರು 
ನ 


ಇದರ ಒಂಡನೆಯನ್ನು ಯಥಾವಕಾಶವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ವಎಂತೆಯೇ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ, ಸುರೇಶರಾಚಾರ್ಯರೂ ಮೇಲಿಂದ 
ಮೇಲೆ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಈ ಕರ್ಮವಾದವನ್ನು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಎಂಡನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯನಿದಿ ಸು ಹೂಜೋಾಃ ಉದ್ದೇಶೆ 
ವಾಡರೂ 4“ ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವ್ರ ನಿಕ.ಲಾರದು;. ಕಮರ್ಮನಿರಪೇಕ 
ವಾದ ಜ್ಲಾನದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯು'' ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನು ಸಿದಮಾಡ 


ಆ 
ತಕ್ತದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವಂತೂ ಕರ್ಮವಾದದಡ 


ನಿವಾರಣೆಗೆಂದೇ ಬರೆಯಲ್ಪಟ[ ದೆ. ವಮೀಮಾಂಸಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾ! ಒಡ್ಮಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲ ಆಕ್ಸೇಪಗಳನ್ನು ಬಲು 
ಸುಂದರವಾಗಿ ಮಂಡಿಸಿ, ಅವ್ರಗಳ ಯಥಾಕ್ರಮ ಬಂಡನೆಯನ್ನಾ ದರೂ 
ಶ್ರೀಸು ೇಶ್ರರಾಚಾರ್ಯರು ಮನದಟ್ಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದಾ ರೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಎಲ್ಲ ಉಪಪತ್ತಿಗಳನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಅಭ್ಲಾಸಮಾಡಿದವರು 


ಕರ್ಮವಾದದ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ಹೆದರುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲೆಂದು ಧೈರ್ಯ 
ದಿಂದ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಆ ಉಪಪತ್ನಿಗಳೆಲ್ಲ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾದರೆ, ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ದಾ೦ತಗಳೇನೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡಿರುವದು ಅವಶ್ಯಕವು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ದರ್ಶನದ ಅಲ್ಲ ಪರಿಚಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವದಕ್ಕೆಂದು ಈ ಲೇಖವನ್ನು ಜೋಡಿಸಿದೇವೆ. 


ಮೀಮಾಂಸೆಯೆಂದರೆ ಚರ್ಚೆಯು. ಈ ಶಬ್ದವ "ಮೆನ್‌ ತಿಳಿ? 
ಎಂಬ ಥಾತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವದೆಂದು ಎಷ್ಟೋ ಒನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 
ವೇದದ ಭಾಗಗಳಾದ ಬಾಹ್ಮಣಗ)ಂಥಗಳಲ್ಲಿ "ವೀಮಾಂಸಾಂತೇ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ 


ಸಾಕಾ ಇಲಾ ಎಎ ಜುಷೂಪ ಎರ್‌ ಹಹ 34/4 | 





ಎವಾ ಪ ಒರ್‌ ಬ. 





ಅಭಿಪಾ2 ಯದಓಕೆ ಬರೇ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವದ;; ಭಕ್ತಿಡ್ವಾ ಸಗಳಿಗೆ ಅವರೆ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ಎಬ್ಬ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಮೀಮೂಂಸಿಳರ ಖಂಡತೆ 
ಯನ್ನುಮಾಡಲೇಬೇಳಾಗ: ತ್ತದೆ. ಈರೀತಿಯಿ೦ದ ನೋಡಿದರೆ, (ಶ್ರೇಮಚ್ಛಂಕರಭಗವತ್ಪಾದರೆ 
'ಅಭಿಪ್ರಾಯಪೇ ಸಿರಿಯಾಮವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ತಚ್ತಿನ ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ " ವೇದಾಂತ 
ಸೂತ್ರಗಳು? ಎಂಟ ಓಪ್ಪಣೆ ಸುಮ್ಮ ನೊಡಿದ 


೧೬೨ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಹ ಪಂಡಿತರು ಯಜ್ಞವಿಷಯಕ ಚರ್ಚೆಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬದು ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಹಿತಾ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಯಬ್ದೋಪಯುಕ್ಕವಾದ ಮಂತ್ರಗಳಿದ್ದು,* ಬ್ರಾಹ್ಮಣಭಾಗ 
ದಲ್ಲ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವ ರೀತಿ ಪದ್ದತಿಗಳು ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತ 
ವಷ್ಟೇ? ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕು, 
ಯಜ್ಞದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆ೦ಗಗಳನ್ನು ಯಾವ ಕ),ಮದಿಂದ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು, 
ವೇದದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತುಸು ಭಿನ್ನವಾದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಕಂಡ:ಬರುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಅಂಥಲ್ಲಿ ಆ ವಿರೋಧಗಳನ್ನು 
ಹೇಗೆ ತೆಗೆದುಹಾಕಬೇಕು, ಎಂಬಿವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಶ್ನಗಳನ್ನು ಆ ಕಾಲದ 
ಪಂಡಿತರು ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿರಬೇಕೆಂದು ನಾವು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 
ಊಹಿಸಬಹುದು. ವೊ, ಪರಾಂಜಪೆಯವರು ತಮ್ಮ ಅರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹದ 
ಪೃಸಾವನೆಯ ೫-೬ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ: "ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ)ಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಯಜಬ್ಬಯಾಗಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ: 
ವರ್ಣನೆಗಳು ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಮಾಡುವದೇ ಮೀಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಏನಾದರೊಂದು ವಾಕ್ಯವು 
ಬ೦ದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯು ಹೇಳಲ್ಪಬ್ಬಿರುವದೋ, ಅಥವಾ ಅರ್ಥವಾದವು 
ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿರುವದೋ,; ಶುತಿಸ್ಟ್ರೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ ಬಂದರೆ ಯಾವು 
ದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು;.... ಯಾವ ಯಾಗಾದಿಕ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಯಾರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು; ಹೀಗೆ ಒಂದಲ್ಲ, 
ಎರಡಲ್ಲ, ಎಷ್ಟೋ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು 
ಯಾವ್ರದರ ಆಧಾರದಿಂದ ಮಾಡಬೇಕು ? ಇನ್ನು ಈ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಯಕ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷಶ್ತ್ರುಗಳೆಂಬವೇ ಆ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳು, ವುಂತ್ರ 
ಗಳಿಂದರೆ ಸ್ತೋತ್ರಗಳು. ಬ್ರಾಕ್ಮಣಗಳೆಂದರೆ ಯೃ್ಞ್ಲವಿಷಯಕ ಚರ್ಚೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ 
ಇ :ಗಗಳು. ಆ೦ಣ್ಕಕಗಳೆಂದರೆ ಯುನ್ಲ ಯಾಗಾದಿಗಳ ಮಹತ್ತ್ವ, ಅಥ” ಮೊದಲಾದವು 
ತ್‌ಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ವತಾಣುವಂಥಹವು. ಉಪನಿಷತ್ತು ಅಥವಾ ವೇದಾಂತಗಳೆ:ದರೆ ಆತ್ಮ 


ನನ್ನೂ ಬ್ರಕ್ಮನನ್ನೂ ಚರ್ಚಿಸುವ ಜ್ವಾನಳಕಾ೦ತದ ಗ್ರಂಥಗಳು. 


ಸರಿಶಿಷ್ಟ ೨ ೧೬೩ 


್ರಕ್ತಿ ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವೊಂದೇ ಸಮರ್ಥವಿದೆ. .... ಬಾಹ್ಮಣ 
ಗ.೦ಥಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವ ಪದ ತಿಯು (ಅಪೂರ್ಣವಿದು), ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಶ 
ಯಾಸ ದ ಸಳೆಗಳು ಅನೇಕವಾ! ಸಟ ಕಸಾ ಹೀಗೆ ಬಾಹ್ಮಣ ಗ.ಂಧೆ 


ಗಳ ವಾಕ್ಲಾ. ಇರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಎಪೊ ೀ ಅಡಚಣೆಗಳು ಹುಟು ತ್ನಮ್ಮೆ 


ಳಿ ಫ್‌ 
ಇಂತಹ ಪ)ಸಂಗಗಳನ್ನಿ ಉಭಯ ಪಕ್ಚದವರು ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಅನುರೋಧವಏಂದ ವಾದವಿವಾದ ಮಾಡಿ, ಏನಾದರೊಂದು ನಿರ್ಣಯವನ್ನು 
ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೆಗೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಮತ್ತು ಆ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕನುಸರಿಸಿ (ಸದ್ಧ 
ಕಿನ) ಕಲ್ಪ ಸೂಪ್ರುಗಳೊಳಗಿನ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಪೃಸ್ಟಾಪಿತವಾಗಿರ 


ಬೇಕು. '' ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗೈಂಥಗಳೊಳಗಿನ ವಿಸ್ಠಳಿತ ಮತ್ತು ಸಂಶೆ 
ಯಾನ ದವಾದ ವಾಕ.-ಗಳ ನಿಷ್ಕರ್ಜೆ ಗೆಂದೇವಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ ದ್ಧೃವೆ ಆಸಿತ್ತ 
` ತ ತು ಈ ಕೆಕ್‌ ಎಡ್‌ ಲ್ಲ; ಗ ತತ?! ಕೂಡಿದವರ 
ವ್ಯ ಡ್‌ ತ ಈ 
ಮುದ್ದಿ ಅಥವಾ ತರ್ಕಪದೃತಿಯೇ ಚ ಬ್ವವಾಗಿರುತ್ತಿ ತ್ನು. ಈ ರೀತಿಯಂದ 
ಪೂರ್ವವೀಮಾಂಸಾಶಾಸವ್ರ ನ್ನ್ನ ಬಾಲದಲ್ಲಿ ಬುದಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು 
4 ಕೆ 


ಹೋಹು ಹಕಕ ಗಳ ನ ಎಕೋಡ ಧಾಭಾಸಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು ಹಾಕುವೆ 
ಹ 


ಬರಬರುತ್ತ ಈ ವಾದವಿವಾದಗಳನ್ಲಿ ವೇದವಾಕ್ಗಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು 


ಸುಸಂಗತವಾಗಿಯೂ, ವಿರೋಧವಿಬದಂತೆಯೊ ಹೇಗೆ ಮಾಡಬೇಳೆಂಬ 
ನ 


ಯವಾಗುತ್ತ ಬಂದವು, ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ 


ದಿ 


ಹಾದಿಗಳು- ಈ ಧಿಚಯರುಗಳಿಗಳಳ ಕು ಇಕಿ ಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು 
ಆಸಿತರೆಲ್ಲರೂ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಣ ವನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ, ವೇದಾರ್ಥದೆ 


ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳು ಸಿಕ್ಕ 
( ಬ ಸರಸ 


ಸಿಯಮಗಳನ್ನಾ ದರೂ ಎಲ್ಲರೂ ಅವಶ್ರ-ವಣಗಿ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ಮುಖ್ಯವಿಷೆಯವೆಂದತೆ ವೇದಾರ್ಥವನ ತ್ರೆ 
ಮಾಡುವಾಗ. ಎಲ್ಲರೂ ಆನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ತರ್ಕಶುದ ವಾಡೆ 
ಹೆ 
ಮತ್ತು ಬುದ್ದಿಸಂಮತವಾದ ನಿಯಮಗಳ ಸಮೂಹವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಡಾ. ಥೀಬೋರವರು ತಮ್ಮ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರವೆಂಬ ಫುಸ್ತ 


ಕಾ 


ಕದ ೧ನೆಯ ಭಾಗದ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೮೯೦ನೆಯ ಇಸ್ವಿಯನ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾದ 


ಪೃತಿ) ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯ 1೩ ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಹ್ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ :- 
4 ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿಷಯವನ್ನು ವ್ಹಾಪಕವಾದ ಒಂದೇ ದೃಷ್ಠಿ 


ಯಂದ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ)ಮರಹಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿದುದನ್ನೆ ಲ್ಲ ಕ್ರಮ 


ಆ 


ಪಡಿಸಿ, ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳನ್ನೂ, ವಿಶಿಷ್ಟ "ಸಂದರ್ಭ 


ಗಳನ್ಫೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಸ ಸಮನ್ತ ಯ ಮಾಡಿ ತೋರಸಿ,--ಆಸ್ಮಿ ಪ್ರ) 'ಭಾಷ್ಣ ಕಾರ 
ರೆ ವೇದಗಳು ಬರೂ ೇಧರಹಿತವಾಗಿರುವವೆಂದು ಕಂಬಿರಕಿವೆ ದರಿಂದ” ಅವು 
ಗಳೊಳಗಿನ ವಿರೋಧಾಭಾಸಗಳನ ನು ತೆಗೆದು ಹಾಕುವ ಕೆಲಸವು ಬೇರೊಂದು 


ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ತೇ ಒಪಿ ಸಲಟಿರುತ್ತಡೆ. `ಐದಕ್ಕೇ ವೀಮಾಂಸೆಯೆಂದೂ ಎನ್ನು 

| ಗ (೨ ಗ ಟೆ ಆಕ್‌ ಕ್‌ 

ತ್ತಾರೆ. ಮೀಮಾಂಸೆಯೆಂದರೆ ಪರೀಕ್ಷೈ ಅಥವಾ ವಿಚಾರ, ವೇದಗಳ 
ಮನ ಯಾರ್ಥದ ವಿಚಾರಕ್ಕೇ ವಮೀಮಾಂಸೆಯೆಂದು ಹೆಸರು, '' 


1” 


ವೇದವಾಕ್ಗಗಳ ವಿಚಾರವೇ ವೀಮಾಂಸೆಯೆಂದ ಮೇಲೆ, ಎರಡು 
ಮೀವತಾಂಸೆಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬರುವದು ಅಪರಿಹಾರ್ಯವ್ರು. ಸಂಹಿತಾ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳ ವಿಚಾರವು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ 
ಆರಣ್ಣ ಕ ತು ಮುಖ್ಲವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ಲಾನವಿಚಾರವು 
ಪ್ರಧಾಸವಾ?ರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವ 
ವೇದವಾಕ.- ಕಟ್‌ ಸಮನ್ಯಯ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆಂದು ಪೂರ್ವವೀವನಾಂಸೆಯೂ, 


ಇತ 


ಬ್ರಾ ಹ್‌ ಚರ್ಚಿಸುವ ವೇಡವಾಕ್ಕಗಳ ಸಮನ್ತ ಯ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆಂದು 
ಉತ್ಕರವಿ ನ  ಅಸ್ತಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂದವು. `ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯ 


ಶೆ 
ಸೂತ್ರಗಳನ ನ್ನ್ನ ವಿನಿಯವರು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದರು. ಉತ್ತರವಿನಾಮಾಂಸೆಯ 
ಸೂತೃಗಳನ ನು ಕಾಜು ಯಣರು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪೂರ್ವ 
ವೀಮಾಂಸೆ ನೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡವೆಂದೂ, ದ್ವಾದಶಾಧ್ವಾಯಿಯೆಂದೂ, ಬರಿ 
ವೀಮಾಂಸೆಯೆಂದೂ ಪರ್ಯಾಯನಾ ಮಗಳಿರುತ್ತ ತ ಗ 


ಸ ವ ಎ ಆಂಟವಲಕಾಚರ: ಸಟ 2... ಆ ಸಾಬು ರ 


ಈ ಆಸ್ತಿ ಕನೆಂದರೆ ದೇವರನ್ನೊಪ್ಪುವವನೇದು ನಾವು ಸಹಸಾ ತಿಳಿಯುಶ್ತೇವೆ. ಅದರೆ 
ಅದು ತಪ್ಪು. ವೇದಪ್ರಾಪರಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವವನೇ ಆಸ್ತಿಳನ:; ವೇದಪ್ರಾಮಾಜ್ಶ 
ವನ್ನೊಪ್ಪಿದನನು ಈಶ್ವರನನ್ನೊ ಸ್ರದಿದ್ದರೂ ಆಸ್ತಿಕನೇ ಸರಿ ಉದಾ॥ ಸಾಂಖ್ಕಿರು ಮತ್ತು 
ವೀವತಾಂಸಕರು ಈಶ್ವರನನ್ನೊಪ್ಪವದಿಲ್ಬ್ಲ. ಅದರೂ ಅವಂ೦ು ಆಸ್ತಿಕರೆಂವೇ ಎಣೆಸ 


ಅಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 


೧೬೫. 
ಚ ೦ ದರೆ 
ಇಗೆ 


4 


ಹ! 
ಸಿ “ವಾಗಿ 


೨ತಿದೆ. 
ಮಾಡಬೇಕು, 


ತಾಗ! 
ರ್ಥ 


ಕ ರ ಇಲ್ಲೆ, 
ನದೀವವಾಂಸಯು 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೨ 
ಸಕಟಕಾಗ][] 
೨ೀತಿಖಿ.೦ದ 
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೧೬೬ ಕೆ ೈಷ್ಯಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಭಾಗವೆಲ್ಲ. ಈ ಪೃಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಆಧೀನವಾಗಿದೆ. ಇವರ 
ಕಾಲವು ಕ್ರಿ. ಶ. ವೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೪೨೦೦ ವರ್ಷಗಳೆಂದು ಪಂಡಿತರು 
ಭತ ಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಜಬೈವಿುನಿಯವರ ನಂತರ ಹೆಸರು ಪಡೆದ ಮಿಮಾಂ 
ಕರೆಂದಕೆ ಭರ್ತೃವಿತ್ರ, ಭವದಾಸ, ಹರಿ, ಮತು ಉಪವರ್ಷ 
೫೫8, ಆದರೆ ಅವರ ಹ ಸ ಭ್‌ ದಕ್ಕೆ ಉಪಲಬದವಿಲ್ಲ, ಆ ಮೇಲೆ 
ಕ). ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ೨೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಸುಮಾರತ್ತೆ, ಶಬರಸ ಸ ಯೆಂಬವನು 
ಮೀಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ತನ್ನೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದನು. 
ಆ ಮೇಲೆ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ ರಾದವರೆಂದರೆ. ಪ್ರಭಾಕರ ಮತ್ತು 
ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟಿರು. ಪ/ಭಾಕರನು ಶಾಬರಭಾಷ್ಲ ( ಮೀಮಾಂಸಾ 
ಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲಿರುವ ಶಬರಸ್ತಾಮಿಯ ಭಾಷ ಕ್ಟ 4 ಬೃಹತೀ' ಎಂಬ 
ಜಸಿ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ನಮೀಮಾಂಸಾಸೂತ್ರಗಳೆ ಮೇಲಿನ 
ಕುಮಾರಿಲನ ಭಾಷ್ಟವು ಮೂರು ಭಾಗಗಳಿಂದ ಪೃಸಿದ ವಾಗಿದೆ... ೧ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ವೆ ಮೇಲಿನ ಭಾಷ್ಟವು "ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿ ೯'ವೆಂದೂ, ೨ನೆಯ 
ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾ. ಯಗಳ ಟೀಕ್‌ ಭಾ ವಾಷ್ಟವು "ತಂತ್ರವಾರ್ಶಿಕ'ವೆಂದೂ, 
ಉಳಿದ ಅಧಾ. ಯಗಳ ಮೇಲಿನ ಭಾಷುವು " ಟುಪ್‌ಬೀಕೆ'ಯೆ೦ದೂ 
ಹೆಸರುಗೊಂಡಿವೆ. ಪ)್ರಭಾಕರನು ಶಾಬರಭಾಷ್ಠವನ್ನೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕುಮಾರಿಲನಾದರೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ ಶಾಬರಭಾಷ್ಯುಕ್ಕೆ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಅಭಿ ಸರಸಳ. ಮುಂದೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಮಹತ್ವ್ವದ ತಾತ್ಮಿ _ಕ ಭೇದಗಳು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ವಮೀಮಾಂ 
ಸಕರಲ್ಲಿ ೨ ಟಂ ಶುಮಾರಿಲನ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಭಾಟ್ಕ 
ರೆಂದ, ಅವನ ಮತಕ್ಕೆ ಭಾಟ್ರಿವುತವೆಂದೂ, ಹೆಸರು ಪ್ರಭಾಕರನ 
ಶಿಷ್ಟರು ಅವನನ್ನು ಬಾ ಡಾ ಶನದಿಂದ "ಗುರೆು'ವೆಂದು ಸಂಬೋಧಿಸುತ್ತಿ 
ದೃರು. ಆದುದರಿ ಇತ ಅವನ ಮತಕ್ಕೆ "ಪ್ರಾಭಾಕರಮತಿ'ವೆಂದೂ, "ಗುರು 
ಮತ'ವೆಂದೂ ಖಿಸರುಗಳಿವೆ. ಅವನ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಭಾಕರೆ 
ನ್ನ್ನುತಾ ರೆ, ವಾಚಸ್ಪತಿವಿುಶ್ರನು ತನ್ನ " ನ್ಯಾಯಕಣಕಾ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ದಕ್ಲಿ ಪ್ರಾಭಾಕರರಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಒಳಬೇದಗಳಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಒಬ್ಬರಿಗೆ "ಜರ" ಪ್ರಾಭಾಕರರೆಂದೂ, ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ " ನವ್ಯಪ್ರಾಭಾ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೨ ೧೬೭ 


ಕರರೆ'೦ದೂ ಅವನು ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಕುಮಾರಿಲ ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾ 
ಈತರ 


ಹೊರತಾಗಿ. ಮೀಮಾಂಸಾಶ ಕಾಸ್ತ್ರದಭ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ ಪಂಥವನ್ನು 

ಬಜ ಜಾ £ವರಾಶಿ ಬಿರಿದ ನಿಕಿ ಪ)ಸಿದ,ವಾಗಿದೆ. 
ಹಿಂದೂ ದರ್ಶನ ಗೆಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಹಸರು ಅಲ್ಲಶ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ಗ್‌ (ಗಿ ಬ ಬೆ 

ದರೂ, ಚ ಯಾವ ಡಿ ಸ ಸಜ ಮತ್ತು ಅವನ 


ಗೊತ್ತಾಗಿಫ್ಲ. ಸಟ ಮೀಮಾಂಸ ಕರ್ಲಿ ಪ್ರಾಭಾಕರರಂದೂ 
ಭಾಟ್ಬೆ ರೆಂದೂ ಎರಡು ಶಾಖೆಗಳು ವಿಚಾರಣೀಯವಾಗಿವೆ. ಇವೆರಡರ 
ಒದ ಹ ಉಲೆ ೀಖವು ಸ್ಟೆ ಮುಟೆಯಿದಿ ಯಲ್ಲಿ ಇ ಅ 1ಇಲ ಆತೆ ಗಿ ಗಾ ಯೊಳಗೆ 
ಆ ಭ್ರ ಣ್‌ ಲ 7೦೮೧ ೧-್ರ ಒಂ ೪ 

ದಿನೆ ಅಧ್ಯಾಯದ ೯-೧೩ ರ ವರೆಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಟೆ ಮತವೂ, 
ಮುಂದೆ ೧೪ ರಿಂದ ೧೯ ರ ವರೆಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಟ್ಕ ಮತವೂ ಉಲ್ಲೇಖಿ 
ರ್‌ 

ಳ್‌ 


ವ ಬ 
ವೀಮಾಂಸಕರ ಮುಖ್ಯ ನಿದಾ ೦ತಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸ್ವಲ ದರಲ್ಲಿಯೇ 
೪. ಡ್‌ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸ: ಹದು (೧) ಬ ಸೈಮಿಿನಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ, ಆನುಮಾನ ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಪ ಫಮಾಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪು ತ್ರಾ ನ್ಟ ಪ್ರಭಾಕರನು 
ಉನಾ 


ವ್ರಗಳಿಗೆ ಉಪಮಾನ ಹ ಅರ್ಥಾಪತಿ ಎ೦ಬ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಕೂಡಿಸಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಐದು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿರುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕುಮಾ 
ಅಲನ ಇದಕ್ಕೂ ಮಕಡೆ ಸ " ಅನುಪಲಬ್ಬಿ' ಎ೦ಬ ಆರನೆಯ 
ಪ್ರಮಾಣ ಣವನ್ನೂ ದಪ್ಪ ತ್ತಾನೆ 

ಚಪಆಷತ್ತಾಷ[ನ ಇ ಟಾ ಸ. 


11917143114 ಡಸ್ಮಇ2111/1 ೫ಗಾತಿ: | 1 
ಬ ಇಓ | 

8 ಪ್ರ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನಂ ಒರೆದ ಬಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಿಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸದ ಎಂಡ 
ನಿಹು ಸಂಪುಟದ ೩೭೮ ಪುಟವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, ಒಟ್ಟನ ಮೇಲೆ ಈ ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆಲ್ಲ ಅವಂ 
೧)ಂಥವೇ ಆಧಾರವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

1 ಎಸ್‌ ಎಸ್‌. ಸುಕಕಣಕರರು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸಿದ ಅರ್ಥಸಂಗ್ರಹದ ಇಂಗ್ಲಿಷ 
ಓಪ್ಪಣಿಗಳ ೧೫ ನೆಯ ಪುಟವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಈ ಅವರ ಗ್ರಂಥವೂ ಈ ಲೇಖಕ 
ಆಧಾರವಾಗಿದೆ, 


೧೬೮ ನೈಷ್ಶರ್ಮ್ಯ೯ಸಿದ್ಧಿ 


ಜ್‌ 
ತೆ 


(೨) ವಿಶ್ವವು ಈಶ್ವರಕರ್ತೃಕವಲ್ಲ. ಅದ್ಕೆ ಸರ್ಗಪೃಲಯಗಳು. 
ಇರುವದಿಲ್ಲ... ಅದು ತಾನಾಗಿಯೇ, ತನ್ನ ಸೃಭಾವದಿಂದಲೇ ಬೆಳೆದು 


ಮತದೊಳಗಿನಂತೆ ಜೇತನ ಪರಮಾತ್ಮನ ( 
ಆ) 


ಹ 

ನ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಣರಿಗೂ ವಮೀಮಾಂಸಕರಿಗೂ 
ಐಕಮತ್ತವಿದೆ. ಮೀಮಾಂಸಕರು ಒಡದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ಥಿತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವದರಿ೦ದ, ಅವರನ್ನು " ವಾಸ್ತವವಾದಿ'ಗಳೆಂದು (114/118೩) 
ಕರೆಯಬಹುದು. ಅವರ ಅಭಿಪಾ ಯದಂತೆ ಬಡ ಮತ್ತು ಬೇವವೆಂಬವು 


ಮ ಆ ಹ ಹ ಅ ಳೆ ೪ ಜ್ರ ಇಳಿ 
*2ರಡ. ವೂಲಭೂತವ ಇದ ಆ ಅಲಿ, ಸ ತಂತ;ವಾದ ವಸ್ತುಗಳಾಗಿರುತ್ತವಿ. 


ಅ 4 4" 
(ಒ) ದೇವತೆಗಳು ಆನೇಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. " ಇಂದ್ರಾಯಸ್ವಾಹಾ,' 

ತ | ಇಟ 
ೆ ಅಗ್ನಯೇ ಸ್ನಾಹಾ' ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಆ ದೇವತೆ 
ಗಳಿಗೆ ಆಹುತಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಕರ್ಮಫಲವ್ರ ನಮಗೆ ಈ 

ಜೆ ಮು ಡ್‌ 
ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಕೊಡಲ ಡುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆಯಾ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ. 
ಗಳಿಂದ "ಅಪೂರ್ವ' ಅಧವಾ "ಅದ್ದಷ್ಟ'ವೆಂಬದೊಂದು ತಾನಾಗಿಯೇ 
೨) ಗ್ಸು 

ಹೊರಡುತ.ದೆ. ಅದರಿಂದಲೇ ಫಲವು ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಯಜ್ಜ 
ಧ್‌ ದ್‌ ಕ್‌ 
ಯಾಗಾದಿಗಳು ತಾವೇ ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿ, ಎಂದರೆ, ಈಶ_ರಾಪೇಕ್ಷೆ ಯಿಲ್ಲದೆ 
ಫಲಕೊಡುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಜೈವಿನಿಯು ಈಶ್ವರನ ಪೃತ್ತೆ 
ಯನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲ; ಅವನು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಉಪೇಶ್ಷಿ ಸುವನೇ 
ಹೊರತು, ದೇವರು ಇಲ್ಲವೇಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೇಳಿಲ್ಲ... ಹೀಗೆ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಅನೇಕ ದೇವತಾವಾದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೂ, ತತ್ತ್ವತಃ ಅವರು ನಿರೀತ್ರರವಾದಿಗಳೇ ಇರುವರೆಂದು ಹೇಳ 
ಪ್ರೊ. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು.. ತಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ 

ಹ 

ಒವೊ 


ಪಶಾಸ್ತ್ರದ ಇ ನೆಯ ಸಂಪುಟದ ೩೭೫ ನೆಯ ಫುಟಿದ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳುವದೇನೆಂದತೆ : ""'716 31117811124 15 17೩೧817 ॥ಂ! 


೨. 


1 
ಕ 
ಪ್ರ 
ಕೆ 
₹1 
ಣಿ 
ಸ 
4 
ಇ 
೭ 
(1 


ತೆ ಮ 


“ಪ 
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11261510, 100080 13 1ಬ)011081102 8೩10೧19110,” ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಕುಮಾರಿಲನಾದರೂ ತನ್ನ ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕದನ್ನಿ 


ಇಷ್ಟು ತಃ ಹಾ ಉಾ ಇ ಶಾ 
[2ರ (ಕೈ ಮೈಷ[ಸ/ ಶೌಢ್ಯ 21ಇ/ಏಿಕ್‌ಶ ಕ! । 
61212229 ಫತ್ತಷಸ 2: ಕಡ! ಷಷ/ ॥ 


(ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಶ್ಲೋಕ ೧೭,) 
ಒಟ 


ಎ೦ದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇದರ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ. ಸರ್ವ 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ವಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವ್ರ ಚಾರ್ವಾಕಮತದಂತೆ ನಿರೀಶ್ವರ 


೪.1 


ವಾದುದೆಂದು ಜನರ ಕಲ್ಪನೆಯಿದೆ. ಆದರೆ ಆ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿತೆಯನ್ನು 
ತೆಗೆದುಹಾಕಿ, ಅದಾದರೂ ಆಸ್ತಿಕವೆಂದತೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪು ವಂತಹ 


' ತಾತ ಜಾಲೆ ರಾ ಉಫ್‌ ವ. ಉಷ್‌ ನ ಟೆ ಎಸಿ ಎಜೆ ಎಂಥ 
ದೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸಿತೊಡುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ನಾನೀ ಗ್ರಂಥ ಒರಿಯುವ 
26 41 ಬ | 
4! ಹಾಡ್‌ ಅ ಐ ಎ ಜ್ಯ | ಇಕೆ ಇರಾದೆ ಬ ಬಗೆ ಟಾ ಆದ್‌ (4 
ಯತ್ನ ವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಕುಮಾರಿಲನ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಕ ಒಪ 


ಗಿ 

ಆಲ್‌ ಗ 3 | ಕಾಳೆ, ಇ 
ವಖೀಮಾಂಸಯು ಓಿರೀಶ್ರರಸಾಸವಂದು ಪೃಸಿದ ವಾಗಿದಿ ತೆಂಬದು ಸೈ, 
ಲ. * ಶ್‌ ಜತೆ 


ವಾಗುತ್ಮದೆ. 


ಠಿ ಎ ಪಳೆ. ಹ ಸ ಎಮಿ ಎಮ ಎ ಆ ಪಿ 
ಬೈವಿುನಿಯು ಆತ್ಮ ಕ ಒಗೆ ವೇದಾಂತದ ಲ್ಸ 4 ಗತ್‌ ಎಲಿ ೨ ಚಿ 
ಆಟ್‌ 11% | ಸ್ರ 

ಪ ಹ! ಬಾ ದ್ವ ಅಸ್ಸ ಪೊಸ... ಹ 
ಸುತಾ, ನ. ಆತ್ಮ ಸ್‌ ದೇಹದಿಂದ ಜನ್ರ ್‌ ಎಗಿರು ವನಂದೂ, " 


ನಂತರ ಸೃರ್ಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅ) ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನ ನುಧವಿಸುವ 


೪ ೧ಡಿ 
ನೆಂದೂ ಜೈಮಿಿನಿಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. (ಮೀ. ಸೂ. ೧.೧. ೫). 


ಆತ್ಮ ಅಥವಾ ಪುರುಷನು ಬುದೀಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವನೆಂದೂ 
ಮೀ. ಸೂ. ೧. ೧. ೪ ರನ್ಲಿಯೇವಿವರಿಸಲ್ಪಬಿ ದೆ. ಆದರೆ ದೇಹಭಿನ್ನನಾದ 
ಆತ್ಮನ ಅಸ್ಮಿತ್ವವನ್ನು ಉಪಪತ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ ಮಾಡುವ ಗೊಡವೆಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಜೈವಿಂನಿಯು ಎಫ್ಸಿಯೂ ಹೋಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ- 
ಜೈವಿ:ನಿಗೆ ಬಾದರಾಯಣನ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳು ಗೊತ್ತಿದ್ದು, ಈ ಬಗ್ಗೆ 


ಳು 


೧೭೦ ನೆ ಪ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಬಾದರಾಯಣನ ಉಪವಪತ್ತಿಗಳೇ ಬೈವಿುನಿಗೂ ಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದವೆಂದೂ, 
ಎ೦ತೆಯೇ ಅವನು ಅವುಗ ನ್ನು ಎನ್ಸಿಯೂ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿಲ್ಲೆಂದೂ 
ಶ೦ಕರಾಚಾರ್ಯರಂತಹ (ಅವರ ಬ್ರ. ಸೂ. ಭಾಷ್ಟ ೩-೩-೫೩ ನೋಡಿರಿ ) 
ಎಷ್ಟೋಬಒನ ಓೇಕಾಕಾರರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಜೀವಾತ್ಮನ 

ಸ.ರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ಶಬರಸ್ವಾ ವಿುಿಯು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ: ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ರೋ ಚ ಆತ್ಮನ ನ. ಗುಣಗಳೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನು ವಿಕಾರಗಳನ್ನ ನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಅವನು ಮಾತ್ರ ಸ್ಥಾಯಿ 
ಯಾಗಿಯೇ ಸವತ. ಗ್‌ ಇ _ಸಂವೇದ್ದೆ ಕಾಗಿರುವನೇ 1 
ಅವನನ್ನು ಎರಡನೆಯವರು ತೋರಿಸುವದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ; ನೋಡುವದಡೂ 
ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಭಾಕರನ ಮತಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ಆತ್ಮನು ಒಂದು ಒಡದೃವ್ಯೆ 
ವಾಗಿದ್ದು ಬ್ಲಾನ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ, ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳಲ್ಲ ಅವನ ಗುಣ 
ಗಳೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಬ್ಲಾ ನಸ್ವರೂಪನೇ ಆಗಿರುವ 
ನೆಂದು ಕುಮಾರಿಲನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಏನೇ ಆದರೂ ಬೇವಾತ್ಮರು 
ದೇಹಭಿನ್ನ ರಿಂದೂ ಕರ್ತ್ರಂ ಬೋಕ ಬಗಳೆಂದೂ, ನಿತ್ಸರಂದೂ, ವಿಭುಗಳಿಂದೂ 


ಅನಂತರಾಗಿರುವರೆಂದೂ ಈ ನಾಲ್ಕು ಆಚಾರ್ಯರು ಅಭಪ್ರಾಯಬಡುತ್ತ್ಮಾರೆ. 


(೫) ವೇದಗಳು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈಶ್ವರನಾಗಲಿ, ಮನುಷ್ಯ 
ರಾಗಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲ. ಐ೦ತೆಯೇ ಅವು ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆವು 
ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


(೬) ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳೇ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ವಿಹಿತವಾಗಿದ್ದು, ಅವುಗ 
ಳನು ಯಥಾವಿಧಿಯಾ ಾಗಿ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿಯೇ. ಮನುಷ. ಇನು ತ್ರ ನ್ನ ಆಯುಷ್ಯ 
ವನ್ನೆ ಬ್ಲ ಕಳೆಯತಕ್ವದ್ದು. ಆದರೆ ಕುಮಾರಿಲನು ಈಶ _ರನನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿಯೇ 1 ರಿಂದ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಉಪಾಸನೆಗಳೆರಡೂ ವಿಹಿತ 
೦ಬೋಣವಿದೆ, 
ಜೈವಿಿನಿಯಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಶಬರಸ್ವಾಮಿಯಾಗಲಿ ಮೋಕ್ನದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಡರ್ಚೆಸುವ ಗೊಂದಲಕ್ಕೇ ಬೀಳಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಸ್ವರ್ಗದ 


ಡಿ 
೯) 
1 
೧ 
ಫಿ 
ಸಿ ಠಿ 


ಪರಿಶಿಷ, ೨ ೧೭೧: 


ದಾರಿಯನ್ನ ೇ ತೋರಿಸುವದಲ್ಲದೆ. ಸಂಸಾರದಿಂದ ಆತ.-೦ತಿಕ ಬಿಡು 
ಗಡೆಯ ಪೃಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಅವರು ತಮ್ಮ ಗೈಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಚರ್ಚಿಸಿರುವ. 
ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕುಮಾರಿಲನಾಗಲಿ, ಪ್ರಭಾಕರನಾಗಲಿ ಈ ಮಾತನು ಉಪೆ 
ಕ್ರಿಸುವದು ಶಕ್ಚವಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದರೇ 
ನೆಂಬವದನ್ನು ತಮ್ಮ ಗ)ಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಜೀವಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಿಯಾದ 
ವಿನಾ ಅದು ಸಂಸಾರ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಹೊರಳಾಡುತ್ಮಲೇ ಇರಬೇಕಾಗುವದು. 
ಮತ್ತು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಜೀವಾತ್ಮಸಿಗೆ 
ಮೋಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಧರ್ಮಾದರ್ಮಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕ 
ವಿಹಿತ ಪ್ರತಿವಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳೆರಡರ ಫಲಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಬೇಕು. 
ಕಾಮನೆಂಯಂದ ಮಾಡಿದ ಸತ್ತ್ಯೃೃತ್ವಗಳೂ ಸಹ ಬೇವಾತ್ಮನ ಒಂಧಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಿಷ್ಠಾಮಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ. 


ಆ) 
ಓಟ 
೧೬ 


೬5 


ದರಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷದ ಆಸೆಯು. ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದರೆ ಸಖದುಬಗಳ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಭಾವವೇ ಸರಿ. ಅದು ಭಾವರೂಪ ಆನಂದಸ್ನಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು 
ತನ್ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವದು, ಅಥವಾ ಆ ರೂಪ 
ದಿ೦ದ ನಿಲ್ಲಂವದೇ ಮೋಕ್ಷವು. ಇದರಂತೆಯೇ ಕುಮಾರಿಲನಾದರೂ ಆತ್ಮನು 
ದುಃಖದಿಂದ ಪೂರ್ಣ ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದಿ, ತನ್ನ ಸ್ಮರೂಪದನ್ನಿ ನಿಜ್ಲವದೇ 
ಮೋಸ್ಟ ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮಾನಂದವೇ ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದು ಹೇಳು 
ವದು ತಪ್ಪು. ಅದು ದುಃಖರಹಿತವೆಂದು ಮಾತ) ಹೇಳಬಹುದ್ದಾದೆ, ಭಾವ 
ಪ ಅನಸಂದವೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಜರಲಸಾಡು: 

(ಲ) ಅಪೌರುಷ್ಠೇಯವಾದ ವಾಕ್ಕಸಮೂಹವೇ ವೇದವು. ಅದ. 
ಕೊಳಗಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ವಿಧ, ಮಂತ್ರ, ನಾಮಧೇಯ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಥವಾದವೆಂದು ಐದು ತೆರನಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಪ್ರತ್ವಕ್ತೃ ಅಥವಾ ಅಪ್ರತ್ವಕ್ಸೃ ರೀತಿಯಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ. 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇಂತಹದನ್ನು ಮಾಡೆಂದು ಹೇಳುವದೇ ವಿಧಿಯು ; ಮತ್ತು 
ಇಂತಹದನ್ನು ಮಾಡಬೇಡೆಂದು ಹೇಳುವದು ನಿಷೇಧವು. ಇವೆರಡೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳೇ 


ಮುಖ್ಯವ್ರ. ಉಳಿದ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಇ.ವೆರಡಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಣಗ.ವಂತೆ 


ತ 
ಕ 
ಷ್ಠ 


೧೭೨ ನೆ.ಸ,.ರ್ಮ್ವ್ಪಸಿದಿ 
೪ ಕ್ರ ಬ ಬಾ 


ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಮಂತ್ರಗಳು ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ತಂದುಕೊಡುವದರಿಂದ ( ಅರ್ಥಸಂಗ್ರಹದ 
೯೨ನೇ ಭಾಗವನ್ನು ನೋಡಿರಿ) ಅವೂ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳಿಗೆ ಆಧೀನವೇ ಆಗಿ 
ರುವವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ನಾಮಥೇಯವೆಂದರೆ ಯಜ್ಜ್ಞಮೊದಲಾದವು 
ಗಳ ಹಸರು, ಇಂತಿಂತಹ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂತಿಂತಹ ಯಜ್ಞ ಗಳನ ್ರ ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಎಷ್ಫೋ ಯಜ್ಞಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ತೊಟಿ' ದ್ಹಾರೆ. ಹೀಗೆ 
ಹೆಸರುಗಳೂ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಕೆಲಸಕ್ಕೇ ಉಪಯೋಗವಾಗು 
ಶವ. ಸು ಎತಿಯನ್ರಾ ಗಲಿ, ನಿಂದೆಯನ್ಫಾ ಗಲಿ ಸೂಚಿಸುವ ವಾಕ್ಣುಗಳೇ 
ಅರ್ಥವಾದವು. ( ಅರ್ಥಸಂಗೃ ಹದ ೧೨೨ನೆಯ ಭಾಗ ನೋಡಿರಿ.) ಎಂದರೆ 
ಅರ್ಥವಾದವು ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳ ಸ್ಮ ತಿ-ನಿಂದೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ, ಜನರ ಮನಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪೃವೃತ್ತಿ ನಿ ವ ಹುಟ್ಟಿಸ ತ್ರೆ ಹೀಗೆ 
ಅರ್ಥವಾದವೂ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳಿಗೆ ಆಧೀನವೆ ವೇ ೫೪.1] ಸಾರಾಂಶ 
ವೇನೆಂದರೆ ನೇದವೆಲ್ಲ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ವರ್ಣಸುವ ದೆ೦ದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಆದುದರಿಂದ  ಆರಣ್ಣಕ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಸಹ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 

ುಸಕರ 


'ಆಧೀನವಾಗುವಂತೆಯೇ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶಿ ಮಾಂಸಕ 
ಅಂಬೋಣವಿದೆ. * ಅವನನ್ನೇ ಹುಡುಕಬೇಕು ; ಅವನನೆ ತಿಳಿದು 
ಜೆೊಳ್ಳಬೇಕು. ” ( ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತು. ೮-೭-೧), . "" ಆತ್ಮ 


ನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು'' (ಬೃಹದಾರಣ್ಣಳಕೋಪನಿಷತ್‌ ೧೪-೭) 
"" ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುತಾ ನೆ ( ಮುಂಡಕೋಪ 
'ನಿಷತ್‌ ೩.೨೯) ಎ೦ದು ಮೊದಲಾಗಿ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ, 
ಕ ಬ)್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ ಯಾರು, ಆತ್ಮನೆಂದರೆ ಯಾರು, ಐಂಬ ಪ್ರಕ್ರೆ ಗಳು 
ಹಬವಾ!ಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಉತ್ಕರ 
ಚತತ ಬನ ಎಲ್ಲ "ವೇದಾಂತಗಳೂ ಹೊರಟಿರುತ್ತವೆ. ಆಂತೂ 
ಇವೂ ಸಹ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಧೀನವಾಗಿಯೇ ಇರುವವೆಂದು ಸಾರಾಂಶವು. 
ಎ೦ದರೆ ಮೀಮಾಂಸಾಸೂತ್ರಗಳ ೧-೧-೫ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧವಸ್ಮು ವಿನ ವರ್ಣನೆಗಳಿದ್ದರೂ, ಅವುಗಳನ್ನು ಕರ್ಮಪರವೆಂದೂ, 
ಏಿಧಿಕೀಷಗಳೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಕರ್ಮವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೨ ೧೭೩ 


(ವಿದನ್ನೋದತರಂಗಿಜೀ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಗ್ರಂಥವು ಮೀವೂಾಂಸಕರೆ 
ತತ್ತ ಎವಿಚಾರಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಒಂದೇ ಶ್ಲೋಶಕದಕ್ಲಿ ಸಂಗ್ರ ಹಿನಿದೆ. ಅದು ವಾಚಕರಿಗೆ 
ಉಪಯುಕ್ತ ಎರ ಹುಡಗ ನ್ನ ಲ್ಲಿ ತೊಡುತೆ ಒದೆ 


ಶಷ! ಸ ತಾಗಿಸುತ್ತ ಹಡ! ಇರಸ್ಪಗ!!ಡಷ ಇ1ರಡೀಗಾತಿ 

ಇಫ್‌ ಶ್ರಜರ110 ಬ್ರಹ ತೃ ೫11೫ 51710 34/ಗ೫ಷ: ಇತಿ । 
ಇಳ್ತತ ಹಕ 7 ಇ (ಬಳ (ಬೇ2/1ಕಕ್ಷಎರ! ಇಷಸ/ಗಗೆ ರ್ವ] 
[7705 21ಶಿರಸಾತತಲತ1೫ ಫಷ /ತಡಕ್ತ: ಡಕ: ಇಳ್ತ ಕಕ್ಕ ॥ 


( ಮರಾಠೀ ಜ್ಹಾನಕೋಶದ ಪ್ರಸ್ತಾವನಾಖಂಡ, ಎರಡನೆಯ 
ನಏಿಜಾಗದ ೧೪ನೆಯ ಪುಟಿವನ್ನು ನೋಡಿರಿ.) 


ಪುಟ ೯೩ :ಸಾಂಖ್ಯರು, 


"ಸಾಂಖು ವೆಂಬ ಮೊದಲು "ಬ್ಲಾಾನಯೋಗ 'ವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪೆ 
ಆ 


'ಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ನಾವೀಗ ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಿರುವದು ಆ 
ಅರ್ಥವನ್ನ ಲ್ಲ, ಕೆಲವು ಮಹತ್ವದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವೇದವಿರುದ ವಾಗಿಯೂ, 
ಕಪಿಲನೆಂಬ. ಖವಿ.ಯಿಂದ “ಪಃ ುಬ ನಿದ್ದಿ ಹೊಂದಿರುವದಾಗಿಯೂ ಇರುವೆ 
ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನವನ್ನೇ ಕುರಿತು ನಾವೀಗ *ೆಲವು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬರೆಯ 
ಪೇಕೆಂದಿದ್ದೇವೆ. 

ಸಾಂಖ್ಯಮತವು ಆಸ್ತಿಕ ಷಡ್ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾದುದೊಂ 
ದಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ವೇದಾ೦ಂತಮ ತಕ್ಕೆ ಹೆಚಿ ನ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿಯಾಗಿರುವ ಮತೆ 
ವಾದರೂ ಸಾಂಖ್ಯರದೇ. ತರ್ಕಪ ಹಾಸವಾದ ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ ಸಾಂಖ್ಣರು 
ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾ ಂತಗಳಿಗೆ ಬಂದು ಮುಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ, ಅವರ ನಿರ್ಣಯಗಳು 
ಇಂದಿಗೂ ಕಲವರಿ ಮಾನ್ವವಾಗಿವೆ.. ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಸಮಾಧಾನಗೊಳಿ 
`ಸುವದಿಷೆ ಸ ಅಲ್ಲದೆ, ಸಾಂಖ್ಯಮತವು ತನಗೆ ವೇದದ . ಆಧಾರವೂ 
ಇದೆಯೆಂದು ತೋರಿಸಬಹುದಾದುದೆರಿಂದ ಹಿಂದೂ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಂಖ್ಯಮತಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೇ ಮಹತ್ವ ಒಂದಿದೆ. ಈ ಮಾತಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದು 
ಈಾರಣವೇನೆಂದರೆ-.. ಸಾಂಬ್ರಮತಕ್ಕೂ ವೇದಾಂತಮತಕ್ಕೂ ಎಷೊ ್ಟೀ 


೧೭೪ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಲವೂ ಇದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳ 
ಕರ್ತೃಗಳಾದ ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರೂ ಸಹ ಬಲ್ಲ ಮತಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಈ ಸಾಂಖ್ಯಮತನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಎಂತೆಯೇ ಅದೈೃತಮತಾಸುಯಾಯಿಗಳಾದ.  ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ 
ಸುರೇ ಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೂ ಸಾಂಖ್ಯಾಮತವನ್ನು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಉಲ್ಲೇಖ- 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ೨ತಿಹಾಸದೊಳಗೆ ಸಾಂಖಿ.ಮತವು 
ಇಂತಹ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿತೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಒರು 
ಆದರೂ ಅದರ ಬೀಜಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಸಿಕ್ಕುವಂತಿರುವ 
ವೆಂಬದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಕಠ, ಮುಂಡಕ, ಮತು ಶ್ಹೇತಾಶ್ವತ 
ರೋಪನಿಷತ್ತ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖೃರ ಎಷ್ಟೋ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳು ಸಿಕ್ಕು 
ತೃವೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಾದರೂ ಈ ಮತದ ವಿಚಾರಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿ 
ಹರಡಿಕೊಂಡಿವೆ. ಗೌತಮಬುದೃನ ಮೊದಲನೆಯ ಗುರುವಾದರೂ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮತಾನುಯಾಯಿಯೇ ಇದೃನೆಂದು ಬೌದ ಗೈಂಥಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಕೌಟಿಲ್ಲನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೩೦೦) ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗದರ್ಶನಗಳ 


4 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಉಲ್ಲೇಖವು ಬಂದಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. ೩೮ರಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಚರಕ 
ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖೃದರ್ಶನದ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳು ಕಂಡುಬರು 
ವವ್ರ.'' ಮಹಾಭಾರತದೊಳಗೂ, ಉಳಿದ ಪುರಾಣಗಳೊಳಗೂ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮತದ ವಿಚಾರಗಳು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. 


೯ 
ರಾ” 


"ಸಹ್ಮಿತಂತ್ರ' ವೆಂಬದು ಸಾಂಬ_ರ ಅತ್ಟುಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಗ್ರಂಥೆ 
ವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಅದು ಸದ್ಧಕ್ಕೆ ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ. 
ಈಗ ಸಿಕ್ಟ್ರುವಂತಿರುವ ತೀರ ಹಳೆಯದಾದ ಸಾಂಖ್ಯಗ್ರಂಥವೆಂದರೆ ಈತ್ತರ 
ಕ್ಭಪ್ಹನೆಂಬವನು ಬರೆದ ಸಾಂ ಖ್ಯಕಾರಿಕೆಯೇ ಸರಿ. ಇವನ ಕಾಲವು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗಿರದಿದ್ದರೂ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧%೦ ರ ಸುಮಾರಕ್ಕೆ ಇವನು 
ಇದ್ದನೆಂದು ಡಾ. ಬೆಲವಳಕರರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಬಡುತಾರೆ. ವಿದ್ವಾನ್‌ 
ಶಾಘವೇಂದ್ರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ _ಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೨ ೧೭೫ 


ಜ್ನ ಔ ಹ ಹಾ ಕ ಸ 
ದೊಳಗೆ (ಪ್ರ. ೨೪೪) ಈ ಈಶ್ವರಕ್ಕಪ್ಟ ನ ಕಾಬನ ಕ್ರಿ. ಶ್ರ. ೩೦೦ ಎ೦ದು 
೨ 


ಇ ೨ 
ವ ಹ | | ಕ ಕ್‌ ಇವ ಕ. ಅದ 
ಗ ತಾ ತಾಗ್ಗಲ್ಲು 1.63 ಅದೇನೇ ಆಸಿವಿಜಶ್ನಾ ಸಾನು ಸ್‌ 7 ಜೇನ ಗ:೦ಥವು 
ಒಟು 
ಆ ಪೋಟಾ ಆಸ್‌, ಳು) ಜಾ 
ತ್ರೈ ಪ್ರ ತ್ನ ಇತ್ತಕಡೆಯದಾಗಿರುವದೆಂದು ನಿರ್ವಿದ ರ್ಸ್‌ ಗಿ ಹೇಳೆಬ ಸ ಗಾಳ. 
ತೆ 
ಹ ೩ ಇ ನ 4 ಇ ಎ ಹ ಕ ಆಸ 
ಮಾಥರನೆಂಬವನು ಆ ಕಾರಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 
ಟಿ ಹೆ 


ನಾಭಾಷೆಗೆ ಭಾಷಣ೦ತರಿಸೆಬ 
ಗೆ | ಸಾಂಖ್ಯ ಸೂತ ಗೆಳೆಂ'ಬ ಸ. ೪ಶಷ್ಟೀ ಓಕ ಪೃಸಿದ ಹಗಗ 
| ಹ ಸ್‌ ಲ ಗ್‌ ಉಂ 


ಸೂಟ 
ಆ ವೃತ್ತಿಯು ಕ್ರೈ. ಶ. ೪೫೦ ರೂಲೆಗಾಣಿ ಚೀ 


ಗೆಲೆ 
ಸ ಹ ೫ ಬಾ ಇ ಆ 4 ಕ ತ 
ಚರ ಭು ಚಹತಟಚರಿಸಿಷು. ಭಾರತಾ ಇಕೋ ಒಕುಕು 
ಹಲ ಜ್‌ ಫ್‌ ಸ ಎ4 ಇಂಕಾಶ್ಯಾಳ. ಹ ಕ್‌ೆ] 
ಯಾಕೆಂದರೆ. ಅದು ಶಂಕರಭಗವತ್ಪಾದರಿಗಾಗಲಿ ವಿದಾ-ನಣ-ರಿಗಾಗಲಿ 
ಚೆ ಆ 
ಗೂ ನಾ ಹು ತತ ಸಮಾಸ ' 2ಬ ಜಿಕ (ಸ ,ಎ ಟಾ 
ಇ ...39 ಟು ಗನಿ ಎ ಡೆ ಆ 4 
ಸಾ ಆ ಕ ಸ್ನ ಎಟ ತೆ ಸ ವ ಹ 
“ದಾದರೂ ತೀರ ಕುಳೆಯದೇ ಇರ ಶ್ಛಿ ಪ್ರೇ; ಟು ರುಂಳುತ ೨ರ. ಆದರ ಈ 
ಹ್‌ ಕಳ ತೆ ಬತುತ ಗ. ಇತ ತ್ವ ದ ಹ ಹು 
ಛು ಎ ಪಂತ ಲ್‌ ಯೂ ತಗಳ ಇಟ ತವಾಗಿದ. ಸ್ತ ಅ ಅಸ್ಮಿ ಸಾಂಖ 
ತ್‌ ನ್‌ ಬು ಣು ಹ ಖೈ 
ಆಂ ಆಗೆ ಗತಿ ಅ ಕ 
ಆ ವಿಬ್ಲಾನಭಿಕು ವಿನ ಸಂಖ. ಸಳ ಇ 
ಕ್ವ ಓಡ್ಮ 
ಲ ನ ೪ . ಓದಿ ಹ 
ಆ ಜ್‌ ಇಗ ಲ ಇಡೆ ಗ ಎಂಟ. ಕಾರಿಕಗಳ ಇ. ಲ್ಲ ಗೌಜಭಾಕಶಔನರ 
ಸ 


ಆ 
ಅವಾಗ ಚಾ ಬ್ಗ (ಯ 


ಸ ತ ದ್‌ ಬ ಮ ಸು ಇರಿ ಸ 
ಈ ಸರ ಫೂ ಜಾ ವ್ಯಾಸನಗಳನ ಬರದಿದಾ ರಿ. ವಿಜ ಕ ಸಲ್ಲಿಕ ಲ ತ್‌್‌ 
ಗ ಸ ತೆ 


ಮ ಹ ದ 


ಇ 
ಸಾಂಖ್ಯಸಾರಿವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವ್ರ ಸ್ನತಂತ್ರವಾಗಿದೆ. ಸೀಮಾನಂದನೆಂಒದನ 
ಸಾಂಖೃ ತತ್ತ ಹ. ಭಾವಾಗಣೇಶನ ಸಾಂಖ್ಯ ತತ್ತ್ವ 


ತೆ 


ಯದು ಹ ಇ ಎರು ಆ. ಅಡ ಎಡ್‌! ಳೆ. ಅಲೆ ಇಸಿ ತಕ್ಷ 
ಸಾರಿ. ಾರಿಕಗಳ ಗ್ಗ ದೂಡಿ ತ್‌್‌ ಧಾ ಗ 4೧.11 4. ೩. ಇಗ 83 
ನಿ ಸ ನ 


ಸಾಂವ್ಯಿಮತದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನೆಸ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತ ಕೂಡ್ಬುವದು 


ಇ ಹಗ ಶಿ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಬ ಜಒಡಜೇತನಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಎಭಾಗಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರು 
ಕಡು. ಜೇತನವೆಂದರ* ಪ್ರರುಷ ಇವೆರಡೂ ತತ್ತ ಗಳು ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೆ 
ಮೂಲವು. ಬಂದರೆ ಪಾಷ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ, ದ್ರೈತವೇ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮತಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಪಂಚದೊಳಗಿನ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಂಗ 


ಸುತ್ತ "ತೋದರೆ ನಾವ್ರ ಕೊನೆಗೆ ಇವೆರಡು ಕೋಟಿ ಅಥವ 
ಬಂದು ಮುಟ್ಟುವೆವ್ರ. ಇವೆರಡೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಒಂದ 
ರಿಂದೊಂದು ಹುಟ್ಟೆವ ವದೂ ಇನ್ಲ; ಅಥವಾ ಒಂದರ ಮೊಲೆ ಒಂದು 


ಷ. ೨. ೧೨ ..ಶಿ೭೩೧ಣ೦ 


೧೭೬ 
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